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Olarzew

SEOWO BOZE W PRZEPOWIADANIU

Ko$ciét w naszych czasach wykazuje wielkg troske o odnowe
przepowiadania stowa Bozego. W tym samym kierunku zmierzaja
wysitki homiletéw. Biorg one pod uwage cztery czynniki: tresc?,
kaznodzieje 2, sposob przekazu? oraz stuchacza 4 Wskazania Ko-
Sciola koncentrujg sie szczegdlnie na odnowie tresci, widzgc w niej
mozliwo$¢ zwiekszenia efektywnosci kazan. Jednak mimo tych
wskazan i mimo wspomnianych wysitkow homiletéw nadal pod-
nosza sie glosy krytyki pod adresem tresci kazan. J. Kudasiewicz
stwierdza, ze w wielu kazaniach drukowanych w polskich czaso-
pismach homiletycznych ,nie ma ani krzty stowa Bozego. Sg to
czesto zupelnie laickie elaboraty. (..) Z ambon slyszy sie albo
blyskotliwe wymadrzanie sie retoréw, albo nieudolne odtwarzanie
cudzych tekstow” 3,

Kiedy przepowiadanie koscielne ma charakter autentycznego
slowa Bozego i kiedy przemawia do wspéiczesnych stuchaczy?

Jakie w tej sprawie sg wskazania Kosciola i wspélczesnej homi-
letyki?

1 Por. B. Dreher, Biblisch Predigen. Ein homiletisches Werkbuch,
Stuttgart 1968; F. Kamphaus, Von der Exegece zur Predigt, Mainz 1971.

2 Por. W. Przyczyna (red.), Stuga Stowa, Krakéw 1997; A. Lewek,

Funkcja kerygmatyczna KoSciola w $wietle Vaticanum II. Istota i zada-
nia, Warszawa 1984, t. 2, s. 99nn.

3 Por. R. Zerfass, Die Sprache des Glaubens. Struktur und Funktion
christlicher Verkiindigung, Wiirzburg 1978; V. Scholswohl, Predigt als
Sprachgeschehen, w: A. Grabner Haider, Sprachanalyse und Verkiindigung.
Zur Theorie und Methode der Predigt, w: G. Hierzenberger, Tematische
Verkundigung — was ist das?, Wien 1974, s. 103-141; H. W. Dannowski,
Die Sprechakttheorie in der Homiletik, w: P. Diisterfeld, H. B. Kaufmann,
Didaktik der Predigt. Materialien zur homiletischen Ausbildung und Fort-
bildung, Miinster 1975, s. 63-206.

4 Por. W. Przyczyna (red.), Stuchacz stowa, Krak6w 1998; K. W. Dahm,
Stationen des Horens, w: Verkiindigen 3. Konfrontation — Massenmedien
und kirchliche Verkiindigung, Stuttgart 1972, s. 48-62; J. Kolodziejczyk,
Rola stuchacza w procesie komunikacji stowa Bozego, ,Materialy proble-
mowe” 8 (1979) 125-139.

5 J. Kudasiewicz, Kaznodzieja jako prorok, w: W. Przyczyna (red.),
Stuga Stowa, dz. cyt., s. 80; J. Stroba, Kazania w opinii wiernych, w: Prze-
powiadanie i interpretacja, Poznan 1981, s. 188-202; tenze, Odbiér kazan
przez wiernych, w: Przepowiadanie, dz. cyt. s. 174-187,

133



KS. JOZEF KOLODZIEJCZYK SAC

1. Wskazania KoSciola

Dokumenty Kosciola podkreslajg z naciskiem, Ze podstawo-
wym zrodlem przepowiadania jest Pismo s$wigte. Konstytucja
dogmatyczna Dei verbum uczy: , Tymze slowem Pisma swigtego
zywi sie rowniez i korzystnie i $wiecie sie przez nie rozwija po-
stuga stowa, czyli kaznodziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie
chrze$cijanskie, w ktorym homilia liturgiczna winna mie¢ szcze-
golne miejsce” (KO 24). Konstytucja wyrodznia homilie jako uprzy-
wilejowang forme przepowiadania. Prymat homilii wynika z kilku
racji. Pierwszg stanowi jej Scisty zwigzek z Pismem Swietym.
Konstytucja o liturgii wyraznie na to wskazuje: ,Pismo swigte
ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego bowiem
sg wyjete czytania, ktére wyjasnia sie w homilii, oraz psalmy
przeznaczone do Spiewu. Z niego czerpig swe natchnienie i swego
ducha prosby, modlitwy i piesni liturgiczne. W Nim tez trzeba
szuka¢ znaczenia czynnosci i znakoéw” (KL 24).

Nastepng racja jest uznanie homilii za akt liturgiczny, a wiec
jej Scisty zwigzek ze sprawowang tajemnica naszego odkupienia
(KL 52). Ten aspekt podkresla rowniez Instrukcja z 1964 roku
o wprowadzeniu w zycie Konstytucji o liturgii $wietej Inter
Oecumenici (por. nr 54). Range homilii podnosi jeszcze fakt, ze
liturgiczne akty dokonujgcego sie misterium zbawienia poszerzajg
wymiar tresciowy homilii, gdyz same staja sie przedmiotem nau-
czania. Wspomniana instrukcja do tresci biblijno-liturgicznych
dolacza aspekt egzystencjalno-antropologiczny, na ktéry skiadaja
si¢ potrzeby duchowe wierzacych (por. nr 54). Homilia ma bowiem
odpowiada¢ na pytania, oczekiwania i problemy wspéiczesnych
stuchaczy.

Analiza dokumentéw Kosciola, dotyczgcych odnowy przepo-
wiadania, wskazuje, ze jego celem jest gloszenie ludziom oredzia
zbawienia, tak aby wszyscy uwierzyli w Jezusa Chrystusa jako
Zbawiciela i za przyczyng Ducha Swietego nawrdcili sie do Tego,
ktory jest ,,drogg, prawda i zyciem” (por. DM 13; KL 9). Koscio-
towi chodzi zatem o budzenie wiary, ktéra rodzi sie ze sluchania
slowa Bozego (por. Rz 10, 17), i o rozwdj wiary oraz zycia reli-
gijnego. Na taki cel wskazujg tez inne dokumenty soborowe (por.
KIL. 9; DM 13; 14; DWCH 2; 4). Réwniez wymowa p6zniejszych
dokumentéw, zwlaszcza Evangelii Nuntiandi Pawla VI, podajacej
zasady ewangelizacji narodéw, zmierza w tym kierunku.
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Rodzi sig pytanie, czy przepowiadanie biblijne speinia zamie-
rzone zadania. Czy w naszych czasach nie s bardziej potrzebne
kazania katechizmowe, dogmatyczne i moralne? Obserwacja zycia
codziennego, a takze badania socjologiczno-religijne ¢ wykazujg,
iz wérdéd wiernych istnieje wielka ignorancja religijna, postawy
wybidrcze wobec prawd wiary i zasad moralnych, szerzy sig rela-
tywizm moralny i postawy konsumpcyjne. W koSciolach wsrod
wierzacych znajdujemy takich, ktérzy deklarujg sie jako prakty-
kujgcy niesystematycznie, a nawet mamy praktykujacych, ale
niewierzgcych. Problem nasila sie, jesli wezmiemy pod uwage fakt,
ze $rodki spolecznego przekazu propagujg postawy liberalne i zy-
cie, jakby Boga nie bylo. Czy w tej sytuacji nie nalezy glosic
kazan katechizmowych i moralnych? Przed Soborem Watykan-
skim II mialy one prymat wsréd réoznych form przepowiadania.
Otoéz, trzeba stwierdzi¢, ze kazania owe nie zdezaktvalizowaly sie.
Zapotrzebowanie na nie jest dzi§ bardzo duze. Swiadczy o tym
fakt, ze w kilku diecezjach w Polsce po Soborze Watykanskim II
przez pewien czas utrzymywal sie obowigzek wyglaszania kazan
katechizmowych, a nawet obecnie istniejg zarzadzenia, by w wy-
giaszanych homiliach omawia¢ prawdy wiary zawarte w Credo
i zasady moralne podane w Dekalogu.

Trzeba zaznaczy¢, ze przepowiadanie biblijne nie moze byé¢
pozbawione elementéw ewangelizacyjnych i katechetycznych.
W tym przypadku przybiera ono jedynie inng forme. Nawet ho-
milia nie moze by¢ ich pozbawiona. E. Sobieraj pisze za S. Maggio-
linim, Ze ,,homilia w pewnym sensie moze by¢ nazwana pierwszym
rodzajem proklamacji slowa Bozego, poniewaz jest syntetyczna
jak kerygmat” 7. Papiez Pawel VI zwraca uwage, ze homilia
.Spelnia bez watpienia pierwszorzedne zadanie ewangelizacyjne”
(EN 43). Pod pewnym wzgledem przewyzsza ona przepowiadanie
misyjne, poniewaz realizuje sie w liturgii i w atmosferze mo-
dlitwy. Homilia winna réwniez mieé¢ charakter katechetyczny,
gdyz na podstawie tekstow Pisma swietego ma wyklada¢ | tajem-
nice wiary i zasady zycia chrzescijanskiego” (KL 52). Pojawiaja
si¢ nawet glosy, ze jest ona ,,centrum katechezy chrzescijanskiej” 8.
Innowacja sprowadza sie do tego, ze nie wolno traktowaé jej jako
pewnego rodzaju indoktrynacji, , wbijania i wtlaczania” stucha-

6 Por. W. Zdaniewicz i T. Zembrzuski (red.), Koéciét i religijnoéé Po-
lukéw 1945 — 1999, Warszawa 2000; L. Adamczuk, W. Zdaniewicz (red.),
Religijno$é Polakéw, Warszawa 1993.

7 E. Sobieraj, Homilia wedtug teologii posoborowej, w: L. Szafranski
(red.), Eucharystia w duszpasterstwie, Lublin 1977, s. 227.

8 Por. tamze.
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czom formul lub zasad dotyczacych moralnego postepowania
i prawd wiary. Fakt, ze gloszenie slowa BoZzego, noszacego wy-
miar ewangelizacyjny i katechetyczny, dokonuje si¢ w czasie
liturgii, a wiec w Scistym powigzaniu z posluga sakram.ent.alng,
sprawia, iz ma ono prymat, gdyz gloszone zbawienie realizuje sig
w liturgii i sakramentach $§wietych. Tak rozumiang homili¢ mozna
nazwaé¢ najwyzszg formg kaznodziejstwa?. J. Gelineau stusznie
uwaza, ze homilia jest ,,pelnym gloszeniem Dobrej Nowiny, ktére
zaklada i zawiera w sobie takze inne formy przepowiadania, nie
tlumigc ich i nie zastepujac, ale z racji swego charakteru litur-
gicznego stanowi forme oryginalng i specyficzng przekazu stowa
Bozego™ 10,

Istniejg rézne modele pracy nad tworzeniem kazania na pod-
stawie tekstu biblijnego 11. Praca twoércza zawsze nosi cechy indy-
widualne. Jednak winna ona uwzglednia¢ trzy wazne etapy: oso-
bista medytacje kaznodziei nad tekstem, czyli ,tekst dla mnie”,
analize egzegetyczng perykop — ,,tekst w sobie” i medytacje ho-
miletyczng — ,,tekst dla stuchaczy” 2.

2. Tekst dla mnie — osobista medytacja

Pismo $wiete jest ksiegg, w ktérej i przez ktérg Boég prowadzi
z ludzmi zbawczy dialog, obcuje z ludzmi jak z przyjaciéimi. Cala
dzialalnos$¢ Kosciola, ktérg okresla sie jako posrednictwo zbawcze,
zmierza do tego, aby doszlo do osobowego spotkania czlowieka
z Bogiem, czyli do procesu zbawczego. W posrednictwie zbaw-
czym, ktore dokonuje sie poprzez trzy funkcje Kosciola (martyria,
leiturgia i diakonia), chronologicznie pierwsze miejsce zajmuje
gloszenie stowa Bozego, gdyz budzi ono i rozwija wiare. Wiara
jest darem Bozym. Rola kaznodziei sprowadza sie do roli podmiotu
narzednego. Gléwne zadanie przypada Duchowi Swietemu. To
On swojg laskg oswieca ludzkie umysly, pobudza serca, budzi
wiare i sprawia, Ze przez gloszenie slowa Jezus Chrystus dochodzi

9 V. Schurr, Predigt, (Systematisch), w: LThK VIII, s. 717.

10 Cytuje za E. Sobierajem, Homilia, dz. cyt., s. 227.

11 Por. J. Twardy, Koncepcja pracy twdrczej nad kazaniem, Rzeszow
1998, s. 150; V. Doering podaje nastepujace etapy: 1) osobista medytacja
kaznodziei nad tekstem biblijnym, 2) egzegetyczna analiza perykopy, 3) me-
dytacja homiletyczna, 4) sporzadzenie konspektu lub napisanie kazania
w calosci, £) przyswojenie i weryfikacja tekstu kazania, w: J. Miiller,
V. Doering (red.), Predigthilfen kurz und biindig, Wiirzburg 1976, s. 70n.

12 Por. P. Bukowski, Predigt wahrnehmen. Homiletische Perspektiven,
Neukirchen—Vluyn 1990, s. 50n.
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do glosu, naucza, uobecnia sie i zbawczo dziala w sercach zgroma-
dzonego ludu. Homileci zgodnie przyjmuja, ze pierwszym stu-
chaczem slowa Bozego jest kaznodzieja. Najpierw te wiare Duch
Swiety pragnie ozywi¢ w kaznodziei. Najpierw kaznodzieja ma
sig¢ osobiscie spotka¢ z Jezusem Chrystusem. Zanim zacznie glosic¢
slowo Boze innym, sam musi je przyja¢ w duchu wiary.

Praca nad kazaniem winna zatem rozpoczgé sie od osobiste]
medytacji. Poprzedza ja modlitwa do Ducha Swigtego. Jest ona,
wedlug sw. Augustyna, nieodzowna, aby kaznodzieja ,nie statl
sie proznym glosicielem slowa Bozego na zewnatrz, nie bedac
wewnatrz jego sluchaczem, podczas gdy winien z wiernymi sobie
powierzonymi dzieli¢ sie ogromnymi bogactwami slowa Bozego
szczegblnie w liturgii swietej” (KO 25). Nie dostrzeze sie bogactwa
slowa Bozego bez pomocy laski Bozej. Dlatego konstytucja Dei
verbum zacheca wszystkich, zwlaszcza parajgcych sie postugg sto-
wa, do modlitwy przed lekturg Pisma swietego. ,Niech jednak
o tym pamietajg, ze modlitwa towarzyszy¢ powinna czytaniu
Pisma Swietego, by ono bylo rozmows m1edzy Bogiem a czlowie-
kiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy sie modlimy, a Jego
sluchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi” (KO 25).

By nasze przepowiadanie bylo skuteczne i wydalo obfite owo-
ce, frzeba sie modli¢. Bez modlitwy i medytacji zar6wno kazno-
dzieja, jak i kazanie traci moc. D. Bonhoeffer tak zacheca do
modlitwy: ,,Praca nad kazaniem zaczyna sie modlitwg nad otwar-
tym tekstem biblijnym. Kazanie bowiem nie jest wykladem, w kto-
rym rozwijam wlasne mysli; ono bowiem nie jest moim, lecz
Boga wlasnym slowem. Przeto prosze Ducha Swietego, aby On
moéwil: Przyjdz, Panie, i wez w posiadanie tych, ktéorzy bedg
stuchali Twoich stéw, wypowiadanych przez moje vsta. Modlitwa
nalezy do istoty kaznodziejskiego przygotowania” 13, Wedlug C.
H. Spurgeona, dobrze glosi¢ kazania moze ten, kto przygotowuje
je na kolanach 4. A K. Barth pisze: ,,ostatecznie kazanie nie jest
pracg, ale modlitwg” 15,

Po modlitewnym przygotowaniu serca odbywa sie lektura
Pisma swietego. Winna ona by¢ kilkakrotna i odbywac sie na glos.
Kaznodzieja juz tu ma byé rzeczywistym stuchaczem stowa Bo-
zego, ktore przyjmie z miloscig. Zdaniem D. Bonhoeffera, stowa
Biblii s3 ,,palgcymi i pelnymi milosci stowami Pana. Trzeba czy-

13 D. Bonhoeffer, Wie entsteht eine Predigt?, w: Gesammelte Schriften,
t. 4, Miinchen 1965, s. 259.

14 Por. J. Twardy, Koncepcja pracy, dz. cyt., s. 144,

15 Tamze.
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ta¢, nawet kilkakrotnie, tekst biblijny, tak jak z czuloscig czyta
sie list kochanej osoby. Albowiem tylko kochajacy wchodzi po-
przez slowa w glebszy i intymniejszy kontakt z osobg umilowans.
On widzi, styszy i rozumie wiecej niz inni” 18,

Odczytywanie tekstu odbywa sie z uwaga i w modlitewnym
skupieniu, w postawie duchowej takiej, jaka przyjela Maryja
wobec Bozego postanca. Chodzi tu przeciez o przyjecie oredzia,
ktore Bog kieruje do mnie. Kaznodzieja odczytuje stowo po stowie,
zatrzymuje si¢ na tych miejscach, ktére szczegélnie go uderzajg
i interesujg. Medytacja ta nie ma charakteru gromadzenia ma-
terialu kaznodziejskiego, ale ma by¢ przyjeciem przestania, ore-
dzia, ktore Bog dla mnie przygotowal 7. Narzuca¢ sie mogg py-
tania, co tu Bog moéwi o sobie i o czlowieku. Jednak najwazniej-
sze jest, aby kaznodzieja spotkal! sie sam na sam z Chrystusem
i stuchatl tego, co Bog ma mu tu i teraz do powiedzenia. Najpierw
podejmie refleksje nad reakcjami negatywnymi, jakie tekst w nim
budzi, i postawi sobie pytanie, jakie sg przyczyny takich reakcji.
W czym jego osobiste doswiadczenia zgadzajg sie ze slowami Bo-
zymi, a w czym odbiegajg od nich, wywolujgc reakcje negatywne.
Niezwykle wazne sg reakcje pozytywne. Stowo Boze jest stowem
sadu, ale jest tez slowem pociechy i podniesienia na duchu. Jest
radosng nowing najpierw dla mnie. Kaznodzieja przypomni sobie,
w jakiej sytuacji zycia tekst byt dla niego pociecha, pomocg, roz-
jasnil drogi jego zycia. Co w slowie Bozym cieszy go tak, ze
chcialby sie tym dzieli¢ z innymi. W osobistej medytacji zapyta
Chrystusa, jakie sg Jego wymagania wobec niego, jaka jest wola
Boza. W czym nie wyrazal swego przyzwolenia na nig i jaka po-
dejmie decyzje, aby w dalszym ciggu swego zycia pozostaé¢ wier-
nym Bogu. Medytacje konczy dzigkczynienie Bogu za otrzymane
oSwiecenia, natchnienia i laski.

3. Tekst w sobie — analiza egzegetyczna

Waznym etapem pracy nad kazaniem jest egzegeza perykop
wybranych czy przypadajacych na okreslong niedziele lub $wie-
to. W rozmyslaniu nad Pismem $wietym przewazalo osobiste spot-
kanie z Bogiem, dominowalo osobiste odczytywanie przeslznia za-
wartego w tekscie biblijnym. W analizie egzegetycznej natomiast
chodzi o dotarcie do kerygmy, do sensu doslownego Pisma $wie-
tego, do tego, co Bog za posrednictwem hagiograféw chcial prze-

16 D. Bonhoeffer, Wie entsteht, dz. cyt., s. 261.
17 Por. J. Miiller, V. Doering, Predigthilfen, dz. cyt., s. 72nn.
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kaza¢ ludziom, a wiec chodzi o sens zbawczy tekstow. Papieska
Komisja Biblijna w dokumencie Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele 18 zaznacza, ze pierwszoplanowym zadaniem wszelkie]j
egzegezy jest poszukiwanie sensu doslownego Pisma swigtego.

Brak wlasciwego odczytania sensu moze prowadzi¢ do jego
wielorakich znieksztalcen i wypaczen. NajczeScie] wyraza sig to
w powierzchownym, peryferycznym traktowaniu Pisma Sswietego,
poruszaniu tematéw ubocznych i drugorzednych, snuciu wlasnych
przemyslen na kanwie przeczytanych tekstéw, zawezeniu przepo-
wiadania do mniej lub bardziej fachowego komentarza do przy-
padajacych czytan (biblicyzm), opowiadaniu wlasnymi slowami
odczytanych tekstow (historycyzm), w cytowaniu tekstéw Pisma
Swietego na poparcie z gory przyjetych tez dogmatycznych czy
zasad moralnych w przekonaniu, ze im wiecej cytatow, tym bar-
dziej biblijny charakter kazania. Najgrozniejszym skutkiem po-
wierzchownego potraktowania Pisma $wietego jest brak umocnie-
nia wiary stuchaczy, nalezytego i gruntownego jej uzasadnienia,
co w efekcie prowadzi¢ moze do laicyzacji czy nawet utraty wiary.
Przed takim traktowaniem Pisma $wietego przestrzegaly doku-
menty Kosciola, a papiez Pawel VI pisze wyraznie: ,,KosSciél, be-
dgc postany i ewangelizowany, sam z kolei posyla glosicieli Ewan-
gelii. Wklada niejako w ich usta stowo zbawienia (...) i posyla
ich (...) nie na przepowiadanie siebie samych ani swoich wlasnych
pomystow, ale Ewangelii; ani oni, ani sam Kosciél nie sg abso-
lutnymi panami i nie majg wladzy dowolnego jej uzywania, ale
sq tylko stugami, ktérzy majg jg szerzy¢ z zachowaniem najwyz-
szej wiernosci” (EN 15). Papiez domaga sie od kaznodziejow abso-
lutnej wiernosci stowu Bozemu (EN 15), gdyz jest ona wiernoscig
samemu Bogu, ktdry jest gléwnym autorem Pisma $wietego. Nie-
stuszna jest wiec wyrazana niekiedy obawa, ze korzystanie z osigg-
nig¢ egzegezy wprowadzi niepokdj i zamet w wierze, wprost prze-
ciwnie, egegeza wiare pogiebi i ustrzeze 19. Droga do poprawnego
przepowiadania tresci biblijnych musi prowadzié¢ przez egzegeze 2,

Wsrdd wielu zasad, ktérymi dysponuje wspodlczesna herme-
neutyka, na czolo wysuwa sie zasada rodzajoéw literackich. Biblia
jest ksiegg Swieta, ktérej gléwnym autorem jest Bég, ale jest ona
tez dzielem ludzkim, majacym wielu redaktorow. Redaktorzy,

18 Por. Interpretacja Pisma Swietego w Koéciele (ttum. polskie), Poznan
1994, s. 31.

19 Por. B. Dreher, Theclogische und homiletische Grundlinien der heuti-
gen Predigt, w: Homiletischer Kongress, Berlin 1969, s. 1-12, cyt. tekst s. 5.

20 Por. Instrukcja, dz. cyt., s. 102; L. R. Bailey, Vom Text zur Predigt.
Gedanken 2u den jiingsten Diskussionen, ,Concilium” 11 (1975) 118-124,
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chcac wyrazi¢é objawiona i zbawczy prawde, postugiwali sie réz-
nymi rodzajami literackimi. Pod wzgledem literackim Pismo swig-
te nie jest jednolitym dzielem. Spotykamy w nim opisy histo-
ryczne, mowy prorockie, piesni, hymny i modlitwy liturgiczne,
przepisy prawne, opowiadania, przypowiesci, opisy cudow, ksiegi
dydaktyczne, apokaliptyczne. Kazdy rodzaj literacki ma specy-
ficzny sposéb wyrazania tresci dotyczacych zbawienia. Znajomos¢
rodzajow literackich pozwala kaznodziei lepiej wnikng¢ w tres¢
Objawienia i dotrze¢ do kerygmy.

Temu celowi sluzy tez znajomos¢ zasady tradycji i redakeji.
W Pismie swietym widoczny jest pluralizm uje¢, a zarazem bo-
gactwo teologiczne. Wynika to stad, ze redaktorzy ksigg swietych
zyli i pracowali w roéznych $rodowiskach wiary i w roéznych
wspolnotach zycia chrzescijanskiego, ktére inspirowaty ich w pra-
cy nad tekstem. Dysponowali nie tylko wlasnym doswiadczeniem,
ale i do$wiadczeniem wspoélnot, ktéore mialy wlasne oblicze reli-
gijne, wlasne problemy i potrzeby duchowe. Te konkretne sy-
tuacje zyciowe (Sitz im Leben) wywieraly wplyw na teologiczne
ujecia kerygmy.

Hagiografowie w redagowaniu prawdy Bozej mieli do dyspozy-
cji przekaz ustny danej gminy, zrodia spisane, kierowali sie tez
wlasnymi upodobaniami, teologia s$rodowiska wiary, majac na
uwadze specyfike jego zycia i potrzeby. Proces redagowania te-
kstéw Pisma $wietego mial charakter rozwojowy i dokonywal sie
w Scistym powigzaniu z tradycjami wiary. Przyczynial sie takze
do przemian owych tradycji. Autorzy, pracujac pod natchnieniem
Ducha Swietego, nadawali pierwotnemu kerygmatowi nowy, egzy-
stencjalny wymiar dostosowany do mentalnosci i potrzeb jego
odbiorcow. Nie zmienialo to fundamentalnej tresci kerygmy, ktéra
stanowi zycie, meka, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, ukaza-
ne w perspektywie zbawczej, ale przydawalo jej charakteru dy-
namicznego. Znajomos¢ tej zasady bedzie réwniez dla kaznodzie-
jow inspiracjg, by nie zmieniajgc substancji stowa Bozego, ujmo-
wali je w nowy, orygiralny sposdb, majgc na uwadze napiecia
istniejace miedzy wymogami kerygmy a potrzebami wspélczes-
nych sluchaczy.

Inng zasadg interpretacyjng jest analogia wiary, ktéra mowi,
ze prawdy zawarte w PiSmie $wigtym musza pozostawaé w har-
monii z innymi prawdami objawionymi i nauczaniem Kosciola.
Jeden bowiem jest ich autor — Duch Swiety. W trakcie analizy
tekstow nalezy tez uwzgledni¢ jednosé calego Pisma $wietego,
gdyz Stary i Nowy Testament wzajemnie sie uzupekliajg i wyja-
sniajg. Wynika to nie tylko z faktu istnienia jednego autora —
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Ducha Swietego, ale i z tego, ze cale Objawienie koncentruje sie
na temacie zbawienia, ktéore w pelni realizuje si¢ w tajemnicy
Chrystusa.

Duza pomocg moze sluzyé¢ interpretacja Ojcow Kosciola, gdyz
wnikneli oni gleboko w ducha Pisma s$wietego. Ich interpretacja
zadecydowala ,,0 ksztalcie doktrynalnym tradycji Kosciola i (...)
byla zrédlem wskazan teologicznych formujgcych i podtrzymu-
jacych duchowo spotecznosci wiernych” 21,

Trzeba tez uwzgledni¢ kontekst, w ktorym znajduje sie lub
z ktorego zostat wyjety fragment Pisma swietego. Czasami dopie-
ro w kontekscie lepiej ujawnia sie zbawczy sens perykopy. Po-
mocg W tym mogg stuzy¢ rézne tlumaczenia Pisma swietego, po-
rownanie paralelnych tekstow znajdujacych sie u réznych ewan-
gelistow. Szczegdlng przystuge odda¢ mogg komentarze biblijno-
homiletyczne. Kaznodzieja bowiem nie zawsze dysponuje odpo-
wiednim czasem, aby sam mogl wykona¢ wielkg prace nad egze-
gezg tekstu. Dobre i poglebione komentarze ukazujg ogromne
bogactwo tresciowe, doktrynalne, moralne i egzystencjalne tekstu,
ktéore ulatwia opracowanie kazania.

Analiza historyczno-krytyczna nie wyczerpuje mozliwosci in-
terpretacyjnych Pisma sSwietego. W $wietle dokumentu Komisji
Biblijnej w interpretowaniu tekstu biblijnego trzeba postuzy¢ sie
zrdznicowang hermeneutyks, a wiec trzeba korzysta¢ z nowych
metod hermeneutycznych 22, Pozwolg one wnikng¢ glebiej w tresc
Pisma swietego i wydoby¢ z niego zbawcze wartosci. Ramy arty-
kulu nie pozwalajg na omawianie wszystkich proponowanych me-
tod. Tytulem przykladu wystarczy wymieni¢ kilka propozyciji.
I tak metoda narratywna 2 rzuca $wiatlo na znaczenie i role opo-
wiadania w gloszeniu zbawienia. Jego centralng trescig jest osoba
Jezusa Chrystusa, Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie. Opowia-
danie zbawienia speilnia podwoéjng funkcje wobec stuchaczy: do-
starcza informacji o zbawieniu i explicite lub implicite kieruje
apel egzystencjalny, wzywajagc do podjecia decyzji opowiedzenia
sie za Chrystusem. Réwniez analiza retoryczna wnosi pewne nowe
elementy: ukazuje 6wczesne sposoby argumentacji, i przekony-
wania, co nie jest bez znaczenia dla rozumienia sensu Pisma $wie-
tego i poznania skutecznego sposobu przepowiadania 24, Analiza
feministyczna umozliwia lepsze zrozumienie obecnosci, znaczenia

21 Interpretacja, dz. cyt., s. 82,
22 Por. tamze, s. 107,

23 Por. tamze, s. 35nn.

24 Por. tamaze, s. 33nn.

141



KS. JOZEF KOLODZIEJCZYK SAC

i roli kobiety w PiSmie swietym, pozwala korygowa¢ utarte, ten-
dencyjne poglady usprawiedliwiajgce dominacje mezczyzny nad
kobiety, a wreszcie przyczynia sie do ukazania pelniejszego obrazu
Boga, ktory jest takze Bogiem czulosci i mito$ci macierzynskiej 2.

Kaznodzieja moze tez korzysta¢ z sensu duchowego Pisma
Swietego, zwlaszcza Ze nie zawsze rézni sie on od sensu dostow-
nego, a czg¢sto pokrywa sie z nim. Przez sens duchowy dokument
rozumie ,,sens wyrazany przez teksty biblijne, czytane pod na-
tchnieniem Ducha Swietego w kontekscie tajemnicy paschalnej
Chrystusa i nowego zycia, ktéremu ta tajemnica daje poczatek” .
Sens duchowy odkrywa sie, gdy mamy na uwadze ,,trzy poziomy
rzeczywistosci: tekst biblijny, misterium paschalne i okolicznosci
zycia w Duchu Swigtym” 27,

Jednym z mozliwych do zaistnienia aspektéw sensu duchowe-
go jest typologia. Poslugiwali sie nig czesto Ojcowie Kosciola.
Ostateczna interpretacja Pisma swietego nalezy do Kosciola 2,
Biblia jako ksiega wiary powstala w lonie KoSciola, i to on jest
odpowiedzialny za wlasciwe jej rozumienie i tlumaczenie. Kazno-
dzieja pelni misje gloszenia slowa Bozego w imieniu Kosciotla.
Dlatego w gloszeniu kazan kieruje sie wskazaniami Magisterium
Kosciota.

Pomocg w interpretacji Pisma swietego moga sluzy¢ motywy
teologiczne, ukierunkowane na Chrystusa, przewijajace sie ns kar-
tach Biblii. Wedlug G. Theissena, sg one nastepujace 29: 1) Stwo-
rzenie z niczego. Stwoércza moc Boga ciggle dziala w historii,
szczegllnie objawia sie we wzbudzeniu Chrystusa ze Smierci do
zycia. 2) Madro$¢ Boza. Objawia sie ona w pieknie i strukturach
Swiata i Zycia. Czesto jest ukryta, a najbardziej w ,,zgorszeniu”
krzyza. 3) Cuda. Wszystkie wydarzenia w $wiecie otwarte sa na
zaskakujgce zmiany, poniewaz nic nie jest calkowicie zdetermi-
nowane. Bég i czlowiek, wiara i modlitwa powodujg cudowne
zmiany. Jezus jest nosicielem tej cudownej mocy. 4) Nadzieja.
W historii ludzkoSci nadzieja na nowy, lepszy swiat jawi sie
w Chrystusie. Czlowiek jest obywatelem dwoéch swiatéw: starego
— ze wzgledu na swoje cialo i nowego — ze wzgledu na swojego
ducha. Ten nowy Swiat zapoczgtkowal juz Chrystus. 5) Nawrdce-
nie. Nie tylko $wiat sie zmienia. Zmieniaé sie moze takze czlo-

25 Por. tamze, s. 55nn.

26 Tamze, s. 70.

27 Tamze, s. 71.

28 Por. tamze.

29 Por. G. Theissen, Zeichensprache des Glaubens. Chansen der Predigt
heute, Giitersloh 1994, s. 30nn.
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wiek i to radykalnie, jezeli pragnie w pemli odpowiedzie¢ woli
Bozej. Trzeba jednak, aby zechcial pozwoli¢ si¢ ukrzyZowac
z Chrystusem i z Nim wkroczy¢ w nowe ofiarowane mu Zzycie.
6) Wyjscie. B6g wzywa do przemiany nie tylko pojedynczych
ludzi, ale cale grupy. Rodzine Abrahama wzywa do wyjscia z Me-
zopotamii, Izraelitow — do wyjScia z niewoli egipskiej, wygnan-
cow Izraela — do powrotu z niewoli babilonskiej, a Lud Bozy
Nowego Przymierza do wejscia na droge nasladowania Chrystusa.
7) Wiara. Bég objawia sie nam nie tyle przez struktury i insty-
tucje swiata, co przez ludzi, ktérzy budzg w nas zaufanie. Naj-
wieksze zaufanie budzi w nas Jezus z Nazaretu. 8) Inkarnacja.
Boég w Chrystusie realnie obecny jest w $Swiecie i przy czlowieku
przez swojego Ducha, ktéry uswieca nas w slowie i sakramentach.
Dzieki inkarnacji czlowiek zawsze ma zapewniong blisko$¢ Boga
w Chrystusie. 9) Zastepstwo. W swiecie obserwuje sie nieublagang
walke o byt. Jedne istoty ging, skladajgc nieSwiadomg ofiare, by
inne mogly zy¢ i rozwija¢ sie. Chrystus proponuje inng alternaty-
we: Swiadome ofiarowanie wlasnego zycia dla zbawienia innych.
10) Zmiana rol. Chrzescijanie winni pamieta¢ o zasadzie: pierwsi
beda ostatnimi, a ostatni pierwszymi. Bég podobnie dziala w hi-
storii, zwlaszcza w Chrystusie: Sedzia ludzkosci jest sgdzony,
Kaplan — ofiarg, Pan $wiata — niewolnikiem, Ukrzyzowany —
zrodlem nowego zycia. 11) Agapa. Nasza miloscia mamy otoczyé
kazdego bliZniego zaréwno bliskiego, jak i obcego, a nawet tego,
ktéry nas nienawidzi. Wzorem milosci poszvkujacej i ofiarujacej
sie za innych, nawet za , wrogdéw” Boga, jest Chrystus. 12) Samo-
stygmatyzacja. W dobrowolnie przyjetym cierpieniu zawiera sie
przestanie i swiadectwo zlozone prawdzie. Wyraza sie ono w asce-
zie, przyjeciu sluzebnej roli wobec innych i meczenstwie. Tacy
Swiadkowie promieniujg niezwykla silg przemieniajgcg Swiat.
Wzorem ich jest Chrystus. 13) Sad. Czlowiek jest jedyng istotg
majaca Swiadomos$¢é odpowiedzialnosSci za swoje moralne czyny.
Wzorem postepowania dla kazdego czlowieka, a zarazem jego se-
dzig jest Chrystus. 14) Dystans. Czlowiek ma poczucie winy i swe-
go oddalenia od Boga. Ten dystans Bég najpelniej ujawnia i prze-
zwycieza w Chrystusie. 15) Usprawiedliwienie. Czlowiek jest swia-
domy, ze jego zycie jest darem Bozym. Z tego daru plynie jego
wielko$¢ i godnos$é. Ale darem jest rowniez usprawiedliwienie,
ktére Bég w Chrystusie ofiaruje ludzkosci. Jest ono nowym stwo-
rzeniem w Chrystusie.

Przedstawione motywy mogg stuzy¢ kaznodziei wielkg pomocg
w aktualizacji tresci odpowiednich perykop.
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4. Tekst dla sluchaczy — medytacja homiletyczna

Kaznodzieja, przystepujac do medytacji homiletycznej, musi
mieé¢ Swiadomosé, ze Biblia jest dla Kosciola stowem Bozym, skie-
rowanym zaréwno do Kosciota, jak i do calego Swiata w jego
dzisiejszej postaci. Przeslanie zawarte w PiSmie Swigtym posiada
wartos¢ nieprzemijajgcg dla ludzi wszystkich epok i wszystkich
kultur, moze ono ,roéwnocze$nie relatywizowa¢ i wzbogacac sy-
stemy wartosci i normy postepowania dla kazdego pokolenia lu-
dzi” 39, Moze pomoéc lepiej zrozumieé¢ sytuacje dzisiejszego czlo-
wieka, odpowiedzie¢ na pytania, jakie w zyciu wspolczesnego czlo-
wieka stawia Pismo $wiete, wreszcie dopoméc w zmianie na lepsze
zycia dzisiejszego czlowieka, tak by bylo bardziej zgodne ze zbaw-
cza wolg Boga w Chrystusie 31,

Przeslanie biblijne moze ukaza¢ w nowym swietle wiele wsp6l-
czesnych probleméw, jak: ,sprawa urzedow w Kosciele, zagad-
nienie wymiaru wspélnotowego Kosciola, pierwszoplanowos¢ tro-
ski o ubogich, teologii wyzwolenia, sytuacja kobiety (..) prawa
czlowieka, obrona zycia ludzkiego, ochrona przyrody, troska o po-
kéj powszechny’ 32,

Chcac przekazaé ludziom naszych czaséw stowo Boze zawarte
na kartach Pisma S$Swietego, kaznodzieja musi dostosowac jego
tre$¢ do mentalnosci ludzi zyjacych w innych warunkach kultu-
rowych, spolecznych, politycznych i gospodarczych i musi te tresé
wyrazi¢ za pomoca jezyka zrozumialego dla ludzi naszej epoki —
epoki mediéw, obrazéw i elektroniki.

W aktualizacji oredzia zbawczego nalezy najpierw pamietac, ze
ma ona granice; musi dochowywa¢ wiernosci Bogu, czyli nie moze
kolidowa¢ z glownymi wytycznymi tekstu Pisma Swigtego i nie
moze nie respektowac¢ sprawiedliwosci spolecznej i mito$ci ewan-
gelicznej, propagujac np. segregacje rasows, antysemityzm, se-
ksualizm meski lub zenski 3. Jezeli kiedys B. Dreher twierdzit,
ze brak znajomos$ci zasad hermeneutycznych w interpretacji Pis-
ma Swietego jest jednym z gléwnych powoddéw nieskutecznosci
przepowiadania 3, to dzis nalezy dodaé¢, iz nie mniej istotnym
powodem jego nieskutecznosci jest brak powigzania kerygmy ze

30 Interpretacja, dz. cyt., 98n.

31 Tamze, s. 100n.

32 Tamze, s. 101.

33 Por. tamze.

3¢ Por. B. Dreher, Die praktische Predigtarbeit, w: B. Dreher, N. Grei-
nagémgez:é:;g. Klostermann, Handbuch der Verkiindigung, Freiburg 1970, t. 2,
S. -238.
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wspolczesng rzeczywistoscig. Potwierdzaja to w pelni badania
nad recepcja kazan 3. Wiele dokumentéw Kosciola glosi, ze ,,do-
stosowanie odwiecznej prawdy Ewangelii do konkretnych wa-
runkéw zycia powinno stac sie prawidlem wszelkiej ewangelizacji”
(KDK 44; por. DB 13; 14; DFK 3; DK 4).

B6g mowi do czlowieka nie tylko stowami Pisma swietego, ale
rowniez przez znaki czasu 3 (por. KDK 4). Slowo Boze zawarte
w PisSmie swietym i problemy wspolczesnego stuchacza stanowia
dwa bieguny jednej rzeczywistosci, ktore tak sScisle sg ze sobg ze-
spolone, ze brak elementu biblijnego lub egzystencjalno-antropo-
logicznego sprawia, iz kazanie przestaje by¢ aktualnym slowem
Bozym. Zespolenie tych dwodch aspektow musi byé¢ tak Sciste, ze
mozna je okresli¢ terminem inkarnacji.

Medytacja homiletyczna ma na celu znalezienie punktow sty-
cznych miedzy oredziem biblijnym a zyciem, miedzy kerygma
a problemami wspoélczesnych stuchaczy. Ma ona dwa wymiary:
teologiczny i antropologiczny 7.

a) Wymiar teologiczny

W wymiarze teologicznym kaznodzieja nie powinien zbytnio
wchodzi¢ we wszystkie szczegély Pisma swietego, ale winien do-
starcza¢ swiatla dla wiary i pobudza¢ do doskonalenia Zycia re-
ligijnego zaréwno indywidualnego, jak i zbiorowego, przede wszy-
stkim jednak powinien pamietaé, ze centralng trescig kazania jest
osoba Chrystusa 38, Kazanie ma doprowadzi¢ ,,do spotkania z Chry-
stusem, ktory nie tylko sam stanowi klucz do zrozumienia catego
Objawienia biblijnego, lecz takze przekazuje wezwanie Boze, na
ktore kazdy powinien da¢ wyrazng odpowiedz. Slowa prorokéw

35 Por. J. Kotodziejczyk, Postawy religijne a Tecepcja kazan, w: W. Tu-
rek, J. Marianski (red.), Ko$ciét w stuzbie cztowieka, Olsztyn 1990, s. 317-330;
Piet van Hooijdonk, Die soziale Struktur der Verkiindigung, w: B. Dreher,
N. Greinacher, F. Klostermann, Handbuch, dz. cyt., s 136nn; S. Burgalasi,
Aspetti psicosociologici della predicazione, ,Rivista di sociologia” 7 (1965)
£1-112; W. M. Bssing, Die evangelische Predigt in der modernen Industrie-
gesellschaft, , Zeitschrift fiir evangelische Ethik” 5 (1961) 105-115; Homile-
tische Arbeitsgrupe. Die Predigt bei Taufe, Traung und Begrdibnis, Min-
chen 1973.

36 Por. E. Lange, Predigen als Beruf, Miinchen 1982, s. 9-51; W. Grab,
Ich rede mit dem Hoérer iiber sein Leben. Ernst Langes Anstosse zu einer
neuen Homiletik, PTh 86 (1997) 498-516.

37 Por. J. Twardy, Medytacja homiletyczna, ,, Wspdlczesna Ambona” 3
(1993) 131.

38 Por. Interpretacja, dz. cyt., s. 108.
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oraz slowo ,ministréw slowa (Ek 1,2) powinny by¢ traktowane
jako apel skierowany do chrzescijan dzi§ zyjacych” %.

Sobér Watykanski II uczy, ze ,ekonomia zbawienia w Starym
Testamencie na to byla przede wszystkim nastawiona, by przygo-
towaé (..) i rozmaitymi obrazami typicznymi oznaczyc¢... nadej-
Scie Chrystusa Odkupiciela wszystkich” (KO 15; por. KO 16).
,.Najglebsza... prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka jasnieje
nam... w osobie Chrystusa” (KO 2). Dlatego w swietle Chrystusa
nalezy wyjasniaé tajemnice czlowieka i szukaé rozwigzania giéw-
nych probleméw naszego czasu (por. KDK 10), aktywnosci ludz-
kiej (por. KDK 67; 72), rodziny, malzenstwa (por. KDK 48—52),
jednosci rodzaju ludzkiego (por. KDK 42), pokoju (por. DM 8;
KK 3). Do Niego wszyscy maja sie upodobni¢ (por. KK 7). W swie-
tle Jego nauki majg by¢ ksztaltowane obyczaje i w Nim ma by¢
odnowiony $wiat (por. KDK 1; 58; KK 3).

Wymagany w przepowiadaniu chrystocentryzm jest wynikiem
porzagdku obiektywmego, ustanowionego przez Boga, ale tez do-
skonale odpowiada potrzebom serca ludzi wspodlczesnych 40 po-
szukujacych sensu zycia, poczucia bezpieczenstwa, nadziei i mi-
losci. Najnowsze wskazania Kosciola uwzgledniajg te potrzeby.
Tematem Synodu biskupéw Europy jest: ,,Jezus Chrystus zyjacy
w swoim Kosciele zrodiem nadziei dla Europy” 4. Ten kierunek
aktualizacji zbawczego oredzia wciaz na nowo uvkazuje Jan Pa-
wel II, poczynajgc od inauguracji swego pontyfikatu, kiedy mé-
wil: ,,Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej wla-
dzy otworzcie granice panstw, ustrojéw ekonomicznych i poli-
tycznych, szerokich dziedzin kultury, cywilizacji, rozwoju” 42, po-
przez encyklike Redemptor hominis, list apostolski Tertio Millenio
Adveniente i Novo Millennio Ineunte, w ktérym pisze: ,,nie zbawi
nas zadna formula, ale konkretna Osoba oraz pewnosé¢, jaka Ona
nas napeilnia: Ja jestem z wami!” ¥ Nowym programem na nowe
tysigclecie jest program zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji.
Jest on skupiony woké6! samego Chrystusa, ktérego mamy pozna-
wag¢, kocha¢, nasladowaé i z Nim przemieniaé historie.

Kaznodzieja, gloszac Chrystusa, ma réwniez stawiaé wyma-
gania moralne, gdyz nalezg one do tresci objawionej. Glosili je

39 Tamze.

40 Por. J. A. Jungmann, Glaubensverkiindigung im Lichte der Froh-
botschaft, Innsbruck 1963, s. 18.

41 | I’Osservatore Romano”, Nr 12 (1999) 22.

42 Homilia z 22.10.1978 r., w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie (tlum.
polskie), Poznan—Warszawa 1987, t. 1, s. 15.

43 Nove Millennio Ineunte (tlum. polskie), Poznan 2001, s. 39.
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prorocy 4, stawial je takze Chrystus45. Powinien jednak ,unikac
zbyt jednostronnego przedstawiania zobowigzan, ktére obcigzajy
wiernych. Oredzie biblijne powinno zachowa¢ przede wszystkim
charakter dobrej nowiny o zbawieniu calego rodzaju ludzkiego
przez Boga. Nasze przepowiadanie okaze sie bardziej owocne
i zgodne z Biblig, jesli bedzie pomagalo ludziom najpierw poznac
dar Bozy (J 4, 10), taki, jakim go ukazuje Pismo Swiete, a potem
zrozumieé w sposob wilasciwy zobowigzanie, jakie otrzymanie
tego daru naklada na czlowieka’ 4. Aktualizacja musi zawierac
aspekt eklezjalny i liturgiczny. Chrystus bowiem zmartwych-
wstaly zyje, dziala i zbawia w swoim Kosciele, a wiec w liturgii,
w sakramentach i we wspélnocie (por. KL 7). Sprawowanie Eucha-
rystii stanowi najdoskonalszg forme aktualizacji tekstow biblij-
nych, gdy bowiem w Kosciele czyta sie Pismo swigte, wdwczas
Chrystus sam moéwi (por. KL 7) 47. W liturgii realizuje sie i urze-
czywistnia to, co jest gloszone w stowie Bozym.

W medytacji homiletycznej przywigzuje sie szczegblng wage
do elementu egzystencjalno-antropologicznego, ukazujgcego pro-
blemy wspélczesnych sluchaczy. Powstaje pytanie, skad kazno-
dzieja ma czerpa¢ potrzebng wiedze o zyciu i potrzebach stuchaczy.

b) Osobiste doswiadczenie i znajomos$é kultury i literatury

Podstawe stanowi jego osobiste doswiadczenie, ktore zdobywa
we wspodlczesnym Swiecie, w kontaktach z ludzmi i przez media,
filmy itp. Homileci zwracajg uwage na dwie dziedziny zycia, ktére
moga staé sie zrédlem bogatego materialu homiletycznego w po-
znaniu problemoéw egzystencjalnych. S3 nimi najpierw ogélna
atmosfera zycia religijnego, spolecznego, politycznego, kulturalne-
go i gospodarczego w Swiecie; prady umyslowe i postawy zycio-
we, jak: materializm, konsumpcjonizm, sceptycyzm, relatywizm
moralny, hedonizm, indywidualizm, falszywe rozumienie wolnosci,
bo one w mniejszym lub wiekszym stopniu znajdujg odbicie
w mentalnosci i postawach ludzi wierzagcych i praktykujacych
(Grosswetterlage) 8.

Kaznodzieja jest dzieckiem i czlowiekiem swojej epoki. Nie
moga mu wiec by¢ obce, tak jak i Kosciolowi, radosé i nadzieja,

44 Por. J. Kudasiewicz, Kaznodzieja jako prorok, dz. cyt. s. 72nn.

45 R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa
1083.

46 Interpretacja, dz. cyt., s. 109.

47 Por. tamze, s. 104,

48 Por. R. Zerfass, Grundkurs Predigt. Spruchpredigt, t. 1, Diisseldorf
1987, s. 79.
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smutek i trwoga ludzi wspélczesnych (por. KDK 1). Swiat dzieki
srodkom spolecznego przekazu stal sie globalng wioska. Wyda-
rzenia nawet w odleglych krajach dzieki swietnie zorganizowanej
sieci informacji docierajg lotem blyskawicy do ludzi na calym
Swiecie.

Wielkag pomocg moze stuzyé¢ sztuka, kultura i literatura. Po-
maga ona nie tylko w poznawaniu Swiata i czlowieka, ale rowniez
w jego doskonaleniu (KDK 62). Mozliwosci te doskonale ukazuje
papiez Jan Pawelt II, gdy uczy: , Kosciél zawsze bedzie przypo-
minal, Ze nie mozna calosciowo opisaé¢ rzeczywistosci czlowieka,
nie uwzgledniajac jego wymiaru teologicznego (..) ze czlowiek
potrzebuje sensu, pyta o zbawienie i odkupienie, bo podlega roz-
norodnym skrepowaniom i winie. (...) Réwniez w sztuce, we wszy-
stkich jej dziedzinach — wlgczajac w to mozliwosci, jakie daje
film i telewizja — chodzi (...) o prawde o czlowieku (..) Takie
tematy, jak wina i laska, zawdd i wybawienie, niesprawiedliwos¢
i sprawiedliwosc, a takze milosierdzie i wolnos¢, solidarnosé i mi-
losé blizniego, nadzieja i pociecha, powracajq w dzisiejszej litera-
turze, w tekstach i scenariuszach, i znajdujaq coraz silniejszy od-
dzwiek. Partnerstwo miedzy sztukg i Kosciolem w odniesieniu
do czlowieka opiera si¢ na tym, ze Kosciél i sztuka pragng wy-
zwalaé czlowieka ze zniewolenia i prowadzi¢ ku posiadaniu siebie
samego. Otwierajg przestrzen wolnosci, wolnosci od przymusu
uzycia, sukcesu za wszelky cene, efektu, zaprogramowania i fun-

kcjonalnosci” 49,

Teologia i literatura majg wspélny temat: swiat i czlowieka
i interpretuja go z roéznych stanowisk i w réznych aspektach %.
J. Pasierb przypisuje sztuce charakter profetyczny, soteryczny
i eschatyczny %1, Wielu ludzi odkrywa Boga lub wraca do Niego
nie przez nature, lecz kulture, ktéra takze jest naturalnym srodo-
wiskiem czlowieka %2, Szczegélna rola przypada poezji. K. Rahner
pisze: ,Prawdziwie wielkie chrzescijanstwo i prawdziwie wielka
poezja sa wewnetrznie spokrewnione” ¥, Budzg bowiem podziw,
zdumienie, wewnetrzny niepokdj i uwielbienie, a wiec to wszyst-
ko, w czym czlowiek wyraza swoje przezycia sacrum i tajemnicy.

Kaznodzieja moze korzysta¢ z tworczosci literackiej inspiro-
wanej Ewangelia i jej wartosciami. Dziela te odznaczajg sie wielka

49 Kosciét potrzebuje sztuki. Czy sztuka potrzebuje KoS$ciola?, ,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. polskie), 1981, nr 2, s. 18-19.

50 Por. Cz. Ryszka, Na tropach Boga, Krakéw 1999, s. 87.

51 Por. J. S. Pasierb, Czas otwarty, Poznan—Warszawa 1972, s. 15n.

52 Tenze, Pionowy wymiar kultury, Kraké4w 1983, s. 48n.

53 Cytuje za Cz. Ryszka, Na tropach Boga, dz. cyt., s. 76.
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wrazliwosciag etyczng, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym, demaskujg egoizm i faryzeizm, budzg twérczy nie-
pok6j religijny i krytyczne oceny wilasnych postaw religijnych,
przestrzegajac przed ,,wygodnym zadomowieniem sie w utartych
schematach i formulkach” 54, Réwniez literatura egzystencjalna
,»,spod znaku sprzeciwu” i ,,buntu” moze spelnia¢ wazing funkcje
w interpretowaniu i aktualizacji Pisma swietego przez ukazywa-
nie tragizmu i otchlani nedzy ludzkiej egzystencji, zanurzonej
w nieSwiadomosci swego losu, wzglednosci norm postepowania.
Chociaz egzystencjalizm podwaza sens religii, to jednak dopro-
wadzajgc czlowieka do sytuacji granicznych, budzi w nim jej prag-
nienie i potrzebe %, a przez swo0j kerygmat negatywny przygoto-
wuje czlowieka do sytuacji nawrdcenia 58,

c) Interpretacja doswiadczenia

We wspolczesnej literalurze homiletycznej i teologicznej mowi
sie nie tylko o potrzebie nawigzywania w kaznodziejstwie do do-
Swiadczenia stuchaczy 57, ale o interpretowaniu tego doswiadczenia
slowem Bozym. Kazanie okresla sie jako interpretacje doswiad-
czenia 58, Twierdzi sie¢, ze nauczanie autorytatywne, oparte na
czysto rozumowej argumentacji, juz nie przekonuje wspoélczesnych
stuchaczy. Za punkt wyjscia do gloszenia Boga i Jego wymogéw
ma stuzyé ludzkie doswiadczenie %9.

Czlowiek moze doswiadczy¢ Boga na réznych drogach swego
zycia. Moze to by¢ doswiadczenie zwyczajne, religijne, chrzesci-
janskie i mistyczne 8. Dzis, w dobie sekularyzacji, czlowiek coraz
rzadziej odnajduje Boga w Swiecie zewnetrznym, kosmosie i na-
turze. Czesciej odnalez¢ go moze w swoim wnetrzu ¢, | Podstawa

54 Por. W. Wilk, Z pogranicza literatury i przepowiadania, Sandomierz
1993, s. 68n.

56 S. Sawicki, Czy zmierzch ,literatury katolickiej”?, w: tenze, Z pogra-
nicza literatury i religii, Lublin 1978, s. 151.

56 Por. Cz. Ryszka, Na tropach Boga, dz. cyt., s. 100.

57 H. K. Berg, Ein Wort wie Feuer, Wege lebendiger Bibelauslegung,
Miinchen 1991; R. Schaeffler, Fdhigkeit zur Erfahrung. Zu transzendentalen
Hermeneutik des Sprechens von Gott, Freiburg i. Br. 1982.

58 Por. Z. Sareto, Gloszenie Stowa BozZego w ponowocze$no$ci, w: tenze
(red.), Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa, Poznan 1995, s. 149nn.

59 Por. G. Lohfink, Glaube braucht Erfahrung, Echter Verlag 1977.

60 Por. H. K. Berg, Ein Wort wie Feuer, dz. cyt., s. 24nn.

61 Por. Z. Sarelo, Etyczna doniosto$é doswiadczenia religijnego, Warsza-
wa 1992; K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfithrung in den Begriff
des Christentums, Freiburg i. Br. 1976; tenze, Hérer des Wortes. Zur Grund-
legung einer Religionsphilosophie, Miinchen 1963.
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skutecznosci odwolywania sie do ludzkiego doswiadczenia jest
fakt, ze znajdujemy w nim transcendentalne, a wiec przedpoje-
ciowe doswiadczenie Boga. Ma ono swoje miejsce w zyciu kaz-
dego duchowego podmiotu, niezaleznie od tego, czy czlowiek sie
identyfikuje z nim czy tez je odrzuca (...). Niezbywalnos¢ tran-
scendentalnych doswiadczen Boga wynika stad, ze Zroditem ludz-
kiej duchowej podmiotowosci jest relacja do Absolutu” 62. Ze
wzgledu na to, ze transcendentalne doswiadczenie Boga jest przed-
pojeciowe i czlowiek nie zawsze swojg refleksjag moze je dostrzec,
co wiecej, w czlowieku istnieje pewna sklonnos¢ do ucieczki przed
takg refleksjg w réznorodng aktywnosc 63, zadaniem kaznodziej-
stwa jest niesienie pomocy w jego rozpoznawaniu.

Do doswiadczen sklaniajgcych do refleksji i otwierajgcych na
Boga zalicza sie sytuacje graniczne, w ktérych istnienie zycia
ludzkiego traci ostateczny sens. Moze to by¢ krancowe doswiad-
czenie samotnosci %, Czlowiek z natury jest otwarty na drugie
,.ty”, a szczegdlnie na Boskie ,,ty” (por. KDK 24). Niezwykle wy-
mowng sytuacja graniczng jest Smieré¢, ktéra jawi sie jako osta-
teczne unicestwienie osoby ludzkiej.

Otwarcie na Boga jest mozliwe rowniez w sytuacjach, w kto-
rych czlowiek przezywa glebokg radosé i mitos¢. Doswiadcezenia
towarzyszgce tym przezyciom to poczucie niedosytu i pragnienie,
by one trwaly wiecznie, nigdy sie nie skonczyly. W owym po-
czuciu niedosytu jawi sie dgzenie czlowieka do pelni, ktéra moze
zrealizowa¢ sie w Bogu .

Odrebng grupe stanowig dos$wiadczenia zwigzane z decyzjami
moralnymi, takimi jak: dochowanie wiernosci pewnym osobom,
zdobywanie sie na akt przebaczenia, mimo Zze ono zostanie przy-
iete z obojetnoscia, spelnianie bezinteresownych aktow powinnosci,
dobroci i poswiecenia dla innych. Czlowiek, spelniajac tego ro-
dzaju akty, czuje si¢ do nich wewnetrznie zobowigzany ¢,

Waznym doswiadczeniem czlowieka jest gleboko zakorzenione
poczucie sensu istnienia. Mimo przykrych i bolesnych doswiad-
czen i wbhrew narzucajgcemu sie poczuciu bezsensu szuka sie po-
twierdzenia, ze jest inaczej 97,

62 Por. Z. Sarelo, Gtoszenie Stowa, dz. cyt., s. 148.

63 Por. tamze, s. 149.

64 Por. G. Lohfink, Glaube braucht, dz. cyt., s. 16.

65 Por. F. Konig, Chrystus i $wiat, Krakéw 1975, s. 15nn; Z. Sarelo,
Gloszenie stowa, dz. cyt., 150.

66 Por. tamze, s. 54nn,

67 Por. F. Konig, Chrystus i $wiat. dz. cyt., s 9nn; Z. Sarelo, Gloszenie

slowa, dz. cyt., s. 151,
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d) Kontakty i wspéipraca z wiernymi

Kaznodzieja w medytacji homiletycznej musi uwzglednic tez
sytuacje religijng, spoleczng, polityczng i gospodarcza wiernych
konkretncj parafii, w ktérej ma glosié stowo Boze. Dlatego wi-
nien pyta¢. jaka jest ich religijnosé: tradycyijrna, przywiazana do
praktyk religijnych, pewnych zwyczajéw, niekonsekwentna, wy-
kiércza, o siabej lub silnej wiezi z Kosciolem, jaki jest ich sto-
sunek do ksiezy, jaka jest wiedza religijna. W medytacji homile-
tycznej kaznodzieja winien stawia¢ sobie konkretne pytania: czy
wierni wierza Jezusowi, czy akceptujg Jego nauke? Co wiedzg na
temat nauki zawartej w perykopie? Jak rozumiejg takie pojecia,
jak np. blogostawienstwo, szcze$cie, laska, grzech, usprawiedli-
wienie, modlitwa, blizni, pojednanie, krélestwo Chrystusa? Jakie
majg skojarzenia z takimi obrazami biblijnymi, jak: krol, pasterz,
ojciec, baranek, ksigze ciemnosci? Trzeba tez pytac¢, jaki zwigzek
ma nauka zawarta w perykopie z konkretng sytuacja zZyciowg
stuchaczy, ich poczuciem bezpieczenstwa w zwigzku z bezrobo-
ciem, brakiem mieszkania, jakie sg perspektywy zycia rodzinnego,
jakie zagrozenia, jakie wartosci wierni cenig, co znaczg dla nich
wartosci chrzescijanskie, wspoélpraca ze zlem ujawniajgca sie
w wyborze ludzi opowiadajacych sie za aborcjg, eutanazjg, porno-
grafig itp., czy istnieje zwigzek prawdy biblijnej z liturgig i ro-
kiem koscielnym.

Do poznania istniejgcych wsréd wiernych problemoéw, ocze-
kiwan i pytan stluzy¢ mogg roznorakie kontakty i rozmowy kazno-
dziei z wiernymi. Zwykle przebiegajg one na plaszczyznie towa-
rzyskiej, urzedowej, a przede wszystkim a niwie duszpasterskiej;
katechizacja dzieci i mlodziezy, a nawet doroslych, z réznymi gru-
pami apostolskimi, jako oaza, neokatechumenat, odnowa w Duchu
Swietym, moze dostarczyé bogatego materialu do kazan. Szczegol-
ne miejsce w poznaniu wiernych nalezy przypisa¢ dobrze prze-
prowadzonej wizycie duszpasterskiej, zwlaszcza jezeli odbywa sie
ona w ciggu calego roku.

Celem lepszego poznania probleméw stuchaczy homileci zgod-
nie proponujg wspoélprace z ludzmi Swieckimi w przygotowaniu
kazan 68, Wspélpraca taka pozwala kaznodziei wyjs¢ z jego nie-
kiedy zbyt teoretycznych schematéw myslenia i rozumienia rze-
czywistosci. Ponadto wzbogaca jege osobiste doswiadczenia o do-
swiadczenia wiernych. Wierni takze uwrazliwiajg sie na proble-
my parafian, czujg sie za nich wspoélodpowiedzialni, poszukujg moz-

68 Por. J. Twardy, Koncepcja pracy twoérczej, dz. cyt., s. 253nn.
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liwosci rozwigzania problemdéw parafian w Swietle Ewangelii.
Wielu homiletéw widzi we wspélnotowym przygotowaniu kaza-
nia szanse odnowy przepowiadania.

Jedng z form wspoélpracy jest spotkanie kaznodziei z grupg
wiernych przed wygloszeniem kazania. W grupie czyta si¢ pery-
kopy, ktére majg by¢ wykorzystane w kazaniu. Uczestnicy spot-
kania wypowiadaja swoje mysli, odczucia, skojarzenia zwigzane
z przeczytanym tekstem, przedstawiajq swoje watpliwosci i trud-
nosci w rozumieniu tekstu, konfrontujg wymagania stowa Bozego
z postawami wiernych. Material ten sluzy pomocg w poszukiwa-
niu celu i tematu kazania. Inng formg s3 rozmowy na temat wy-
gloszonego kazania. Prowadzi je grupa wiernych, ktérzy wystu-
chali kazania. W czasie dyskusji wymagana jest nieobecnos¢ kaz-
nodziei. Pozwala to na swobodne i nieskrepowane wypowiedzi.
Rozmowa przebiega wedlug wczesniej przyjetego schematu oceny.
Przebieg dyskusji nagrany na tasmie lub opracowany pisemnie
przedstawia sie zainteresowanemu kaznodziei.

Kaznodzieja moze korzysta¢ z kartkowego systemu badania
odbioru kazania; moze zostawi¢ w kosciele kartki z odpowiednio
dobranymi pytaniami dotyczgcymi wygloszonego kazania. Jego
stuchacze zabierajg kartki do domu, odpowiadajg na pytania pi-
semnie i wysylaja odpowiedzi listownie lub, jesli chcg, dostarczaja
je osobiScie, uzupelniajg swoje uwagi w osobistej rozmowie z kaz-
nodziejg. Tego rodzaju wspoélpraca dostarcza materialu zardéwno
w zakresie tresci, jak i formy ujecia, komunikatyvwnosci jezyka
1 sposobu przekazu.

e) Aktualizacja w kazaniu mnarracyjnym

W Ameryce Péinocnej oprécz dotychczasowych form przekazu
rozwija sie kaznodziejstwo narracyjne, ktéore ma wypracowane
metody aktualizacji opowiadan biblijnych . Obowigzuje w nim
réwniez zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi. Pierwsza wymaga
odczytania sensu tekstu biblijnego, a wiec tego, co tekst mowi
(temat, mysl przewodnia) i co sprawia (cel, intencja), oraz zharmo-
nizowania celu, tematu, planu i formy kazania z celem, tematem
i formg opowiadania biblijnego. Druga zasada pragnie aktualng
historie stuchaczy wlaczy¢ w opowiadang historie biblijng i uczy-
ni¢ ich uczestnikami opowiadanych wydarzen. Dokonuje sig to

69 Por. W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Kra-
kow 2000.
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dzieki ukierunkowaniu na sluchaczy, konkretyzacji, dramatyzacji
i identyfikacji 7.

Kaznodzieja moze korzystaé z prawa tolerancji narracyjnej
i tak opowiadac¢ historie biblijng — ukierunkowujac ja na stucha-
czy — jakby byla jego wlasng, jakby w niej uczestniczyli stucha-
cze, jakby wydarzenia, ktore zdarzyty sie w historii biblijnej, zna-
lazty swojg konkretyzacje we wspoélczesnej rzeczywistosci. Nie
jest sprzeczne z zasadami narracji, jeSli kaznodzieja rozpocznie
kazanie od historii rzezi dzieci betlejemskich i przejdzie do hi-
storii eksterminacji Zydéw lub wojny w Wietnamie. Teksty bi-
blijne pozwalajg na to, poniewaz sg otwarte nie tyle na powtarza-
nie biblijnego opowiadania, co raczej na jego kontynuacje. Aby
dokona¢ takiego zabiegu, kaznodzieja winien dostrzec u swoich
stuchaczy potrzeby analogiczne do tych, ktére przezywali i ktérych
doswiadczali pierwsi adresaci tekstu Pisma swietego.

Konkretyzacja zmierza do wypelnienia tzw. bialych plam te-
kstu biblijnego. Wydarzenia i fakty zawarte w PisSmie $wietym
naszkicowane s3 jedynie w ogélnych zarysach. Brak im wielu
szczegolow i konkretow. Kaznodzieja moze wiec pokusi¢ sie o ich
konkretyzacje, wprowadzajac uzupelnienia i dopowiedzenia doty-
czgce np. wygladu osob, rzeczy, przebiegu wydarzen itp. Wprowa-
dzane uzupelnienia muszg spelni¢ dwa warunki: nie mogg znie-
ksztalcaé¢ tekstu biblijnego, zmieni¢ jego sensu, powinny poten-
c)alnie zawiera¢ sie w tekscie.

Dramatyzacje osigga sie¢ w trojaki sposéb: 1) wprowadzajgc
praesens historicum, dzieki czemu usuwa sie dystans czasowy
miedzy wydarzeniami historycznymi a obecng narracjg; 2) po-
stugujgc sie koncentracja opowiadania dokola pewnej fabuly, do
ktoérej wprowadza sie napiecia, intrygi i perypetie; 3) dynamizujgc
opowiadanie przez ukazanie sprzecznych intereséw pomiedzy po-
staciami wystepujacymi w tekscie biblijnym.

Popularng formg aktualizacji jest préoba doprowadzenia stu-
chaczy do identyfikowania sie z postaciami wystepujacymi w Pi-
Smie $wietym, np. z synem marnotrawnym. Dzieki odpowiedniemu
opowiadaniu tworzy sie iluzja czasowo-przestrzenna pozwalajgca
stuchaczom przezywac¢ wydarzenia z przeszlosci tak, jakby byli
ich swiadkami lub nawet uczestnikami. Zaklada si¢ jednak dwa
warunki: posta¢, z ktéra stuchacze majg sie identyfikowaé, nie
moze by¢ przez kaznodzieje dowolnie wybrana, ale musi jg wska-
zywa¢ autor natchniony i musi by¢ ta postacia, z ktérg identyfi-
kowali sie pierwsi odbiorcy tekstu Pisma swietego.

70 Por. tamze, s. 143nn.
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Metoda narracyjna w kazaniu jest latwa w odbiorze zaréwno
dla ludzi prostych, jak i wyksztalconych, oddzialuje na calg sferg
duchowsg odbiorcéw (rozum, uczucie, wola) i respektuje ich wol-
nos¢, przyczyniajac sie do ksztaltowania ich chrzescijanskiej toz-
-samosci.

5. Podsumowanie

Zasadniczym celem kazania jest doprowadzenie stuchaczy do
-osobowego spotkania z Chrystusem w wierze. W najdoskonalszy
spos6b dokonuje sie to w trakcie sprawowania Eucharystii, w cza-
sie ktérej, gdy czyta si¢ i interpretuje Ewangelie, Chrystus w dal-
szym ciggu gltosi Radosng Nowine 7', Skutecznos¢ zbawcza tego
spotkania nie jest dzielem kaznodziei, ale Ducha Swietego. Dzieki
Jego dzialaniu odbiorcy stajg sie nie tylko uwaznymi stuchaczami,
ale rzeczywistymi uczestnikami misterium, w ktérym kaznodzie-
ja ma tez swoj pozytywny lub negatywny udzial w zaleznosci od
tego, w jakiej mierze w przygotowywaniu i wyglaszaniu kazania
dochowa wiernosci Bogu i ludziom. Jego wklad wyraza sie w $wia-
dectwie, w teologicznym, antropologicznym i retorycznym ujeciu
tresci. By kazanie bylo autentycznym slowem Bozym, trzeba naj-
pierw jego tres¢ oprze¢ na PiSmie Swietym, czemu sluzy osobista
medytacja i analiza egzegetyczna. Wiernosé¢ czlowiekowi znajduje
wieloraki wyraz. Na tre$s¢ kazania skladajg sie tez problemy
1 oczekiwania sluchaczy, do poznania ktérych stuzy wlasne do-
swiadczenie, rozmowy z ludZzmi i znajomo$¢ wspoétczesnej kultury
i literatury. Znaki czasu, poprzez ktére Bog moéwi we wspotczes-
nym Swiecie, stajg sie wyzwaniem domagajgcym sie interpretacji
w Swietle objawionego stowa Bozego. ,,Wszystkie rozsypane po
swiecie slowa Boze zbiera Chrystus w sobie jakby w olbrzymim
ognisku objawienia (...). Wszystkie mozna ustyszeé¢ i zrozumieé
tylko pod Jego wodza, Zzadnego z nich nie mozna odlgczy¢ ani
oddzieli¢ od Niego” 72.

Od strony retorycznej kazaniem rzgdza te same prawa, ktére
wplywajs na skutecznos¢ kazdego przekazu. Chodzi tu najpierw
o Scisle okreSlenie tematu i celu kazania. Wyrazny cel ulatwia
kaznodziei gromadzenie, porzagdkowanie materiatu homiletyczne-
go 1 jego Sciste powigzanie z aktualnym zyciem stuchaczy. Stucha-
czom z kolei pozwala odczytaé wezwanie Boze skierowane dzis do

71 Por. Interpretacja, dz. cyt., s. 104n; E. Sobieraj, Homilia, dz. cyt.,
s. 183.
72 H. Urs von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Krakéow 1965, s. 14.
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nich. W swietle badan nad recepcjg kaznodziejstwa okazuje sie,
ze na skutek braku jasnego celu i tematu kazania stuchacze naj-
czeSciej nie wiedzg, o co kaznodziei chodzilo 73. Jasng strukture
mozna uzyska¢, postugujgc sie w zaleznosci od celu odpowiednim
modelem kazania 7. Homileci polscy zaproponowali model dialo-
gowy, w ktéorym kaznodzieja wychodzi od doswiaczenia, od pytan
i probleméw stuchaczy, naswietla je stowem Bozym i ukazuje per-
spektywy zycia chrzescijanskiego 75, Skuteczno$¢ podnosi tez od-
dzialywanie na wszystkie sfery duchowe odbiorcéw. Kazanie nie
moze by¢ jedynie pouczeniem, przekazywaniem informacji, ale
glebokim duchowym przezyciem wywierajgcym wplyw na poste-
powanie, bo wynika z osobowego spotkania z Chrystusem. ,,Cen-
tralng trescig kazania jest osoba Jezusa Chrystusa. Kaznodzieja
nie ma przekazywac tekstu biblijnego, lecz Jezusa Chrytusa, Slo-
wo, ktore dla nas ciatem sie stalo” 76. W takim ujeciu wnioski
praktyczne, a tym bardziej wymagania moralne nie majg charak-
teru moralizatorskiego, ale stajg sie Radosng Nowing. Wyplywaja
bowiem z istoty oredzia chrze$cijanskiego gloszgcego magnalia
Dei, ktére w osobie Jezusa Chrystusa osiggajg swoj szczyt 77. Kazde
spotkanie z Chrystusem w stowie Bozym staje sie dla czlowieka
zrodlem wyzwolenia chrzescijanskiego, nadziei i poglebiania mitosci
do Boga i ludzi, gdyz Chrystus w kazdej epoce jest Zbawicielem
czlowieka.

73 Por. J. Kolodziejczyk, Postawy religijne a skuteczno$é¢ kazarn, w:
A. Blawat, S. Dusza (red.), Bdég jest mitosSciq, Poznan 2000, s. 153-169;
W. Dahm, Stationem des Hdrens, dz. cyt., s. 53.

74 Por. A. Schwarz, Jak pracowaé nad kazaniem, Warszawa 1993,
s. 132nn.

75 Por. L. Kuc, Wprowadzenie do programu kaznodziejskiego na rok 1972/
1973, ,,Biblioteka Kaznodziejska”, 5 (1972) 258.

76 Th. Lorenzmeier, Predigt-Verkiindigung, w: E. Herdicherhoff, J. Tolk
(red.), Taschenlexikon, Religion und Theologie, Gottingen 1971, t. 6, s. 190.

77 Por. Interpretacja, dz. cyt., s. 108n.
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