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ZBAWCZY WYMIAR CZASU
W LITERATURZE BIBLIJNEJ

Wertujac réozne dziela dotyczgce filozofii czasu, refleksji nad
jego natura i relacjg do czlowieka, bardzo trudno jest znalez¢
w nich jakies odnosniki do Pisma $wietego. Pisarze biblijni, nawet
ci, ktérzy wsréd nich uchodzg za najwiekszych medrcéw, nie byli
filozofami w greckim tego stowa znaczeniu i poza hagiografami
tworzacymi w diasporze aleksandryjskiej w ostatnich wiekach
przed Chrystusem oraz niektéorymi przynajmniej autorami nowo-
testamentalnymi nie znali greckiej madrosci, ktéra stala sie fun-
damentem calej po6zniejszej europejskiej mysli filozoficznej. Nie
znaczy to jednak, Zze samo pojecie czasu jest obce literaturze bi-
blijnej. Wrecz przeciwnie. Ksiegi Starego i Nowego Testamentu,
lgcznie z dzielami madrosciowymi i dydaktycznymi, przedstawia-
ja przede wszystkim szczegoélng historie zbawienia, w ktorej naj-
wieksze znaczenie majg spotkania z Bogiem, dokonujgce sie w o-
kreslonych chwilacah i w konkretnych miejscach. Hiob, pograzo-
ny w strasznym cierpieniu fizycznym i moralnym, skarzy sie
swym przyjaciolom: ,Czyz nie do bojowania podobny byt czlo-
wieka? (..) Czy nie pedzi on dni jak najemnik? Czas leci jak
tkackie czélenko i przemija bez nadziei” (Hi 7, 1. 6). Dopiero p6z-
niej uswiadomi sobie, ze nie ma racji, wtedy, gdy przekona sie,
ze sam Bog staje w centrum jego Zycia, aby ukaza¢ mu motywy
nadziei i wyprowadzi¢ z utrapienia ku lepszym czasom.

W tym artykule chcemy zastanowi¢ sie¢ nad szczegdlng kon-
cepcjg czasu kosmicznego i czasu bosko-ludzkiego, przetykajacg
niczym ni¢ przewodnia ksiegi natchnione. Okazuje sie bowiem,
ze to wlasnie na niej jest zbudowana cala nadzieja biblijna i w nig
jest wlgczone oredzie zbawcze, gloszone od czasow Abrahama az
do apokaliptycznej wizji sw. Jana.

1. Biblijne pojecie czasu

W roznych kulturach starozytnych ludzie obserwowali w przy-
rodzie cyklicznos¢ zjawisk: w sposéb staly powtarza sie ten sam
ruch Ksiezyca, Stonca i gwiazd, co roku powracaja te same pory
roku i te same zjawiska atmosferyczne. Na tej podstawie docho-
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dzili do wniosku, ze tak samo cala historia ludzka ma charakter
cykliczny, tzn. ma posta¢ zamknietego okregu, ktéry nie posiada
ani poczatku, ani konca. Wedlug Arystotelesa, czas jest miarg
ruchu i jego liczbowym ujeciem. Wszystkie rzeczy ,mierzone sg
miarg czasu, a ich poczatek i koniec tworzy jakby kolo; bo nawet
sam czas wydaje sie jakims$ kolem” !. W tym ruchu co jakis czas
powtarzajg sie te same wydarzenia. W kazdym takim cyklu swia-
ta, jak piszg filozofowie stoiccy, na nowo pojawiajg sie ci sami
ludzie z tymi samymi przyjaciélmi, te same dyskusje, te same
miasta, te same czyny. W tak pojetej historii czas jest dla czlo-
wieka wiezieniem, w ktérym tkwi bez nadziei na to, ze przyszios¢
bedzie lepsza, gdyz wie, iz ona bedzie taka sama. W takiej kon-
cepcji rowniez Bog nie moze zejs¢ do czlowieka i zamieszkaé
z nim na ziemi, stalby sie bowiem niewolnikiem czasu i odtad
musialby juz w kazdym nastepnym cyklu tak samo pojawiac sie
w zyciu ludzkim, rozpoczynajgc od nowa cale swoje dzielo. Zba-
wienie tutaj polega na wyzwoleniu sie z historii, na wydostaniu
sie poza przestrzen ziemsks, gdzie czlowiek nie musi raz po raz
zyc tak samo jak kiedys 2. Rowniez w religiach Bliskiego Wschodu
obserwacja $wiata i jego rytmicznie powtarzajacych sie zjawisk
przyrody doprowadzila do utworzenia tzw. kola czasu i cyklu kos-
micznego, ktéry od najbardziej zamierzchlych czasé6w pojmowano
jako nieskonczone powtarzanie sie w tym samym rytmie narodzin,
smierci i odnowy zaréwno $wiata, jak i czlowieka 3.

Badajac na tym tle biblijng ideg czasu, w niemaly blagd moze
nas wprowadzi¢ medrzec Kohelet, ktéory w prologu do swej ksiegi
pisze slowa majace charakter programowego wstepu do calego
dziela: ,,Pokolenie przychodzi i pokolenie odchodzi, a ziemia trwa
po wszystkie czasy. Slonce wschodzi i zachodzi, i na miejsce swoje
spieszy z powrotem, i znowu tam wschodzi. Ku poludniowi ciggnac
i ku pélnocy wracajgc, kolistg drogag wieje wiatr i znowu wraca
na droge swojego krazenia. (...) To, co bylo, jest tym, co bedzie,
a to, co sig¢ stalo, jest tym, co znowu sig stanie: wiec nic zgola
nowego nie ma pod sltonicem. Jesli jest co$, o czym by sie rzeklo:

1 Arystoteles, Fizyka, 1V, 223 b (tlum. polskie: K. Lesniak, Warszawa
1968, s. 147-148).

2 Por. A. Mattioli, Dio e l'uomo nella Bibbia d’Israele. Teologia dell’An-
tico Testamento, Torino 1981, s. 212.
o3 Cykliczne ujecia czasu i $wiata w roéznych kulturach starozytnych
1 nowozytnych opisuje obszernie M. Eliade w dziele Mit wiecznego powrotu,
Warszawa 1998. Odnosnie do tego zob. tenze, Historia wierzen i idei reli-
gijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteridw eleuzynskich, Warszawa
1988, s.31.
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Patrz, to cos nowego — to juz to bylo w czasach, ktére byly przed
nami” (Koh 1, 4-10). Czytajgc te stowa w kontekscie starozytnych
mitéw o cigglych powrotach mozina by w pierwszym momencie
uzna¢, ze takze Kohelet, odcinajgc sie od calej mysli i literatury
hebrajskiej, przyjmuje cykliczng wizje ludzkiej historii 4. Nieco
wnikliwsza analiza tego tekstu prowadzi jednak do wniosku, ze
temu medrcowi chodzi o co$ zupelnie innego. W zadnym wypadku
nie méwi on o tym, ze kiedys$ historia swiata osiggnie swéj kres
i rozpocznie nowy cykl z tymi samymi wydarzeniami. Jego pro-
gramowy wstep do ksiegi pozostaje w harmonii z pozostalymi jej
rozdzialami i na pierwszym miejscu ukazuje kruchos¢ i nietrwato$é¢
bytu ludzkiego. W calym zmiennym kalejdoskopie wydarzen tylko
ziemia jest stabilna. Wszystkie inne dziela Boze s3 w cigglym
ruchu, odzwierciedlajgc w sobie te same choroby, ktére drecza
czlowieka: bezsens, powtarzanie sie, nietrwalos¢, znuzenie i swoi-
sta nude. Czlowiek, doswiadczajgcy w swym zyciu wielu nie-
szczes$¢ fizycznych i duchowych oraz popelniajgcy wiele bledow,
nie potrafi nawet uczy¢ sie na podstawie porazek i cierpien po-
przednich pokolen, jego pamie¢ bowiem jest bardzo krétkotrwala.
Tym sposobem kazdy z osobna czlowiek sam osobiScie musi przejsé
przez wszystkie doswiadczenia tych, ktérzy zyli przed nim, i musi
si¢ liczy¢ z tym, ze w jego Zyciu — cho¢ w odmiennych okolicz-
nosciach czasu i przestrzeni — powto6rzg sie na swdj sposdb przy-
najmniej niektdre btedy i osiggniecia innych ludzi %,

Trzeba zatem stwierdzi¢, ze wszyscy autorzy biblijni, bez zad-
nych wyjatkéw, podzielajg takg sama wizje historii. Nie znajac
gornolotnej, abstrakcyjnej mysli greckiej oraz odcinajac sie od
mitycznych wyobrazen mezopotamskich, Izrael stworzy! wlasng
koncepcje czasu (‘ét). Wedlug niej, czas jest linig prosta, na ktérej
stopniowo rozwijaja sie ludzkie dzieje® Na niej ,,wszystko ma
swoj czas i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod
niebem” (Koh 3, 1). Te ludzkie dzieje sg wyznaczane rytmicznie
przez godziny, dni, miesigce i lata. Podobnie jak w kalendarzu ba-
bilonskim i religijnym kalendarzu egipskim, izraelski rok kalen-
darzowy skladal sie z dwunastu miesiecy ksiezycowych, do kto-

4 Taki blad w interpretacji Ksiegi Koheleta popetnia np. A. Pawel-
czynska, Czas czlowieka, Wroclaw—Warszawa—Krakoéw 1986, s. 34-35.

5 Por. M. Filipiak, Ksiega Koheleta. Wstep — przektad 2z oryginatu —
komentarz — ekskursy (PSST VIII, 2), Poznah—Warszawa 1980, s. 96-99;
G. Ravasi, Qohelet, Cinisello Balsamo 1988, s. 77-93.

6 Por. A. Mattioli, dz. cyt., s. 213.
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rych co trzy lata dodawano miesigc trzynasty" Medrzec Jezus,
syn Syracha, pisze nawet: ,Ksiezyc tez Swieci zawsze W swojej
porze, aby ustalaé czas i by¢ wiecznym znakiem. Ksigzyc wyzna-
cza dni $wiat, to zrédlo swiatla, ktére sie zmniejsza 0siggnawszy
pelnie. Miesige od niego ma swoje imig” (Syr 43,6-8; por. Ps
104,19). Tym: sposobem Izraelici wybrali latwiejszy sposob oblicza-
nia czasu, opierajacy sie na dobrze dostrzegalnym zjawisku faz
ksiezyca, i nie martwili sie zbytnio o to, ze w takim systemie po-
czatek roku i poszczegolne Swieta za kazdym razem przypadaly
w innym dniu niz w kalendarzu slonecznym.

Jest rzeczg oczywista, ze ludy starozytne nie zdofaly utworzy¢
jednej, przez wszystkich przyjetej, rachuby lat. Kazdy nardd mial
swoj wlasny punkt wyjscia, od ktérego zaczynalo sie liczenie:
od poczatku panowania danego kréla lub dynastii, od pierwszych
igrzysk olimpijskmh (w Greciji), od zatozenia Rzymu itp. W Izrae-
lu — jak sie zdaje — nie bylo jakiego$ jednego, stalego punktu
odniesienia. Dopiero w XI wieku po Chr. Zydzi zaczeli mowié
o ,erze zydowskiej”’, ktora rozpoczela sie w chwili stworzenia
Swiata, wyznaczonego (umownie) na 7 pazdziernika 3761 roku
przed erg Dionizego, obecnie obowigzujgcg prawie w calym Swie-
cie cywilizowanym 8, Jednakze sama idea ,ery zydowskiej”’ siega
bardzo gleboko zakorzenionej w Biblii swiadomosci, ze wszelkie
dzieje rozpoczely sie w momencie stworzenia $wiata i zmierzajg
ku jakiemu$ koncowi, ktéry Bog stopniowo odstania swoim pro-
rokom i medrcom. Autor Ksiegi Madrosci poniekad chwali sie
przed swymi czytelnikami, gdy pisze, ze B6g dal mu pozna¢ ,,po-
czatek i kres, i Srodek czaséw, odmiany przesilen i nastepstwa
poér, obroty roczne i uklady gwiazd” (Mdr 7, 18-19; por. tez 8, 8).
Dla niego podobnie jak dla wszystkich hagiografow, poczgtek
czaséw byl wtedy, gdy Bég powolal do istnienia ,,niebo i ziemie”.
Aczkolwiek trzeba tu doda¢, ze z samego oplsu Ksiegi Rodzaju
nie dowiemy sie, czy czas zaczgl plyngé¢ z chwilg stworze-
nia Swiata czy tez zostal jedynie uporzgdkowan y i pod-
porzagdkowany cialom niebieskim, zwlaszcza Ksiezycowi i Sloncu
(por Rdz 1, 14-18). Jak sie zda]e czolwiek jest jedyng istotg na
ziemi, ktéra potraf1 obserwowa¢ dokonujgce SlQ we wszechswiecie
Z]aWISka Na swoj sposob stara sie on panowa¢ nad ziemig, ale nie

7 Kalendarz izraelski szerzej opisuje R. Rubinkiewicz, Starozytne ka-
lendarze Bliskiego Wschodu, w: Zycie religijne w Biblii (red G. Witaszek),
Lublin 1999, s. 260-265.

8 SzerzeJ na ten temat pisze J. Naumowicz, Geneza chrzescijanskiej
rachuby lat. sttoryczno-teologzczne podstawy Dzomzego anegszego Kra-
kéw 2000, s. 19-34 1 208. " !
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moze zatrzymaé¢ uplywu czasu. Podobnie jak stworzenie swiata
dokonalo si¢ bez niego, tak tez bez jego woli w jakiejs nieznane]
blizej przyszlosci nastgpi koniec wszystkich rzeczy.

Kazdy czlowiek zyje gdzie§ miedzy poczatkiem a koncem,
w punkcie, ktory mozna okreslic w wielkim przyblizeniu jako
»,Srodek czasoOw”. Z dnia na dzien przesuwa sie malymi krokami
ku dniom ostatecznym, ale nigdy nie jest w stanie stwierdzi¢,
jak wiele go jeszcze od nich dzieli. Ludzie Starego Testamentu
zresztg nie byli pewni, czym bedzie w swej istocie ,,dzien ostatni”.
W zadnym wypadku nie wyobrazali sobie, by swiat moégl trwaéc
wiecznie. Nawet gdy pisali, Zze Boze przymierze, zawarte z ludzmi
po potopie, bedzie obowigzywaé¢ ,,po wieczne czasy” (Rdz 9, 12),
ze Bog uczciwych wywyzsza ,,po wszystkie czasy” (Hi 36, 7), imie
grzesznika za$ wymazuje ,na wieczne czasy (l*‘6lam)” (Ps 9, 6).
nie znali jeszcze pojecia wiecznosci nie ograniczonej zadnym kre-
sem, Takimi okresleniami wyrazali bardziej wiernos¢ Boga i trwa-
los¢ Jego stowa i dziel anizeli obietnice wiecznego zycia w peilnym
tego slowa znaczeniu lub wiecznego odrzucenia. Takze gdy proro-
cy zapowiadali ,,dzien Panski”, szczegdlny dzien sgdu nad swiatem
i nad Izraelem (por. Am 5, 18; Ab 1, 15; So 1, 2-18; 3-18; Ml
3, 19-21), wyobrazali sobie, Ze nastgpi on w jakims$ konkretnym
momencie historii i zakonczy okreslony jej etap, by rozpoczac
drugi. Jeremiasz i Ezechiel przepowiadali sgd zbiorowy nad wszy-
stkimi narodami, po ktérym nadejdzie chwalebna przyszios¢ i obja-
wi sie wielki Wybawca (np. Jr 23, 1-8; 25, 15-38; 30, 12-24; Ez 21,
25-30). Réwniez im jednak chodzilo o blizej nieznany dzien, ktoéry
ma by¢ koncem jakiejs jednej epoki historycznej, ale jeszcze nie
absolutnym koncem s$wiata. Dopiero autorzy apokalips zaczeli
interpretowa¢ ,,dzien Panski” jako dzien ostatecznej i cudownej
ingerencji Bozej. Wierzyli, ze w owym dniu Bég wstrzasnie po-
sadami Swiata, podda osgdowi wszystkie narody i skonczy defini-
tywnie cale dzieje?d.

W biblijnym spojrzeniu na czas i jego przemijanie jedno prze-
konanie jest pewne i stale: ,czlowiek jest podobny do tchnienia
wiatru, dni jego jak cien przemijajg” (Ps 144, 4; por. Koh 9, 12;
Mdr 2, 5). Pisarze natchnieni z pelnym realizmem pisza o kruchosci
zycia ludzkiego i przeciwstawiaja jej wiecznos¢ i potege Boga.
Tylko Jego tron, Jego imig, Jego chwatla, Jego sprawiedliwosé itp.
trwa wiecznie (zob. Ps 45, 7; 102, 13; 104, 31; 111, 10). Dlatego On

9 Por. D. S. Russell, L’apocalittica giudaica (200 a. C. — 100 d. C.), Bres-
cia 1991, s. 120-128.
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moze nazywacé sie Krolem nie tylko calego §wiata, ale takze Panem
czasu.

2. Bog Panem czasu

Kiedy Bég objawil Mojzeszowi swoje imie ,Jestem, ktéry
jestem”, nie wskazywal na nature swego bytu, na jego samoist-
nos¢ lub absolutnosé. Przede wszystkim zapewnial Mojzesza,
a przez niego caly Izrael, ze On zawsze jest ze swoim narodem,
ze nieustannie przybywa, aby go wybawiaé¢ z nieszczeScia i obda-
rzaé¢ zyciem. Dopiero autorzy Septuaginty, ktérzy znajdowali sie
pod pewnym wplywem filozofii greckiej, oddajac wyrazenie ,je-
stem, ktory jestem” formula egé eimi ho on (Ja jestem Istniejacy),
wskazywali na to, ze w imieniu tym zawiera sie cecha wiecznosci
i ponadczasowosci. Takie ujecie jest oczywiscie dalekie od nauki
Starego Testamentu 19, ale by¢ moze wlasnie ono otworzylo droge
nastepnym refleksjom nad naturg Boga. Sw. Jan we wstepie do
swej Apokalipsy pisze: ,,Jam jest Alfa i Omega, méwi Pan Bdg,
Ktoéry jest, Ktéry byt i Ktéry przychodzi, Wszechmogacy” (Ap
1, 8; por. 21, 6). Formula ta, nawigzujgca wyraznie do Imienia Bo-
zego, wyraza transcendencje Boga i oznacza, Zze swym istnieniem
ogarnia On poczgtek i koniec wszelkich czaséw, kieruje wszystki-
mi wydarzeniami, ktére dokonujg sie w Swiecie, a zarazem jest
obecny w kazdej chwili historii i przychodzi w niej do czlowieka,
aby mu ofiarowa¢ zbhawienie.

Taki sposéb mowienia o Bogu nie jest wylaczng cecha apoka-
liptyki (por. tez Hen. et. 60, 11), ale pojawia sie rOwniez w wy-
roczniach proroka Izajasza (Iz 41, 4; 44,6; 48, 12), opartych na
poglebione] refleksji nad calymi dziejami Izraela doswiadczajg-
cego nieustannie dobroczynnej obecnosci Bozej. Bog, ktérego tro-
nem s3 niebiosa, a ziemia podnézkiem Jego ndg (Iz 66, 1), nie ma
mieszkania w Swiecie stworzonym. Jego ,,domem” jest niebo (por.
Ps 2, 4; 11, 4; 14, 2; 33, 13-14 i in.), ktdre jest rzeczywistoscig tran-
scendentng. Nie jest On tez skrepowany uplywem czasu w Swiecie
ludzkim i historig, ktéra od chwili stworzenia nieublaganie zdgza
ku jakiemus punktowi ostatecznemu i ktérej nie da sie cofngé,
przyspieszy¢, zmieni¢ lub poprawi¢. Autor Psalmu 90,2 pisze:
nZanim gory zostaly zrodzone, zanim ziemia zostala poczeta i §wiat,

10 Szerzej na ten temat zob. J. Schreiner,Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 42-43;G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, War-
szawa 1986, s. 148; M. Rusecki, Imie Boga ,Ja jestem”, ,,Communio” 14 (1994)
1, s. 6-9.
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od wieku po wieki jestes Ty, Boze” 11, Dziela Bozych rgk w pew-
nym momencie zaistnialy i przemijaja, natomiast B6g nieustannie
jest. ,One przeming, a Ty pozostaniesz i wszystko jak szata
ulegnie zepsuciu (...), ale Ty pozostaniesz ten sam i lata Twoje
nigdy sie nie skonczy” (Ps 102, 26-27). Nie bylo i nie bedzie takiego
momentu, w ktérym by On nie istnial, a kazda chwila z miarowo
posuwajacej si¢ naprzod historii swiata jest dla Niego cigglym
,teraz”: , Bo tysigc lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy dzien,
ktéory minal, niby straz nocna” (Ps 90, 4).

Boég transcendentny i wykraczajgcy poza czas wchodzi jednak
w relacje ze swymi stworzeniami. W swej milosiernej opatrznosci,
dla ich dobra, nigdy nie wypuszcza ich ze swej reki, nie spuszcza
z nich oka. Czuwa nad losem kazdego, strzeggc jego ,,wyjscia
i przyjscia”, czyli zawsze i ,,po wszystkie czasy” (Ps 121, 8). Swym
wszechmocnym aktem stwoérczym dal poczgtek wszelkiemu stwo-
rzeniu i zarazem stal sie celem oraz sensem jego istnienia. Wcho-
dzac z nim w relacje, silg rzeczy podporzgdkowuje sie tez rygorom
czasu: dziala w czasie i dokonuje zbawienia w czasie, do tego
stopnia, ze autorzy natchnieni zawierajg Jego zbawczg dzialalnosé
w symbolice liczb, sposrod ktérych na czolo wysuwa sie symbol
»irzeciego dnia” i ,,czterdziestu dni”. W zyciu réznych postaci bi-
blijnych byly chwile szczegdlnego uciemiezenia, ucisku, préby
lub niedoli. Kiedy jednak zaufali Bogu, wlasnie ,trzeciego dnia”
doznali nieoczekiwanej, a niekiedy nawet cudownej ingerencji Bo-
zej. Bog sam wkroczyl w ich zycie i przyniésl pomoc w ucisku,
przesladowaniu lub chorobie 12, Trzeci dzien w PisSmie swietym

11 Taki przeklad S. Lacha i J. Lacha, zawarty w komentarzu do Ksiegi
Psalméw (PSST, t. VII, 2, Poznan 1990, 397), jest bardziej poprawny niz ten,
ktory sie znajduje w Biblii Tyciaclecia w tlum. A. Jankowskiego i L. Sta-
chowiaka (,,Zanim goéry narodzily sie w boélach, nim ziemia i $wiat po-
wstaly, od wieku po wiek Ty jeste§ Bogiem”).

12 Dla przykladu, J6zef, gdy jako zarzadca Egiptu zobaczyl przed soba
braci, ktérzy go niegdy$ sprzedali kupcom, wtracit ich na trzy dni do wie-
zienia, a ,trzeciego dnia” ich uwolnit (Rdz 42, 14-18). Gdy sprawiedliwy
i bogobojny krél judzki, Ezechiasz, ciezko zachorowal, prosit Boga o daro-
wanie mu zycia. Bog wystuchal iego modlitwy i kazal Izajaszowi mu ob-
wieécié: ,,Slyszalem twoja modlitwe, widzialem twoje lzy. Oto uzdrawiam
cie: trzeciego dnia péjdziesz do Swiatyni Panskiej..” (2 Krl 20, 1-11). Wre-
szcie prorok Ozeasz pociesza uci$niony naréd i zapowiada: ,Chodicie, po-
wréémy do Pana! On nas zranil i On tez uleczy, On to nas pobil, On rane
zawigze. Po dwu dniach przywré6ci nam zycie, a dnia trzeciego nas diwignie
i zyé bedziemy w Jego obecnosci” (Oz 6, 1-2). Zob. tez Rdz 22, 3-5; Wj 19,
11-19; Est 5, 1. W tym kontekscie wymowne znaczenie ma zmartwychwsta-
nie Jezusa, ktéore — zgodnie z Jego trzema zapowiedziami — dokonuje sig
,trzeciego dnia” (Mk 8, 31; 9, 31; 10, 34).
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jest zapowiedzig zbawczej ingerencji Boga, ktory w swym milo-
sierdziu i sprawiedliwoéci trzeciego dnia dokonuje zmiany biegu
historii, dzieki czemu nastaje czas zbawienia, zycia i zwycigstwa 13
Do$¢ podobny sens ma tez ,,czterdziesci dni”. Symbol ten wyraza
okres umowny, czas dokladnie taki, jaki jest potrzebny do przy-
gotowania sie¢ na wielkie wydarzenie zbawcze. Oznacza swoisty
,Jkwarantanne”, czas oczyszczenia i proéby sil. Musi on zatem
trwaé tyle, ile trzeba w danej sytuacji, az do skutku, az bedzie
moglo wypelnié sig¢ slowo Boze 14

Jako Stworca i Pan s$wiata, Bog jest jedynym i wylgcznym
Panem czasu. Co prawda, ma sie wrazenie, ze nawet On nie jest
w stanie odwolaé¢ lub wymaza¢ z kart zywej historii tego, co za-
istnialo lub co w swej wolnej woli uczynil czlowiek. Czas (chronos)
kieruje sie pewnymi liniowymi prawami i nie mozna mu nakazag¢,
by w pewnym momencie cofnal sie lub zaczgt ptyngé¢ w odwrot-
nym kierunku (wbrew wszelkim pomyslom niektérych wspél-
czesnych pisarzy science fiction o wybujalej wyobrazni). Bog jed-
nak w swej wszechmadrosci wie, jak mozna naprawié¢ zlo lub jak
wyprostowaé¢ droge tego, kto zszedl na bezdroza. Zna nie tylko
to, co dla danego czlowieka jest terazniejszoscig i przeszloscia,
ale réwniez przyszlos¢, ktéra ma dopiero zaistnie¢, cho¢ jest ona
zwigzana z wolnym dzialaniem czlowieka, badZ z jego chwilowym
kaprysem. Autor Psalmu 139 w taki spos6b slawi niezglebiong
wiedze Boga: ,, Ty wiesz, kiedy siadam i wstaje. Z daleka przeni-
kasz moje zamysty (...). Cho¢ jeszcze nie ma stowa na jezyku:
Ty, Panie, juz znasz je w calosci. (...) Oczy Twoje widzialy me
czyny i wszystkie sg spisane w Twej ksiedze; dni okreslone zo-
staly, chociaz zaden z nich jeszcze nie nastal” W zadnym wypadku
nie ma tu mowy o predestynacji. Nie jest tak, ze juz w chwili
stworzenia Boég ustalil szczegélowo losy wszystkich ludzi i ze
w zwigzku z tym czlowiek musi postepowaé tylko tak, jak zostalo
zapisane w Bozej ksiedze. Wspomniana w tym psalmie (w. 16)
ksiega nie jest ,ksiegg przeznaczenia”, od ktoérego nie mozna sie
uchroni¢. Jest o niej mowa w wielu jeszcze innych tekstach Sta-

13 Por. T. Dola, Rozwo¢j interpretacji formuty ,Zmartwychwstal dnia
trzeciego”, RTK 32 (1985) 2, s. 62; K. Lehmann, Auferweckt am ditten Tag
nach der Schrift, t. 2, Freiburg i. Br. 1978, s. 180.

14 Sposréd najbardziej wymownych tekstéw, zawierajacych ,,zbawcza
czterdziestke”, zob. Rdz 7, 17; Wj 24, 18; Lb 14, 32-34; 1 Krl 19, 8; Ek 4,
1-2; Dz 1, 3; 7, 23. 29-30. 36. Gleboka symbolike tego okresu przedstawia
(przy okazji omawiania zagadnienia wstapienia Jezusa do nieba) M. Czaj-
kowski, Wniebowstgpienie Jezusa, w: Studia z teologii $w. fukasza (red.
F. Gryglewicz), Poznan 1973, s. 62-63; J. Lach, ,Wstqpit na niebiosa...”,
,»2Communio” 6 (1986) 1, s. 12-14.
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rego i Nowego Testamentu i zawsze jest ona symbolem Bozego
panowania nad historig oraz odwiecznych zamystow Bozych, do-
tyczacych przyszioSci poszczegélnych osob, ludu lub calego
Swiata 15,

Szczegélnym przykladem wiedzy Boga dotyczacej przyszlosci,
ktora nie krepuje wolnosci czlowieka, lecz ma na wzgledzie wy-
lacznie jego dobro, jest Ksiega Jonasza. Jest ona rozbudowanym
midraszem, poruszajgcym problem zbawienia pogan, ktéry to pro-
blem po niewoli babilonskiej coraz bardziej nurtowal Izraelitow.
Poslany przez Boga Jonasz glosi mieszkancom Niniwy tragiczna
wies¢: ,,Jeszcze czterdziesci dni, a Niniwa zostanie zburzona” (Jon
3, 4). Sam prorok pojmuje te zapowiedz jako nieuchronny wyrok
Bozy i nie bez satysfakcji oczekuje jego wypelnienia. Jest on pe-
wien, ze Bog nie rzuca slé6w na wiatr i zawsze urzeczywistnia to,
co zapowiedzial. Tymczasem jednak wydarzenia potoczyly sie ina-
czej. Mieszkancy skazanego na zaglade miasta, na czele z samym
krélem, zaczeli pokutowaé i nawrocili sie. Minelo czterdziesci dni,
a Niniwa nie zostala zburzona. Fakt ten bynajmniej nie podwaza
prawdziwosci i pewnosSci stowa Bozego oraz Bozych zamiaréw. To
sam Bog bowiem ,ulitowal sie nad niedola, ktérg postanowil na
nich sprowadzi¢, i nie zeslal jej” (Jon 3, 10). W swym niezglebio-
nym milosierdzu nie chcial usungé¢ winy przez zniszczenie miasta,
ale przez pokute jego mieszkancow 18,

Z drugiej strony nie wydaje sie, by zapowiedz zburzenia byla
jedynie czczg ,,pogrozka”’, ktoéra przez zastraszenie miala naklonié
pogan do nawrédcenia. Bog moze przewidzie¢ katastrofe i niejedno-
krotnie uprzedza o niej narody przez swych wyslannikéw (por.
np. Iz 13-24; Am 1-2). Wielko§¢ prorokéw polega na tym, ze
w Swietle Bozym odczytujg bezblednie sens historii: znaczenie
wydarzenia, jego intencjonalnos¢ i to, co ono przygotowuje. Jeden
fakt moze by¢ znakiem i zapowiedzig innego faktu, podobnie jak
paczek na drzewie zapowiada bliskie pojawienie sie kwiatu 17,
W swej nieskonczonej madrosci Bég zna wszystkie mozliwe kon-
sekwencje wszystkich mozliwych czynnosci kazdego czlowieka,
jak rowniez wie, co moze sie staé, jesli czlowiek nie wykona ja-
kiego$ (dobrego lub zlego) czynu. Kiedy uwaza to za sluszne i po-
trzebne, ze wzgledu na dobro czlowieka objawia swg wiedze pro-

15 Zob. np. Wj 32,32; 1z 4,3, Ez 2,28nn; Dn 12,1; Ap 3,5; 13,8; 17,8;
20, 25; 21, 27. Por. U. Becker, Libro/biblos, w: Dizionario dei concetti biblici
del Nuovo Testamento (red. L. Coenen i in.), Bologna 19894, s. 928.

18 Por. E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw. Wstep szczegélowy i egzegeza
wybranych fragmentéw, Pelplin 1995, s. 223.

17 C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, Krakow 1996, s. 76.
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rokom. Niekiedy jednak ze wzgledu na takie samo dobro nie chce
ujawniaé przyszlych loséw s$wiata (por. 1 Sm 28, 6; Mt 24, 36;
Dz 1,7). Gdy za$ posyla prorokéw, nakazujac im przemawiaé
w swoim imieniu oraz miedzy innymi zapowiadaé rzeczy przyszle,
czyni to nie po to, by budzi¢ lek i trwoge przed nieuchronng przy-
szlo$cig, ale wrecz przeciwnie — by uchroni¢ lud przed przysziym
nieszczesciem, do ktérego mogg doprowadzi¢ nierozwazne czyny.
W swej wszechmocy moze tez do niego nie dopusci¢, gdyz w osta-
tecznym rozrachunku zalezy Mu nie na zagladzie, lecz na zba-
wieniu ludzi. Bég planuje ludzks przyszlosé i czyni wszystko, aby
stala sie rzeczywistoscig. Zapewnia o tym np. przez proroka Izaja-
sza: ,,Co ulozylem od prastarych czaséw, to teraz w czyn wprowa-
dzam” (Iz 37, 26). ,,Jednak to, co sie dzieje, nie zmierza po prostu
ku temu, co przyszie. Jahwe czyni cezure, ktéra jest gleboka i bo-
lesna” 18, Przez swych wybrancéw tak kieruje wydarzeniami, aby
w zyciu kazdego czlowieka zrealizowa¢ swoje zbawcze plany.

3. Czas zbawczym darem Boga

Wszystkie ksiegi natchnione, opisujgce szczegélng, swietg hi-
storie czlowieka zyjgcego w obliczu Boga, prowadzg do wniosku,
ze czas jest jednym z najwiekszych darow zbawczych. Z chwilg
poczecia w lonie matki czlowiek wchodzi na arene dziejow, choé
wezesniej nie moégl osobiscie zadecydowa¢ o swoim zaistnieniu,
1 2yjac w konkretnym miejscu i czasie, kazdego dnia ma coraz
bardziej przybliza¢ sie do Boga, aby na koniec posigé¢ Go na wie-
ki. Jego zycie nie jest jednak monotonng sekwencjg dni pozbawio-
nych wyrazu i podobnych do siebie. Kazdy jego dzien ma swoj3
wartosc i swoj sens. Jak pisal Kohelet, w zyciu zaréwno pojedyn-
czego czlowieka, jak tez calego pokolenia, ,,wszystko ma swoj czas
z*man) i jest wyznaczona godzina (‘ét) na wszystkie sprawy pod
niebem” (Koh 3, 1). Wyliczajac na zasadzie kontrastu poszcze-
goélne czynnosci ludzkie, medrzec ten daje do zrozumienia, ze
wbrew pozorom w zyciu ludzkim jest jaki$ porzadek i lad. Wszy-
stkie wydarzenia z zycia ludzkiego, wraz z dniami powodzenia
i niepowodzenia, sg w jaki§ tajemniczy sposéb przewidziane przez
Boga. Czlowiek otrzymal do przezycia jaki$ czas, w ktérym urze-
czywistniajg sie Boze plany, choé¢ w kazdym przypadku inaczej .
Z tej takze przyczyny wsrdod dni, tygodni i lat jest pewna hie-
rarchia. ,Dlaczego jeden dzien goéruje nad drugim, chociaz $wiatlo

18 J. Schreiner, dz. cyt., s. 373.
19 Por. M. Filipiak, Kairologia w Ekl. 3, 1-15, RTK 20 (1973) 1, s. 83-84
i90.
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wszystkich dni roku pochodzi od slofica?” — zastanawia sig Jezus
syn Syracha i odpowiada: ,,W mysli swej Pan je wyodrebnit i On
rozréznil czasy i swieta. Jedne z nich wywyzszy! i uswiecil, a inne
zaliczyl do dni zwyczajnych” (Syr 33, 7-9). Innymi stowy, w zyciu
czlowieka sg dni, w ktérych moze on zajmowa¢ sie swoimi spra-
wami powszednimi, zwigzanymi z jego egzystencja na ziemi, jak
rowniez sg takie dni, w ktérych powinien swoj umysl i swe serce
skierowa¢ ku swemu Panu, ktéry zawsze jest z nim obecny.

Juz sam codziennie sprawowany kult w Swigtyni mial przypo-
mina¢ wiernym, ze Bég nigdy nie przestaje dziala¢ w dziejach na-
rodu. Jednakze w ten kult wpisywaly sie regularnie obchodzone
dni Swiete, ktore — jak podkreslajg autorzy biblijni — nie sg
wymyslem ludzkim, ale zostaly wprowadzone z woli i postano-
wienia samego Boga jako chwile szczegélnej pamieci o Jego
zbawszych dzielach 2, Kazdy siédmy dzien tygodnia, szabat, przy-
pomina o Bogu Zbawcy, ktéry wyprowadzil swéj lud z niewoli
,mocng rekg i wyciggnietym ramieniem” (Pwt 5, 12-15), jak row-
niez o Bogu Stwoércy, ktéry w szesSciu dniach uczynil niebo i zie-
mie, siodmy za$§ dzien vswiecil wlasnym odpoczynkiem (Rdz
2,1-3; Wj 20,8-11). Dzien ten jest znakiem uvswiecajacego dzia-
lania Pana w stosunku do swego ludu. Rytm calego roku odmie-
rzaly swieta nowiu. W kulturze poganskiej w te dni oddawano
czes¢ ksiezycowi, ktéremu przypisywano szczegdélny wplyw na
zZycie i szczeScie ludzi. Natomiast w Izraelu swieta te obchodzono
w calosci ku czci Jahwe i stawiajgc je na réwni z szabatem, trak-
towano jako bardzo wazne (por. Lb 10,10; 1 Sm 20; Oz 2, 13;
Am 8,5). Kazde swieto nowiu obchodzono jako dzien radosci.
Skiadano w nim ofiary calopalne, ofiary z pokarméw i plynéw,
by dziekowaé¢ Bogu za dzielo stworzenia i za panowanie nad Swia-
tem. W ramach jednego roku wystepowaly trzy szczegdlne swieta,
na ktore kazdy Izraelita mial obowiazek vdac¢ sie w pielgrzymce
do $wiatyni i tam zlozy¢ Bogu swoéj dar ofiarny. Pierwszym z nich
byla Pascha polaczona ze Swietem Przasnikéw, obchodzona w pier-
wszym miesigcu roku, gdy cala przyroda na nowo buvdzila sie do
zycia, drugim — Swieto Tygodni, obchodzone po uplywie tygod-
nia tygodni, czyli 50 dni po Swiecie Paschy, i zwigzane ze zbiorem

20 Odnosnie do tego por. H. Witczyk, Czasy Swiete, w: Zycie religijne
w Biblii, dz. cyt., s. 287-305; A. Paciorek, Najstarsze $wieta w Izraelu, w:
Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 307-329; J. Schreiner, dz. cyt., s. 333-369.
Awntorzy biblijni na wielu miejscach uswiadamiajg ludowi, ze nie moze on
skladaé swych ofiar kiedykolwiek i nie moze $§wigtowaé w jakimkolwiek
dniu, ale tylko w czasie ustalonym przez Boga i naznaczonym Jego szcze-
golnym dzielem zbawczym (por. Wj 12,1-28; 34,18; Kpt 23; Lb 9,2.7. 13;
28, 2).
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nowych plodéw ziemi, trzecim za$ — Swieto Namiotow, polaczone
ze zbiorami owocoéw i obchodzone jesinig. Te trzy doroczne uroczy-
stosci obejmowaly najwazniejsze akty zbawcze Boga, ktory wy-
prowadzil naréd z Egiptu: samo wyprowadzenie z niewoli, zawar-
cie Przymierza na gorze Synaj oraz wedrowke przez pustynig do
,Zziemi mlekiem i miodem piynacej’. Dni te zarazem us$wigcaly
mozolna prace ludzka na roli i jej owoce, ktére przy jmowano jako
dar Bozej laskawosci i troski o zZycie czlowieka.

Tym sposobem caly cykl roczny uplywal pod szczegdlnym pa-
tronatem Boga Stwoércy i Zbawcy. Na tym jednak nie konczyla
sie hierarchia czasu. Odpowiednikiem szabatu, oznaczajgcego si6d-
my dzien tygodnia, jest rok szabatowy, ktoéry stanowi ,,uroczysty
szabat dla ziemi” (Kp! 25, 4). W gruncie rzeczy bowiem odpoczy-
nek przynalezy sie nie tylko czlowiekowi, ale takze ziemi, ktéra
na swoj sposéb ,pracuje”’, dajgc pozywienie. Jednakzie wymowa
tego roku byla o wiele szersza i glebsza: jawil sie on jako wazna
instytucja spoleczno-gospodarcza. Sposéb przezywania tego roku
regulowaly trzy prawa: prawo dotyczgce ziemi, diugéw oraz nie-
wolnikéw 21, W roku szabatowym ziemia powinna lezeé¢ odlogiem,
aby mogla odpocza¢ po szesSciu latach wydawania owocéw. Nie
powinno si¢ wowczas zbiera¢ z niej zadnych ptodéw, aby ubodzy
mogli z niej zbiera¢ pozywienie dla siebie (Wj 23, 10). Nie ozna-
cza to oczywiscie, ze uprawa roli zamierala jednoczesnie na wszy-
stkich polach i we wszystkich winnicach Izraela, lecz ze kazdy
wlasciciel obliczal date roku szabatowego w zaleznosci od czasu
rozpoczecia uprawy swoich gruntow. Z teologicznego i spoleczne-
go punktu widzenia rzeczg wazniejszg jest jednak to, ze w tym
roku kazdy powinien darowaé¢ dilug swoim diuznikom (Pwt 15,
1-11). Nakaz ten mial na celu wyréwnanie réznic spotecznych,
ktére mogly powsta¢ w narodzie w ciggu minionych szesciu lat.
W ziemi, ktéorg Bog dal wszystkim Izraelitom bez wyjatku, nie
powinno by¢ ludzi pokrzywdzonych i uciskanych. W zwigzku
z tym takze kazdy niewolnik Hebrajczyk powinien wéwczas od-
zyska¢ wolnos¢, aby jako czlowiek wolny mogt stuchaé¢ Prawa,
czytanego calej spolecznosci Izraela (Pwt 31, 10-13).

Odpowiednikiem Swieta Tygodni (tygodnia tygodni) jest rok ju-
bileuszowy, obchodzony co 50 lat, czyli po uptywie siedmiu lat
szabatowych. W tym roku kazdy Izraelita mial prawo odzyska¢
posiadlos¢ utracong wczesniej z przyczyn ekonomicznych, ten zas,
kto z powodu ubéstwa sprzedal sie komus innemu w niewole,
powinien otrzymac¢ wolnos¢ (Kpt 25, 8-17). Podstawy takiego prze-

21 Por H. Witczyk, dz. cyt., s. 296-300.
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pisu mialy charakter Scisle religijny 22. Rzeczywistym panem ziemi
Izraelitow jest bowiem Bég (Wj 15, 13. 17; Pwt 8, 7-20). On ja dal
swemu ludowi jako dziedzictwo, ale nigdy nie utracil prawa do
jej wlasnosci. On tez pragnie, by wszyscy czlonkowie Jego ludu
mogli korzysta¢ z owocow tej ziemi, by czuli si¢ w niej bezpieczni
oraz cieszyli si¢ opiekg jej sprawiedliwego Gospodarza. Drugim
motywem prawa jubileuszowego jest w tym przypadku wyprowa-
dzenie z niewoli egipskiej (Kpt 25, 38. 42. 55). Wyzwalajgc lud spod
panowania faraona, B6g nabyl go sobie na wlasnos¢ i ma prawo
zada¢, aby wszyscy Jego ,niewolnicy” byli sobie réwni i by niko-
mu z nich nie brakowatlo niczego do zycia.

Jezus w czasie calej swej dzialalnosci nie wystepowal przeciw-
ko kultowi jako takiemu i Swietom. Staral sie jedynie oczyscié¢
nauke faryzeuszéw z wszelkich obcigzen ludzkich tradycji, ktore
znieksztalcily pierwotny i bardzo humanitarny sens instytucji
religijnych. Wszakze po Jego odejsciu chrzescijanie bardzo jasno
zdali sobie sprawe, ze rowniez Jego zbawcze dzielo powinno byé
otoczone szczegdlng pamiecia w celebracji liturgicznej. Sw. Pawel
w Ga 4, 10 krytykuje judeochrzescijan, ze nadal obchodzg szabat,
swieta nowiu i lata szabatowe (por. tez Kol 2, 16-17). Znajduja
si¢ oni na etapie powolnego odchodzenia wyznawcéw Chrystusa
od kalendarza zydowskiego i tworzenia wlasnych obchodéw litur-
gicznych. Jednak logika tworzenia nowych Swigt pozostaje nie-
zmieniona: kazde z nich jest wspomnieniem jakiegos waznego
dziela zbawczego Jezusa Chrystusa, poczawszy od Jego narodze-
nia az po zeslanie Ducha Swietego. Wiréd wszystkich za$ dni
Swigtecznych na pierwsze miejsce wybija sie ,,dzien trzeci” od
chwili odkupienczej $mierci Jezusa na krzyzu, dzien zmartwych-
wstania, ktéry jest pierwszym dniem po szabacie, a dzieki temu,
ze nie pokrywa sie z obchodzonym co tydzien zydowskim dniem
ku czci Jahwe, moze sta¢ sie ,,znakiem szczegdélnym” chrzescijan
i czasem poswieconym jedynemu Zbawicielowi $wiata.

Zdajemy sobie sprawe z tego, ze to przedstawienie dni i cza-
sow Swigtecznych jest tylko drobnym szkicem calej problematyki..
Nie mozemy tez z cala pewnoscig stwierdzié, do jakiego stopnia
Zydzi przestrzegali nakazéow zwigzanych z rokiem szabatowym
i jubileuszowym. Juz jednak ten zarys pokazuje nam, do czego
zmierzali autorzy natchnieni zar6wno Starego, jak i Nowego Te-
stamentu: mianowicie niestrudzenie uswiadamiali oni narodowi
wybranemu, ze odkad Bég wkroczyl w jego dzieje, czas egzysten-
cji calego ludu i kazdego czlowieka z osobna nie jest jego wy-

22 Por. tamze, s. 302n.
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laczng wiasnoscig (por. Wj 19, 5; 1 Kor 6, 20; 1 P 2, 9-10). Bog po-
wolal go do istnienia i dlatego ma prawo domagac¢ sie, aby zaréwno
caty nardd, jak i kazdy czlowiek z osobna, zyl dla Niego. Otrzy-
mal od Boga okre$lony czas zycia i powinien zwréci¢ go swemu
Panu niczym w calopalnej ofierze. W okreslone dni lub okresy
czlowiek odrywa sie od swych powszednich zaje¢, aby przypom-
nie¢ sobie, kim jest, skad pochodzi i dokad zmierza oraz by oddaé¢
cze$¢ swemu Stwarcy i Zbawcy. Poszczeg6lne Swigta, dzigki temu,
ze w domu rodzinnym lub w Swigtyni opowiada sie zwigzane
z tymi dniami historie, na nowo uprzytamniajg zbawcze czyny
Boga, ktére doprowadzily do powstania Jego ludu i dalv normy
okreslajgce rozne przejawy zycia. Tym sposobem utrwalajg pa-
mieé o przeszlosci, ktéra co prawda juz nie powroci, ale jej skutki
trwajg az do chwili obecnej. Jesli wiec prorocy starotestamentalni
kazag rozwaza¢ dawne czasy i na nowo wyjasniajg sens minionych
wydarzen, czynig to nie w tym celu, by z nostalgia wspomina¢
cuda i okresy namacalnie odczuwanej obecnosSci Bozej, ale by
ozywié milos¢ do Boga i poglebi¢ sens wyblaklej egzystencji ludz-
kiej (por. np. Pwt 4, 32n; Ps 78; 1z 46, 9; Ag 2, 15. 18). Wedlug nich,
przeszlos¢ — potraktowana wlasciwie — moze sie sta¢ nieocenio-
ng nauczycielkg zycia, wiary, milosci, moralnosci i bojazni Bozej.

4. Wypelnienie sie czasu w Jezusie Chrystusie

Czlowiek Starego Testamentu nie zatrzymywal sie tylko na
rozwazaniu przeszioSci i na czerpaniu z niej wzoréw postepowa-
nia. Nieustannie do§wiadczajac nedzy pod réznymi postaciami, znie-
wolenia, zla i cierpien, swg mysl zwracal tez ku przyszlosci, majac
nadzieje, ze w niej dokona sie ostateczna zbawcza interwencja
Boga i definitywne wyzwolenie. Wszelkie pragnienia wyzwolenia
z mocy Smierci i grzechu, wszystkie oczekiwania mesjanskie, pro-
rockie zapowiedzi dnia Panskiego oraz apokaliptyczne spekuvlacje
dotyczace czas6w ostatecznych znalazly swe wypemhienie w Zyciuy,
mece, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa 23, Cala hi-
steria starotestamentalna jest szeregiem Bozych inicjatyw, doko-
nanych w okreslonym czasie. Te inicjatywy zbawcze sprawily, ze
,ZWyczajny czas” (chronos), mierzonv zegarami i kalendarzami,
stal sie dla czlowieka ,,czasem pomyslnym” (kairos), czasem zba-
wienia i laski. Wszystkie one sg jednak tylko zapowiedzig jedynej

23 Wskazuje na to S. Wlodarczyk, PrzyjScie Jezusa ma $wiat znakiem
nadej$cia ,,peini czaséw”, w: Studium Scripturae anima theologiae. Prace
ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi, Krakéw 1990
s. 340-347.
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w swoim rodzaju interwencji Bozej, ktérg jest wejscie Syna Boze-
go w historie narodu wybranego.

Jezus na poczatku swego nauczania glosi: ,,Czas sig¢ wypelnil
(peplérétai ho kairos) i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie
sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Stowa te nie oznaczaja
bynajmniej, ze Jezus przyszed! po to, by zakonczyé¢ dzieje ludzkie
i przerwac¢ czas — chronos, ktéry osiggnal swojg mete i nieprze-
suwalng granice. Na Jezusie nie skonczyla sie przeciez historia
Swiata. W oredziu tym odczytujemy prawde, ze wszelkie oczeki-
wania i dawne zapowiedzi osiggnely swoje apogeum i ze nadeszia
stosowna chwila ich wypelnienia 24, | Czas (kairos) sie wypelnil”,
czyli osiggnagl stosowng dojrzalosé, aby wyda¢ walsciwy owoc.
W tym sSwietle kairos to ,czas zniwa” (por. Mt 13, 30), ,,czas zbie-
rania plonow” (por. Mt 21, 34. 41) %, Przyjscie Jezusa nie jest
przypadkowym wydarzeniem, lecz — wprost przeciwnie — zo-
sialo one przez Boga dokladnie zaplanowane i ustalone. Jak pisze
sw. Piotr: ,,On by! wprawdzie przewidziany przed stworzeniem
$wiata, dopiero jednak w ostatnich czasach sie objawil ze wzgledu
na was” (1 P 1, 20). Ponadto uzyte w Mk 1, 15 perfectum: peplé-
rétai ho kairos daje do zrozumienia, ze ten czas zbawienia
nadszed! i juz istnie¢ nie przestanie. Skonczy!l sie okres ludzkie]
winy i Bozego gniewu, a rozpoczg! sie nieodwracalnie czas zba-
wienia i laski 26 i nic juz nie moze go zmienic.

W Ewangelii sw. Mateusza, w teksScie paralelnym do Mk 1, 15,
nie ma zdania o wypelnieniu sie czasu, ewangelista ten jednak
te samg mys$l zawiera w umieszczonym na poczatku rodowodzie
Jezusa 27, Ukazuje w nim, w jaki sposob Jezus wpisuje sie w hi-
storie narodu wybranego, ktéra rozpoczela sie wraz z powolaniem
Abrahama. Rodowdd ten (ktéry bynajmniej nie jest kompletng
listg pokolen od Abrahama do Chrystusa) przedstawia najwazniej-
sze momenty z dziejow Izraela, ktére Bég naznaczyl swg obecno-
Scig i dzialalnoScig i ktore prosto i wyraznie zmierzaly ku Chry-
stusowi. Znamienne jest przy tym to, ze drzewo genealogiczne
Jezusa nie otrzymuje juz przedluzenia. Jezus jest Synem Abra-
hama i Dawida (Mt 1, 1), ale On sam nie ma syna. Nie potrzeba

24 Teologiczny sens rénych wypowiedzi nowotestamentalnych o pehi
czas6w w Jezusie Chrystusie przedstawia obszernie R. Penna, Petnia czaséw
czas.w a chrze$cijaniska teologia historii, ,,Communio” 20 (2000) 4, s. 3-19.

25 Tak go okresla C. Tresmontant, dz. cyt., s. 48,

28 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug $§w. Marka. Wstep — prze-
kiad z oryginatu. Komentarz (PSNT, t. III, 2), Poznah—Warszawa 1977, s. 92.

27 Por. F. Sieg, Krélestwo Boze przyblizyto sie (Mk I, 15), ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 10 (1997) 312,
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juz nikogo, kto by kontynuowal Jego dzielo. Jak pisze autor
Listu do Hebrajczykow, Chrystus ,raz jeden ukazal si¢ teraz na
koncu wiekéw na zgladzenie grzechéw przez ofiare z samego sie-
bie” (Hbr 9, 26), dokonujgc wszystkiego, co bylo potrzebne do zba-
wienia ludzko$ci. Tym samym zamkngl serie Bozych interwencji.
Miedzy innymi tez z tego wzgledu po spisaniu wszystkiego, co
mozna bylo o Nim napisa¢, Kosciél zamkng! kanon Pisma swie-
tego, wyrazajgc tym aktem przekonanie, ze w Jezusie Chrystusie
nastala ,,petnia” i ,kres” czas6w (por. 1 Kor 10, 11; Ga 4, 4). Wraz
z Nim skonczyly sie czasy objawienia publicznego. Bog przez swe-
go Syna powiedzial wszystko, co zamierzal objawi¢ ludzkosci,
,,przemowil” przez Niego (por. Hbr 1,2) raz na zawsze, w Jego
stowie przekazujgc wszelkie swoje slowo kierowane do czlowieka.
Odtad teologowie pod dzialaniem Ducha Swigtego majg rozwazaé
i poglebiaé Objawienie, nic do niego nie dodajgc i strzegac Pism
Swietych jako bezcennego depozytu wiary.

Prorockie zapowiedzi i wizje apokaliptyczne umieszczaly de-
finitywna interwencje zbawcza ,,na koncu czasé6w” lvb w ,,czasach
ostatecznych” (por. Iz 2,2; Dn 8,17. 19; 11, 13), co tez znajduje
swoj wyraz w wypowiedziach autor6w nowotestamentalnych
o ,,czasie” Jezusa Chrystusa (zob. Dz 2, 17; 1 Kor 10, 11; Hbr 9, 26;
1P 1, 20). Oprocz jakosciowego rozumienia , konca czaséw”, w sen-
sie ich peli i najbardziej odpowiedniej chwili, w ich oredziu jest
takze widoczny aspekt czysto chronologiczny (oczekiwanie konca
jednej epoki i poczatku innej, jakosciowo nowej). Wszakze wraz
z uplywem wiekoéw silg rzeczy zmienila sie perspektywa i to, co
dla Izajasza lub Daniela zarysowywalo sie jako ,kres”, dla ucz-
nié6w Jezusa przestalo by¢ , koncem”, a przybralto charakter ,,srod-
ka czaséw”. H. Conzelmann zwlaszcza w dziele Lukaszowym do-
strzega idee historii Jezusa jako centrum czasu 28, Choé¢ jego pc-
dzial historii zbawienia na trzy okresy: czas Izraela, czas dzialal-
nosci mesjanskiej Jezusa i czas Kosciola budzi watpliwosci i dy-
skusje, to jednak trzeba przyzna¢, ze sama idea tego centrum
czas6w jest stuszna. W gruncie rzeczy bowiem przyjscie Jezusa
podzielilo historie ludzka na to, co bylo przed Nim, i to, co na-
stepuje i bedzie nastepowaé po Nim. Do Niego zmierzalo cale
Prawo i Prorocy (por. £k 16, 16) i w Nim znalazlo swe wypelnie-

28 7Zob. jego dzielo o znamiennym tytule: Die Mitte der Zeit. Studien
zur Theologie des Lukas, Tiibingen 19645. Odnosnie do tego por. tez J. Ku-
dasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 2F1-252; Cz. S. Bart-
nik, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzeScijanskiej wizji dziejéw.
Katowice 1987, s. 92-95; tenie, Chrystus jako sens historii, Wroclaw 1987,
s. 239-248.
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nie i udoskonalenie. Wraz z Nim zakonczy! sie okres przygotowa-
nia i oczekiwania starotestamentalnego, a zostalo zapoczgtkowane
Nowe Przymierze. Swojg mekg, Smiercig i zmartwychwstaniem
dokonal odkupienia $wiata swojg drogocenng krwig (por. 1 P 1, 19),
Dzieki tej ofierze od Niego rzeczywiscie zaczely si¢ jakosciowo
nowe czasy. Dla chrzescijanina oznacza to, ze przylgniecie do
Chrystusa i Jego nauki jest momentem przelomowym w dziejach
ludzkosci. Jego Ewangelia w sposob nieodwracalny zmienita po-
staé $wiata i az do dzisiejszego dnia wyciska niezatarte pigtno na
zyciu wszystkich tych, ktérzy uwierzyli w Niego i przyjeli Jego
stowo. Na tej idei opiera sie tez rachuba lat, zaproponowana
w VI wieku przez Dionizego Malego, zgodnie z ktérg dzieje calej
ludzkos$ci postrzega sie w odniesieniu do Chrystusa 2.

5. ,,Oto teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia”

Medrzec Jezus, syn Syracha, slawigc Boga za lad i porzadek
w calym S$wiecie, pisze o czlowieku: ,Pan stworzyl czlowieka
z ziemi i znéw go jej zwréci. Odliczyl ludziom dni i wyznaczyt
czas odpowiedni, oraz dal im wladze nad tym wszystkim, co jest
na niej” (Syr 17,2). Na tym polega ich wielko$¢ i godnos¢. Bog
pragnie dobra i szczeScia wszystkich, takze tych, ktérzy nie chcg
chodzi¢ Jego drogami. Dlatego — jak stwierdza autor Ksiegi Mq-
dro$ci — nawet swoim wrogom daje ,,czas i miejsce, by sie¢ od zla
odwrécili” (Mdr 12, 20). W kazdym czasie poprzez znaki przyrody
(zob. np. Am 4,6; Ap 16, 7-21) lub przez swych prorokéw Bég
usiluje wstrzasngé sumieniem czlowieka, aby go sprowadzi¢ z ma-
nowcéw na droge zbawienia. Dzialalno$é Chrystusa jest szczegél-
nym czasem Bozego ,nawiedzenia” i Bozej laski, dlatego Jezus
ubolewa nad tym, ze Jerozolima nie rozpoznala tej chwili (bk
19, 44), a swym przewrotnym stuchaczom, ktérzy wystawiali Go
na prébe i domagali sie znaku z nieba, potwierdzajgcego Jego
autorytet, czyni bolesny wyrzut: ,,Wyglad nieba umiecie rozpozna-
waé, a znakow czasu (ta sémeia tém kairén) nie mozecie?” (Mt
16, 3; por. Lk 12, 56). Wszystko, czego dokonal Jezus, jest wielkim
znakiem (semeion), wskazujacym na to, ze nadszed! jedyny w swo-
im rodzaju kairos, ktérego nie mozna przegapi¢ lub zingnorowac.
To dlatego pierwsze zdanie z Jego nauczania, w wersji sw. Marka,
brzmi: ,,Czas sie wypelnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawra-
cajcie sie i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15).

29 Por. J. Naumowicz, dz. cyt., s. 30-32.
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Bég, jako najlepszy pedagog, sam najpierw stwarza cziowie-
kowi odpowiednie srodowisko zyciowe. Przygotowuje wlasciwe
warunki, pozwalajagce na pelny rozwéj osobowy i ulatwiajace
trwanie w Jego obecnosci. Dopiero potem stawia mu pewne wy-
magania, ktére w swej istocie s3 niczym innym, jak tylko wezwa-
niem do stosownego wykorzystania udzielonych mu darow. Tak
bylo z pierwszym czlowiekiem po stworzeniu oraz z pokoleniami
Izraela po wyprowadzeniu ich z Egiptu. Tak samo tez jest w cza-
sie nawiedzenia ludu przez Syna Bozego. Dlatego sw. Pawel na-
pomina zbuntowanych Koryntian i naklania ich do wspoélipracy
z Jezusem Chrystusem, opierajac sie¢ na motywacji biblijnej z Iz
49, 8, nawiazujgcej do cudownego powrotu Izraela z wygnania:
stuchalem ciebie, w dniu zbawienia przyszediem ci z pomoca».
,MOowi bowiem Pismo: «W czasie pomyslnym (kairéi dektbi) wy-
Oto teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia” (2 Kor 6, 2).
Pelni czaséw zatem, ktora nastala wraz z przyjsciem Jezusa, Jego
przepowiadaniem, S$miercig i zmartwychwstaniem, chrzescijanin
nie moze kontemplowaé¢ tylko jako wydarzenia zewnetrznego, ale
powinien je przezywac jako wydarzenie dotykajgce jego wnetrza.
Zgodnie z greckim wyrazeniem: peplérdtai ho kairos i wymowg
uzytego tu perfectum, ,czas sie¢ wypeinil” w taki sposdb, ze osiagg-
nal swa pelnie, swoja dojrzalos¢ i wcigz trwa, pozostaje w tym
stanie Bozej laski. Oznacza to, ze ,koniec” i ,pelnia czas6w” nie
dokonuje sie tylko obiektywnie w Chrystusie, czyli poza nami,
ale tez w naszym zyciu chrzescijanskim, w naszym subiektywnym
doswiadczeniu wiary i milosci 3°,

Ojcowie Kosciola nauczali, ze czas kazdego czlowieka moze
w rézny sposéb przybiera¢ wartosé kairosu, albo jg traci¢, w za-
leznosci od ludzkiej aktywmnosci zewnetrznej i duchowej, od tego,
czy dane dzialanie wspélbrzmi z planem zbawienia czy nie. Raz
dokonanych czynéw nie mozna juz odwrdci¢, jednakze cale zycie
czlowieka moze otrzymaé¢ nowe oswietlenie i nowg jakos¢, gdy
zjednoczy sie on z Chrystusem w Jego zbawczych wydarzeniach,
gdy zanurzy sie w Jego mece i $mierci, aby wraz z Nim zwy-
ciesko powsta¢ do nowego zycia (por. Rz 6, 1-14). Decydujace
znaczenie ma tutaj nie ilos¢ przezytego czasu, ale aktualna relacja
z Chrystusem 31, Juz zreszta autor Ksiegi Mqdrosci pisal o smierci
sprawiedliwego: ,,Wczesnie osiggngwszy doskonalosé¢, przezyl cza-

30 Por. R. Penna, dz. cyt,, s. 16.

31 Por. P. Liszka, Wczesnochrzes$cijaniska teologia czasu, , Vox Patrum”
10 (1990) 19, s. 831; Cz. S. Bartnik, Historyczno$é czlowieka w wujeciu per-
sonalistycznym, RTK 27 (1980) 2, s. 9-12.
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sow wiele (chronous makrous). Dusza jego podobala sie Bogu, dla-
tego pospiesznie wyszed! sposréd nieprawosci” (Mdr 4, 13-14).
Zastanawiajace jest to, ze autor mowi w tym tekscie o chronoi ma-
krot, czyli o przezyciu ,,dlugich lat” w krotkim czasie. Takim
paradoksalnym wyrazeniem daje do zrozumienia, ze wskutek nie-
nagannego zycia sprawiedliwy juz we wczesnej mlodosci zdobyt
sobie powazanie, ktdre z natury przystuguje sedziwemu wiekowi
zasluzonych starcow 32. Ma sie wrazenie, jakby jego czas — chro-
nos sie zagescil i zintensyfikowal, Dzieki wlasciwemu jego wy-
korzystaniu uzyskal lepszg jakos¢ i wartosé niz czas tych, ktérzy
spedzajg dni swego zycia leniwie, bezwiednie i bez wyraznego
poczucia jego sensu.

W gruncie rzeczy, oceniajagc rzeczywistos¢ Bozymi oczyma,
czas kazdego czlowieka ,jest krétki”. Scisle rzecz biorge, gdy
sw. Pawel méwi o tym w 1 Kor 7, 29, zwracajgc uwage na to, ze
zycie dziewicze bardziej pozwoli wykorzysta¢ dany czlowiekowi
czas, nie uzywa terminu chronos, lecz kairos. Je$li najdluzsze na-
wet lata moga uplyngé w mgnieniu oka, to czas Bozej laski moze
jeszcze bardziej niepostrzezenie umkngé temu, kto nie czuwa lub
nie zwraca uwagi na ofiarowywany mu dar w chwili, ktérg Bog
uwaza za najbardziej stosowng. Chrzescijanin musi pamietaé
o tym, Ze wyszed! z nocnych ciemnosci grzechu i wszedl w jasny
dzien (por. Rz 13, 12). Oznacza to bowiem dla niego, ze wszystko
powinien czyni¢ zgodnie z nakazami Chrystusa, wiernie wypel-
niajac zwlaszcza przykazanie mitosci. ,,W czynieniu dobrze nie
ustawajmy — pisze sw. Pawel na innym miejscu — bo gdy pora
(kairos) nadejdzie, bedziemy zbiera¢ plony, o ile w pracy nie
ustaniemy. A zatem, dopoki mamy czas (kairos), czynmy dobrze
wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom w wierze” (Ga 6, 9-10).

32 Por. K. Romaniuk, Ksiega Maqdro$ci. Wstep — przeklad z oryginatu.
Komentarz (PSST, t. VIII, 3), Poznah—Warszawa 1969, s. 128.
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