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1. Podstawy teologii afrykanskiej. — 2. Rozwoéj teologii afrykanskiej. — 3. Za-
dania teologii afrykanskiej

Pojecie ,teologia afrykanska” dla wielu z nas brzmi jesli nie obco,
to przynajmmniej dziwnie. Obok teologii wyzwolenia, czarnej teologii czy
teologii azjatyckiej, zeby wymieni¢ tylko te majwazniejsze, teologia afry-
kanska stanowi jednak kolejny, realny wyraz pluralizmu teologicznego.

Niniejszy artykut pragnie w syntetycznej formie ukaza¢ geneze afro-
teologii w ujeciu majbardziej preznego osrodka teologicznego na terenie
Czarnej Afryki, jakim jest Szkola Kinshaska. Pod pojeciem Szkoty Kin-
shaskiej rozumie sie tutaj przede wszystkim grono teologéw, bezposred-
nio lub posrednio zwigzanych z dzialajagcym od 1957 r. Uniwersytetem,
a nastepnie Wydziatem Teologicznym w Kinshasie.

W czesci dotyczacej genezy teologii afrykanskiej na terenie Czarnej
Afryki, najpierw omoéwione zostang podstawy warunkujgce mozliwosé
istnienia rodzimej teologii. Nast¢pnie w historycznym zarysie, zostanie
przedstawiony rozwoj teologii afrykanskiej. W kolejnych punktach mowa
bedzie o probach tworzenia rodzimej teologii, siegajacych poczatku
XX w., nastepnie w syntetycznej formie zostanie ukazany rozwdj pojecia
teologia afrykanska, wreszcie dwa najwazniejsze etapy rozwoju afroteo-
logii. Ostatnia czes$¢ artykulu poswiecona bedzie omowieniu podstawo-
wych zadan, jakie stawia sobie teologia afrykanska w majblizsze] przy-
sztosci.

,Dopéki w Koéciele powszechnym nie bedzie miejsca dla teologii
afrykanskiej, dla rytéw afrykanskich i struktur koscielnych o inspiracji
afrykanskiej, dopoéty chrzescijanstwo afrykanskie nie bedzie rzeczywisto-
Scig realng”'. Zacytowane slowa angielskiego teologa sg jedng z najbar-
dziej dobitnych wypowiedzi, wskazujgcych na koniecznosé istnienia teolo-
gii afrykanskiej. Ksigzka, z ktérej pochodzi przytoczona wypowiedz,

1 A. Shorter, African Christian Theology — Adaptation or Incarnation?,
London—New York 1975, s. 22: ,,Until there is a place in the World Church for an
African Theology, for African Rites and for church structures of African inspi-
ration, an African Christianity will gever be a reality”.
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wzbudzila znaczne zainteresowanie na Zachodzie. Juz w 1977 r., czyli
w dwa lata po jej pierwszym wydaniu, ukazalo sie wydanie drugie, zas
w roku 1980 pojawila sie francuska edycja tej ksigzki.?

Do réwnie zdecydowanych wypowiedzi nalezg slowa J. Mbitiego,
wypowiedziane ma VI Tygodniu Teologicznym w Kinshasie (19—23 lipca
1971): ,,Chrzescijanstwo do tej pory za dlugo i za duzo moéwilo, a byc
moze za malo stuchalo. Zbyt dlugo krytycznie ocenialo inne kultury, in-
ne religie i inne spoleczenstwa, podeczas gdy samo znajdowalo si¢ poza
wszelkg krytyks. Obecnie nadszed!, by¢ moze, dla chrzescijanstwa za-
chodniego czas, by by¢ bardziej pokorlnym wobec innych religii i kultur,
jesli chce by¢ skuteczne tu, w Afryce. Chrzescijanstwo powinno z otwar-
toscig zblizy¢ sie do podstaw tradycji, z usposobieniem, by je zmieniag,
ale i by¢ zmienianym przez mie. W szczeg6lnosci prositbym, aby mnasi
wspblbracia z Europy i Ameryki pozwolili nam czyni¢ mawet to, co we-
dlug nich jest bledne: pozwolcie, aby chrzescijanstwo spowodowalo fer-
ment réwniez na maszym kontynencie, jak to uczyniliécie w Europie
1 Ameryce, abySmy w koncu sami doszli do poznania prawdy objawionej.
Nie nalezy oczekiwaé, ze my wypowiadajgc sie lub piszac na poszcze-
golne tematy dotyczqce chrzescijanstwa czy innych zagadnien akademic-
kich, bedziemy uzywaé¢ slownictwa przyjetego w Europie i Ameryce.
Pozwolcie nam swobodnie wypowiedzie¢ sie o pewnych sprawach ma spo-
sOb wlasciwy naszej kulturze. Szczeg6lnie stajemy tu wobec problemu
przekazania w sposob jak najlepszy Ewangelii, ktéra sie nie zmienia”.

Wypowiedzi w podobnym duchu mozna by przytaczaé¢ jeszcze wiele.
Pokazng ich liczbe zebrat O. Bimwemnyi-Kweshi, w swej pracy
pt. ,,Rozprawa teologiczna negro-afrykanska. Problem podstaw’?. Lektura
tego obszernego dziela (tekst pracy liczy 585 stronic druku oraz 27 stron
bibliografii) uswiadamia czytelnikowi, jak ogrommych rozmiaréw nabrala
juz dyskusja woko6l problemu teologii afrykanskiej. Uczestniczg w niej
teologowie europejscy, amerykanscy i — w coraz wiekszym stopniu —
teologowie afrykanscy.

Za punkt zerowy, rozpoczynajacy naukowg dyskusje wokél problemu
teologii afrykanskiej, przyjmuje si¢ powszechnie rok 1956. Jest to data
ukazania si¢ w paryskim wydawnictwie Présence Africaine, ksigzki za-
tytutowanej ,,Des prétres noirs s’interrogent’. Jeden ze wspédlautoréw
tego dzieta, M. Heb ga, po raz pierwszy expressis verbis uzyt wyrazenia
,,teologia afrykanska fundamentalna’®.

Rozwazmy obecnie konkretne przestanki warunkujgce mozliwos¢ ist-
nienia odrebnej teologii w Afryce.

2 Théologie Chrétienne Africaine. Adaptation ou Incar’nation?, Paris 1980.

3 Cytuje za: R. de Haes, La théologie des religions aprés Vatican II, w: La
pertinence du Christianisme en Afrique, Revue du Clergé Africain 7 (1972) nr 3,
s. 4317.

4 Discours théologique négro-africain. Probleme des fondaments, Louvain 1977
(wyd. I), Paris 1981 (wyd. II), s. 31—300.

5§ A, Abble — J. C. Bajeux — J. Bala i in. (red.), Des prétres noirs
s’interrogent, Paris 1956 (wyd. II Paris 1957). Przeklad na j. niemiecki: Schwarze
Priester melden sich, Frankfurt/M. 1960.

8 Tamze, s. 190.
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1. Podstawy teologii afrykanskie]

Za podstawowe zrodlo teologii afrykanskiej wuwaza sie oczywiscie
Pismo Swiete, ktore jest zasadniczym swiadectwem objawienia sie Boga
w Jezusie Chrystusie. Zadna teologia, jak podkre$lajg autorzy, nie moze
zachowa¢ swej chrzescijanskiej tozsamosci, wykluczajac Biblie. Biblia
nie jest bowiem zwyklym dzielem historycznym na temat ludu izrael-
skiego: jej lektura, w kontekscie spolecznym afrykanskich ludéw, wal-
czgcych o moznos¢ realizowania swojego czlowieczenstwa, odbierana jest
jako mowa Boga do tych wlasnie udreczonych ludéw. Dla nich Boze sto-
wa nie sg abstrakcyjng propozycja, lecz prawdziwym ewenementem, ktd-
ry zobowigzuje ich do dalszej walki o prawo do pelni czlowieczenstwa.
Takze tradycja chrzescijanska jest waznym zrodiem dla teologii afry-
kanskiej, stanowi bowiem dziedzictwo, ktére plynie z zycia i historii
Kosciola od czasé6w samego Chrystusa, ze swg dluga tradycja w mauce,
w liturgii, w doswiadczeniu.

Czy jednak chrzescijanstwo afrykanskie jest ma tyle specyficzne, by
moglo mie¢ wlasng, rodzima teologie?

W swietle wspolczesnej nauki Kosciola nie ma zadnych watpliwosci,
co do koniecznosci dialogu z kulturami, do ktérych Kosciél zwraca sie
z Oredziem Zbawienia oraz wyplywajacej stagd mozliwosci pluralizmu
teologicznego. W Dekrecie Misyjnym Soboru Watykanskiego II czytamy
o gotowosci Kosciola do czerpania z bogactw kulturowych wszystkich
ludéw, do ktorych przychodzi On z Ewangelicznym Oredziem. W zwigz-
ku z tym, Dekret wysuwa postulat rozwoju badan teologiczno-filozoficz-
nych ma terenach mtodych Kosciolow, reinterpretujgcych dane Objawienia
w relacji do miejscowych warunkéw spoteczno-kulturowych. Dialog
z miejscowymi kulturami przyczyni sie do prawdziwego zakorzeniania
sie w nich Ewangelii, zas wigczone do Kosciota tradycje spoteczno-kultu-
rowe misjonowanych ludéw wzbogacg Jego duchowe dziedzictwo.’

Stowa Dekretu sformutowane sg w czasie przysziym, jeédnak juz dzis
czesciowo realizuje sie postulaty Ojcéw Soboru. Do miedawna jeszcze do-
minacja Zachodu dotyczyla nie tylko dziedziny zycia spoleczno-gospodar-
czego, ale takze dziedziny teologii. Zwraca na to uwage m.in. Deklaracja
koncowa miedzynarodowego kolokwium na temat teologii afrykanskiej,
ktére odbylo sie w Ankarze w dniach 17—24 grudnia 1977 r. ,,Zycie na-

7 ,(.) na wzor ekonomii Wcielenia mlode Koscioly, zakorzenione w Chrystu-
sie (...), przyjmujag do prawdziwej wymiany wielkie bogactwo narodow, kioére odda-
ne jest Chrystusowi w dziedzictwo. Ko$cioly te czerpig ze zwyczajow i tradycii,
z madrosci i wiedzy, ze sztuki i umiejetnosci swoich ludéw to wszystko, co moze
sie przyczyni¢ do wyznawania chwaty Stworcy (... Do wypelnienia tego zamierze-
nia konieczne jest rozbudzenie na kaidym wielkim obszarze tzw. spoteczno-kultu-
rowym takich badan teologicznych, w ktorych czyny i slowa objawione przez
Boga, zapisane w PiSmie $w. i wyjasnione przez Ojcow oraz Magisterium KoScio-
la, powinno sie na nowo przebada¢ w Swietle Tradycji Kosciola powszechnego.
W ten sposéb ja$niej dostrzeze sie, jakimi drogami, uwzgledniajac filozofie i mad-
roé¢ ludow, moze wiara szuka¢ zrozumienia, i w jaki sposéb zwyczaje, Swiatopoglad
oraz porzadek spoleczny mozna pogodzié z przepisami moralnymi, zawartymi w ob-
jawieniu Bozym. Dzieki temu otworzg sie drogi do glebszego przystosowania w ca-
lym zakresie zycia chrze$cijanskiego. Takim sposobem wykluczy sie wszelkie po-
zory synkretyzmu i falszywego partykularyzmu, zycie chrzescijanskie dostosuje sig
do ducha i charakteru poszczegélnych kultur, a partykularne tradycje wraz z ce-
chami wlasciwymi poszczegélnym rodzinom ludow, przepojonymi $wiatlem Ewan-
gelii, zostang przyjgte do katolickiej jednosci”. (DM 22)
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szych Kosciolow — czytamy w deklaracji — bylo zdominowane przez
teologie wypracowang wedlug metodologii, wizji swiata i koncepcji czto-
wieczenstwa, narzucajaca kategorie zachodnie®.

Podobnie dwaj francuscy teologowie, L. V. Thomasi R. Luneau
uwazaja, ze chrzescijanstwo w Afryce nadal pozostaje religig biatych,
ktérzy nie dawali Afrykanom okazji, by chrzescijanstwo stalo sig ich
wlasng religia i by mogli je stale ubogaca¢ przez wklad ich wlasnego
geniuszu. Historycznie wydaje sie to usprawiedliwione, bo jakze Kosciol,
ktéry przybyl do Afryki wraz z podbojem kolomialnym, moze by¢ trak-
towany jako wlasny, jako rodzimy? Jakze ci wszyscy, odpowiedzialni za
Kos$ciol — przekonani o wyzszosci swojej misji i byé moze wyzszoSci
kultury, ktorg jak sadzili, reprezentujag — mogli okazywac¢ zaufanie
tworczym inicjatywom wspolnot, ktore trzeba bylo wszystkiego uczy¢?®.

Dla afrykanskich teologdw powyzsze opinie malezg juz raczej do hi-
storii. Dzi§ juz nie kwestionuje sie prawa do istnienia odrgbnej teologii
afrykanskiej, u podstaw ktdrej znajdujg sie dwie zasady: dialogu i plu-
ralizmu.

1.1. Dialog

Dialog, jako zasada wynika ze struktury doswiadczenia wiary, ktére
jest dialogowe, teandryczne, jak je nazywa zairski teolog, O. Bimwe-
nyi Kweshi Wynika ona réwniez z wlasciwie pojetego katolicyz-
mu. Kard. Gantin uwaza, ze prawdziwy katolicyzm zaklada pokore
wspllnych poszukiwan oraz wewnetrzne wyciszenie sie, w celu shtucha-
nia, co inni nam przynoszg jako oredzie mowosci’. Oczywiscie, dialog teo-
logiczny prowadzony jest w konkretnym kontekscie spolecznym, politycz-
nym, ekonomicznym i kulturowym: slowo Boze wchodzi w ten kontekst,
by go bada¢ i zarazem objasnia¢. Nie ulega watpliwosci, ze jeszcze do
niedawna teologia w Afryce byla owocem dialogu odbywajacego sie w in-
nym europejskim kontekscie.

Wtasnie 6w rodzimy kontekst sprawia, ze jezyk dialogu nabiera spe-
cyficznego znaczenia. Np. dla uczestnikéw Synodu, poswieconego zagad-
nieniu rodziny, termin ,,rodzina” tylko czeSciowo oznaczal to samo, co
dla wszystkich: po czes$ci kazdemu chodzito o co$ innego, Afrykanczyk
bowiem bedzie to pojecie odnosil do klanu, do modelu poligamicznego.
Podobnie termin ,,cztowiek”: dla Afrykanczyka czlowiek bedzie miatl
zawsze odniesienia do $wiata przodkéw. Teolog nie moze wiec zapominaé
o tego rodzaju rozréznieniach epistemologicznych. Slowa nie majg sensu
neutralnego. Kazdy wglebia sie w nie (zwlaszcza w slowa Objawienia)
na swo0j wilasny, specyficzny sposob. Afrykanczyk, uzywajac np. jezyka

8 La vie de nos Eglises a été dominée par une théologie élaborée selon une
méthodologie, une vision du monde et une conception de ’humanité relevant de
catégories occidentales”, w: Liberation ou adaptation? La théologie africaine s’in-
terroge. Le colloque d’Accra, Paris 1979, s. 229.

® Zob. I.. V. Thomas — R. Luneau, La terre africaine et ses religions,
Paris 1975, s. 327—328.

1o 0. Bimwenyi, dz. cyt, s. 385—389.

11 B, Gantin, Théologie africaine et catholicité, Bulletin de Théologie Afri-
caine 4 (1982) nr 8, s. 169,
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francuskiego, podklada pod poszczegélne stowa swoj afrykanski sens.
Konkretne stowo niesie w sobie swoistg moc i energie specyficznie afry-
kanskg. Mozna powiedzieé¢, ze jezyk francuski jest kolonizowany przez
jezyki afrykanskie. Wprawdzie jest on nadal jezykiem francuskim, ale
zarazem mnim nie jest: afrykanska kultura czyni go nowym jezykiem
jesli nawet zewnetrznie nie ulega on zmianom'. Epistemologia afrykan-
ska ma tu niewatpliwie szerokie pole do popisu.

Przemiany te dotyczg réwniez konkretnych stron wczestniczgcych
w dialogu. Nie jest to, jak pisze O. Bim wenyi, dialog miedzy afry-
kanskim ,,wczoraj”’ a ,,dzi§”, lecz miedzy afrykanskim ,,dzis” a ,dzi§” —
a takze ,,wezoraj” — Europy Zachodniej. Afryka nie upomina sie oczy-
wiscie o dziedzictwo chrzescijanskiego Zachodu, poniewaz nie miala ona
udzialu w jego tworzeniu, np. w starozytnych herezjach i schizmach,
o ktérych dowiedziala sie w wyniku ewangelizacji. Dzi§ przybywaja do
Afryki protestanci, prawoslawni i katolicy: wszyscy sg pelni gorliwosci
w shluzbie Chrystusowi, jednak bedgc podzieleni miedzy sobg, atakujg sie
wzajemnie i zachecajg Afrykanéw do podobnych praktyk. Tak powaznie
obcigzong hipoteke dziedziczy réwniez Czarna Afryka. Dzi$, pisze dalej
O.Bimwenyi, wazne jest, bySmy w tym wszystkim umieli rozrézniaé
i wyréznia¢ Slowo Boze, Oredzie Boze — zawsze to samo zaadresowane
do wszystkich epok i wszystkich ludow: oredzie, ktéore powinno dotrzec
do afrykanskich sumien, dajgc im mozliwos¢ dosSwiadczenia prawdziwe]
wewnetrznej przemiany?®.

Wspélczesny dialog doprowadzi w konsekwencji do tego, ze Afryka
sie zmieni, ale Kosciél nie bedzie juz takim samym KosSciotem jakim byt
przed rozpoczeciem dialogu. Trzeba bowiem pamietaé, ze ma tyle Afryka
jest gotowa sta¢ sie chrzescijanska, na ile chrzescijanstwo pozwoli si¢
zafrykanizowac'. Owocem tak rozumianego dialogu jest m.in. rodzgca sie
teologia afrykanska, ktéra niewagtpliwie stanowi kolejny przejaw plura-
lizmu w Kosciele.

1.2, Pluralizm

Drugg zasadg warunkujacg mozliwosé istnienia rodzimej teologii afry-
kanskiej jest zasada pluralizmu teologicznego i kulturowego, dopuszcza-
jaca réznorodne interpretacje Objawienia w ramach jednosci wiary i roz-
norodnosci kultur®. Pluralizm teologiczny, pisze O. Kapita, jest mie

12 Refleksje z wykladow teologii afrykanskiej na Wydziale Teologicznym w Kin-
shasie.

13 Zob. O. Bimwenyi, Inculturation en Afrique et attitudes des agents de
l’évangélisation, Cahiers des Rehglons Africaines 14 (1980) nr 27—28, s. 49—50.
O powyzszych problemach pisze rowniez A. Ngindu, L’Eglise et le dzalogue des
cultures, Bulletin de Théologie Africaine 2 (1980) nr 3, s. 5—13.

4E Mveng, A la recherche d’un nouveau dzalogue entre le christianisme,
le genie culturel et les religions africaines actuelles, Présence Africaine 96 (1975),
s. 464.

15 Na temat pluralizmu teologicznego zob. Tezy Miedzynarodowej Komisji Teo-
logébw, w: Internationale Theologen Kommisionen, Die Einheit des Glaubens und
der theologische Pluralismus, Einsiedeln 1973. Wspomniany dokument ukazal si¢
rowniez w wersjach: whoskiej, francuskiej i hiszpanskiej. Tezy te omawia: S. Ole j-
nik, Jednosé wiary a pluralizm teologiczny, Collectanea Theologica 45 (1975) f. II,
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tyle zjawiskiem tolerowanym w lonie Kosciola, ile wymogiem same]
wiary-spotkania-dialogu Boga z czlowiekiem, usytuowanym w Kkon-
kretnym s$wiecie i uzaleznionym od warunkéw swojego Srodowiska.
Miejsce teologii afrykanskiej w pluralizmie teologicznym da si¢ uzasad-
ni¢ tym, ze tkwigc niejako korzeniami w $rodowisku, moze ona najbar-
dziej kompetentnie moéwi¢ Afrykanmom o Bogu, ukazujagc Go w sposob
realny, aktualny dla tego srodowiska. ,Pluralizm teologiczny jest wiegc
nieunikniony i nieprzezwycigezony — moéwit A. Ngindu na konferen-
cji wygloszonej w Instytucie Katolickim w Paryzu, 14 stycznia 1981 r. —
nie jako permanentne zagrozenie jednoSci we wierze, ale raczej jako
jedna z jej wielkich szans i mozliwoéci. Ostatecznie kazdy z mas powinien
by¢ $swiadom wielkiej taski dla Ludu Bozego, dzieki ktoérej moze liczyc¢
na réznorodno$¢ daréw, rozdzielanych poszczegdlnym czlonkom tegoz lu-
du, by mogli stuzyé wszystkim, a takze coraz bardziej zglebia¢é madrose
tajemnicy Chrystusa”’. Jakze rozni sie¢ ta opinia od tezy, ktorej swego
czasu bronil belgijski teolog A. Vanneste, 6weczesny dziekan Wydzia-
tu Teologicznego w Kinshasie. Przeszlo 20 lat temu Vanneste wyznawatl
poglad, ze afrykanizacja teologii prowadzi do jej wyobcowania sie z Ko-
sciota’®. W mys$l zasady pluralizmu, fenomen teologii afrykanskiej, jak
zresztg kazdej rodzimej teologii, mie jest Zadnym wyobcowaniem, lecz
znakiem niedoskonaltosci stworzenia, ktoére ostateczng jednos¢ moze osigg-
ng¢ dopiero w Bogu Stwoércy™. Pluralizm w zadnym wypadku nie naru-
sza jednosci, ale wprost przeciwnie, jest jej wyrazem, poniewaz glebie
jednosci mozna pojaé w jej roznorodnosci. Za H. Friesem powtérzmy:
,,yDZi$ jednos¢ jest nam dana tylko w rdéznorodnosci, ta ostatnia zas nie
jest przeciwienstwem, lecz wyrazem zywotnej jednosci’®.

Ze zjawiskiem pluralizmu spotykamy sie juz zresztag w Nowym Testa-
mencie, gdziekazdy z Ewangelistow uwydatniajgc ktéras z cech Jezusa,
stworzyl wlasng teologie. Na przestrzeni dziejéw Kosciola, pod réznym
kagtem patrzono na osobe Chrystusa. Inaczej pisat o Nim $w. Franci-
szek z Asyzu, a inaczej Sw. I gnacy Loyola, inaczej J an od Krzyza,
a jeszcze inaczej proboszcz z Ars. Wszyscy jednak mowili o jednym i tym
samym Chrystusie. A. N gindu, zairski teolog z Kinshasy, w koncowej
czeSci wspomnianego juz referatu powiedzial dobitnie: ,,Czlowiekowi Za-
chodu dawno wymknal sie zasadniczy fakt: nie ma Swiata, ale sg Swiaty:

s. 5—17. Zob. tez. M. Jaworski, Granice pluralizmu w nowej interpretacji dog-
matow. Chrzedcijariskie doswiadczenie religijne jako morma interpretacji, Analecta
Cracoviensia V—VI (1973—1974), s. 373—386; S. Napierata, Elementy teorii plu-
ralizmu teologicznego, w: M. Jaworski — A. Kubi$ (red.), Teologia naukg o Bogu.
Kongres Teologéw Polskich 1976, Krakéw 1977, s. 84—098.

18 Zob. O. Kapita, Théologie africaine exigence de la foi?, Telema 1 (1975)
nr 3, s. 39.

7 A, Ngindu, L’émergence des nouvelles théologies en Ajfrique, Nouvelles
Institut Catholique de Paris 2 (1981), s. 9—10.

18 Np. jego art., D’abord une vraie théologie, Revue du Clergé Africain 15 (1960),
s. 351—352. Szerzej o pogladach A. Vanneste w dalszej czeSci artykutu.

19 Zob. K. Rahner, Pluralismus, w: LThK 2 VIII, s. 566—567.

2 H, Fries, Die Einheit des Glaubens und die Vielfalt der Theologie, Catho-
lica 27 (1973), s. 29: ,Einheit ist heute nur in Vielfalt gegeben. Und Vielfalt ist
nicht Gegensatz, sondern Ausdruck lebendiger Einheit”. Por. O. Bimwenyi, Re-
ligions africaines, un ,lieu” de la théologie chrétienne africaine, Cahiers des Reli-
gions Africaines 12 (1978) nr 23—24, s. 218—219.



TEOLOGIA AFRYKANSKA WG SZKOLY KINSHASKIEJ 25

nie ma jednej historii, sg historie; nie ma jednej teologii, sg teologie;
nie ma jednej przestrzeni, ale sg przestrzenie, rézne i czesto antagoni-
styczne. Rzeczywistos¢ jest tym, co kazdy naréd, kazda ludzka wspolnota
poczyna i organizuje swojg historyczng egzystencje, mnie tylko wedlug
uniwersalnego i nietykalnego modelu, ale wedlug swojej sytuacji w prze-
strzeni i w czasie. Pojmowanie $wiata i wartosci zalezy zawsze od miej-
sca, w ktorym sie ono dokonuje: w zaleznosci od Srodowiska w jakim
ludzie zyja, roznie ksztaltujg sie stosunki miedzyludz'kie ich kulturaiich
religia. Badzmy $wiadomi tej wzglednosci i pamietajmy o miej .

Oprocz zasad dialogu i pluralizmu, stanowigcych podstawy istnienia
wspélne takze dla innych teologii, nalezy tu réwniez wskaza¢ na specy-
ficzne dla teologii afrykanskiej podstawy, skladajgce sie¢ na jej przed-
miot materialny. Podstawy te, a zarazem Zrédla, to: antropologia afry-
kanska, tradycyjne religie afrykanskie, afrykanskie Koscioly niezalezne
i inne afrykanskie realia. Zacznijmy od amtmmpolugii Problem przezna-
czenia oso‘by ludzkiej oraz s$rodowisko jej zycia, stanowig podstawowe
elementy zycia ludéw afrykanskich. Pojeciu przeznaczenia 1udzk1ego
istotne znaczenie nadaje dramatyczny konflikt pomiedzy zyciem i Smier-
cig, ktéry znajduje swoj sens w zwyciestwie zycia nad Smiercig. Antro-
pologia afrykanska podkresla jednos¢ i cigglo§¢ miedzy przeznaczeniem
osoby ludzkiej a przeznaczeniem kosmosu. Antropologia i kosmologia
afrykanska majg charakter optymistyczny. Implikacje antropologiczne
w teologii afrykanskiej pozwalajg natomiast zbawienie osoby ludzkiej
ujmowaé¢ jako zbawienie kosmosu, zas w tajemmicy Wcielenia, Chrystus
w pelni jednoczy sie z czlowieczenstwem i kosmosem.

Kolejnym, waznym dla teologii afrykanskiej zrédlem sg religie trady-
cyjne. Przykladowo, analiza doswadczenia Boga, réznego rodzaju wierzen
i praktyk religijnych moga w znacznym stopniu wzbogaci¢ teologie
i chrzescijanskg duchowosé.

Teologowie z Akry wymieniajg, rzadko spotykane w innych publika-
cjach, zrédlo, jakim sg Koscioly niezalezne. Ich doswiadczenie moze
w znacznym stopniu wzbogaci¢ teologie afrykanska, bowiem mna prze-
strzeni diuzszej czy krétszej historii rozwinely one pewien typ kultu,
organizacji oraz zycia wspoOlnotowego, zakorzenionego w kulturze afry-
kanskiej i majacego kontakt z codziennymi problemami ludu. Wreszcie
dokument méwi o powszechnym dzis w Afryce dazeniu do przeobrazen
spoleczno-ekonomicznych, o walce z rasizmem, dyskryminacjg kobiet i in-
nymi formami nacisku ekonomicznego, spolecznego i kulturalnego. Ta
rzeczywistosé, wspblna zreszta dla calego Trzeciego Swiata, moze byé,
zdaniem uczestnikéw kolokwium w Akrze, powaznym zrédiem dla teolo-
gii afrykanskiej®.

Rodzima teologia w Afryce powinna sie wiec rozwija¢ w oparciu
o powyzsze zrodla. W zwigzku z tym zadaniem, przed jej tworcamii au-
torami staja pewne wymagania, pewne postulaty Od ich reahzacp zale-
ze¢ bedzie stopien realizacji zadan stawianych samej teologii,
o czym bedzie mowa w dalszej czgsci artykulu. Przyjrzyjmy sie obecnie
wymogom stawianym autorom teologii afrykanskiej. Podczas wspomnia-

2t A, Ngindu, art. cyt., s. 30.
22 Déclaration finale z kollokwium w Akrze (1977), dz. cyt., s. 229—230.
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nego kolokwium w Akrze moéwil na ten temat bp Th. Tshibangu,
o0wczesny rektor Uniwersytetu w Kinshasie®. Postulaty kierowane pod
adresem teologéw mozna ujaé w czterech punktach: zaangazowanie du-
chowe, odpowiednie przygotowanie intelektualne, zaangazowanie spolecz-
ne i wiernos¢ Kosciotowi. Teolog afrykanski, jak kazdy zreszta teolog,
musi mie¢ zywg $wiadomos¢, ze przedmiot jego badan domaga sie ducho-
wego zaangazowania. Zatem teolog powinien byé¢ czlowiekiem wiary
i glebokiej madrosci zyciowej. Nie jest on w stanie stworzy¢ czegos uzy-
tecznego, waznego i trwalego, o ile mie zaangazuje sie osobiscie w ba-
dania i zycie praktyczne. W tym celu powinien dazy¢ 'do osiggniecia po-
stawy szczero$ci intelektualnej i moralnej oraz obiekywizmu naukowego.

Jesli np. sw. Augustym, §w. Tomasz z Akwinu czy ze wspol-
czesnych K. Barth, K. Rahner, H de Lubac, P. Tillich za-
stuzyli sobie na miano wielkich teologéw, to m.in. dlatego, ze kazdy zmich
byl zaangazowany w zycie konkretnego srodowiska. Podobnie teolog
afrykanski powinien by¢ swiadom znaczenia swojego zaangazowania
w problemy srodowiska i czaséw, w ktorych zyje.

Teologia jest dziedzing wiedzy opartej nie tylko ma znajomosci Obja-
wienia, lecz takze znajomosci rzeczywistosci czlowieka i wszechswiata.
Chodzi zatem, jak méwi Th. Tshibangu, z jednej strony o zdobycie
dobrego przygotowania scisle teologicznego, z drugiej zas o jak najgleb-
szg wiedze o czlowieku i jego uwarunkowaniach. Teolog, ktéry nie spelni
owego warunku dobrego przygotowania intelektualnego, bedzie tworzyl
prace — bedac nawet w pewnym stopniu zaangazowanym — o charak-
terze raczej intuicyjnym, a wiec trudne do wyjasnienia i przekonywa-
jacego przedstawienia innym.

Na grumcie afrykanskim od teologa wymaga sie rowniez aktywnego
udzialu w zyciu spotecznym. Teolog, chcgc wypowiada¢ sie o losie
1 przeznaczeniu wlasnym oraz innych, nie moze zy¢ w odosobnieniu. Po-
winien zatem uczestniczy¢ w zyciu wspoélnoty i w najwyzszym stopniu
angazowac sie w Zycie spoleczne. To dopomoze mu w doglebnym zrozu-
mieniu probleméw kultury, ktére wystepuja w danym Srodowisku. Afry-
kanski teolog, stronigcy od pelnego zaangazowania w ksztaltowanie spo-
teczenstwa, w ktérym zyje, nie moze — zdaniemm Th.., Tshibangu —
by¢ autentycznym teologiem afrykanskim.

Kolejnym postulatem pod adresem tworcy teologii jest ksztaltowanie
w sobie postawy wiernosci Kosciotowi. Chodzi tu o umiejetnosé rozezna-
wania prawdy, ktéra wyraznie okreslona zostala przez Kosciot. Teolog
winien tez mie¢ nalezycie ugruntowang wiare w Koscidl, co wiecej —
powinien rozwija¢ w sobie cnoty odwagi i ryzyka zwiazanego z bada-
niami naukowymi i definiowaniem wnioskéw teologicznych. Kogci6l ze
swej strony darzy wielkim zaufaniem poczynania teologéw zardéwno na
polu-intelektualnym jak i w dziedzinie praktyk religijnych. Odgrywa On
zawsze pozytywng role albo zachecajac do kontynuowania badan, albo
czasem, a priori, wyrazajgc pewne obawy lub zalecajac ostroznose®.

2 Th. Tshibangu, Les tdches de la théologie africaine, w: Liberation ou
adaptation? La théologie africaine s’interroge. Le colloque d’Accra, Paris 1979,
s. 92—102.

24 Por, tamze, s. 94—96; por. W. Kowalak, Panafrykanski Kongres Kate-
chetyczny, Collectanea Theologica 39 (1969) f. I, s. 103—111.
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Podsumowujgc omdéwione postulaty, stawiane teologom afrykanskim,
nalezy powiedzieé, ze nic nie wskazuje na to, by realizacja tych postula-
tow uczynila z afrykanskich uczonych rewolucjonistow czy kontestato-
row. Nie chodzi przeciez o dokonywanie generalnej ,,przerobki” catej teo-
logii. Wymagania wobec teologow afrykanskich majg na celu konstruk-
tywny, bo kompetentny wklad teologii afrykanskiej w zycie Kosciola
powszechnego.

Przystepujgc do omoéwienia aktualnych zadan, jakie sobie stawia teo-
logia afrykanska, przyjrzyjmy sie kolejnym etapom jej rozwoju.

2. Rozw0j teologii afrykanskie]j

Bedzie tu mowa o prekursorach teologii afrykanskiej, ewolucji same-
go pojecia ,teologia afrykanska” oraz poszczegllnych etapach dziejow,
tworzacej sie teologii afrykanskiej.

2.1. Prekursorzy

Dnia 3 czerwca 1975 r. E. Damm anm wystapil z goscinnym wykla-
dem w Wyzszej Szkole Koscielnej w Berlinie w zwigzku z obchodami
setnej rocznicy urodzin Siegfrieda Knaka, bylego dyrektora Towarzystwa
Misyjnego ,Berliner Mission” i przedstawiciela misjologii w Berlinie
i Halle. Wyktad zatytulowany: , Prekursorzy afrykanskiej teologii”’ uka-
zal sie drukiem w roku nastepnym?®. E. Dammann przybliza czytelniko-
wi sylwetki kilku misjonarzy protestanckich z pierwszej polowy XX w.,
ktorzy — cho¢ mnie uzywali jeszcze pojecia ,teologia afrykanska” —
z pewnoscig zasluguja na miano jej prekursorow.

Do ich grona zaliczyt autor Bruno G utmamnna, misjonarza Towa-
rzystwa Misyjnego ,,Leipziger Mission”, ktéry od 1902 r. pracowal wsréd
Dszagéw pod Kilimandzaro, na terenie Owczesnej Niemieckiej Afryki
Wschodniej. Juz w swym pierwszym dziele ,Dichten und Denken der
Dschagga-Neger” (1909), rozpoczynajagcym cykl licznych artykulow iksig-
zek, B. Gutmann na gruncie badan jezykowych wykazuje gleboks zna-
jomos¢ mentalnosci Afrykanow, wsrod ktérych pracuje. Glownym prob-
lemem, jaki go interesowal, byla odpowiedz na pytanie: jakie miejsce
moga zajg¢ elementy tradycyjne w gloszeniu Oredzia Zbawienia i budo-
waniu chrzescijanskich wspdélnot. Wspdlnota rodowa, wspbdlnota ziemi
i starszyzna plemienna, to — zdaniem B. Gutmanna — zasadnicze ele-
menty skladowe nowej chrzescijanskiej wspolnoty. Elementy te miszczyli,
przybywajacy do Afryki, Europejczycy, w tym takze misjonarze. B. Gut-
mann nie poprzestawal jedynie na badaniach i naukowej refleksji, ale
byl réwniez praktykiem, ktéry probowal zastosowa¢ wyniki swoich ba-
dan — w liturgii, w nadawaniu imion, gléwnie przy chrzcie i innych
okolicznosciach, np. poswieceniu chaty. Blizsze poznanie pogladéw B. Gut-
manna umozliwia lektura innej jego ksigzki zatytulowana: ,,Gemein-
deaufbau aus dem Evangelium” (1925). Nie trzeba dodawa¢, ze poglady
B. Gutmanna budzily woéwczas wiele kontrowersji wsréd teologéw, na-

23 B, Dammann, Vorldufer einer afrikanischen Theologie, Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 60 (1976) H. 2, s. 138—148.
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tomiast w dzisiejszej teologii afrykanskiej majg juz pelne prawo obywa-
telstwa®.

Drugim wybitnym prekursorem teologii afrykanskiej, wedlug E. Dam-
manna, byl Siegfried Knak. W dluzszej rozprawie zatytulowane]
,Unsere Aufgabe” pisal on: ,,dzi$ na czolo wysuwajg sie pytania, jak mio-
de Koscioly majg rozwija¢ sie w oparciu o duchowe dziedzictwo swoich
ludéw (...), czy zdotaja uchromi¢ chrzescijanstwo przed traktowaniem go
jako religie importowang i osadzi¢ je na miejscowym gruncie””. Synte-
ze swych pogladéw zawart S. Knak w ksigzce: ,,Zwischen Nil und Tafel-
bai” (1932). W pierwszej czeSci dzieta autor omawia problem odrebnosci
rasowej ludow Bantu w Swietle zadan misyjnych, zarzucajagc misjona-
rzom europeizacje Afrykanéw. Ewangelia nie powinna burzyé miejsco-
wych istotnych praktyk, lecz je rozwija¢. Rowniez w maukach powinno
sie uwzglednia¢ aspekt afrykanski®.

Inny misjonarz, Jan R aum, wspoélpracownik B. Gutmanna uwazal,
ze nalezaloby mlodych kaplanéw religii tradycyjnych traktowaé¢ jako
ewangeliczne naczynia wybrane przez Boga. Mdwil on obrazowo o swe-
go rodzaju trdéjglosie — lud, Biblia i Koscidl, ktérym powinny rozbrzmie-
wac¢ wiara i zycie afrykanskich wspélnot. Roéwniez w tych pogladach
mozna sie dopatrze¢ pewnych wskazan dla przysztej teologii afrykan-
skiej.

Z kolei na temat chrzescijanskiej etyki dla ludow Bantu pisal
F. Kriger, przedstawiciel ,,Berliner Mission” w Afryce Poludniowej.
Rozwazal on mozliwos¢ przystosowania etyki chrzescijanskiej do ducho-
wosci ludéw Bantu. Za zalozenie podstawowe przyjgl on podporzadko-
wanie etyki indywidualistycznej etyce spolecznej i komiecznos¢ wyko-
rzystania zwyczajow bantu jako elementdéw skladowych mowej chrzesci-
janskiej etyki spolecznej. Zatem i w tej dziedzinie wspodlczesna etyka
chrzescijanska w Afryce ma swego poprzednika.

Konczae swdj wyklad, E. Dammann wyrazil nadzieje, ze by¢ moze,
niektérzy ze wspolczesnych teologéw afrykanskich przypomng sobie pre-
kursoréw ich aktualnych poczynan®. Niestety w publikacjach wspolczes-
nych, z fundamentalng pracga O. Bimwenyi ,Discours théologique
négro- africain. Probleme des fondements” wlgcznie, brakuje wzmianek
o B. Gutmannie, S. Knaku, J. Raumie czy F. Krigerze.

Za prekursorow, ktorzy niejako sprowokowali wieloaspektowg juz
dzis dyskusje o teologi afrykanskiej, uwaza sie powszechnie autoréw
ksigzki ,,Des prétres noirs s’interrogent”®. We wstepie pisali oni: Kaplan

20 Tamze, s. 140—141,

27" Por. E. Dammann, art. cyt, s. 141.

28 Tamze, s. 141—143.

2 Tamze, s. 143—147.

30 Praca pOJaw11a sie na poélkach ksiegarskich w pazdzierniku 1956 r., chociaz —
zgodnie z zapowiedziag wydawnictwa ,,Présence Africaine” — dzielo mlalo sie uka-
za¢ w grudniu 1955 r. Na opdznienie to zlozyly si¢ dwie przyczyny:. po pierwsze,
w konicu kwietnia 1955 r. zmart O. Maydieu, odpowiedzialny za redakcje dziela;
po drugie, biskup M. Lefebv‘re, 6wczesny abp Dakaru i Delegat Apostolski Fran-
cuskiej Afryki Czarnej, spéznial sie z napisaniem listu — przedmowy. Autorzy na-
tomiast zdecydowali sie wstrzymaé z wydenmem dziela, do czasu otrzymania owej
przedmowy. O powyzszych perypetlach wspomina K. Nsok1 Genese de expres-
sion ,,théologie africaine”, Telema 5 (1979) nr 20, s. 44.
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afrykanski réwniez powinien mie¢ mozliwosé wypowiedzenia swoich re-
fleksji na temat Kosciola we wlasnym kraju, przyczyniajac sie w ten
spos6b do rozwoju Krélestwa Bozego. Trudno powiedzie¢, by czarni ka-
ptani nigdy nie wypowiadali sie na temat misji, jednakze w zamieszaniu
gloséw rozprawiajgcych na ten temat, ich glos byl raczej nazbyt dyskret-
ny, podczas gdy oni wlasnie powinni mie¢ pierwszenstwo glosu w tej
sprawie™.

Najbardziej radykalny wydaje sie by¢ M. Hebga, autor ostatniej
(IX) czesci dziela, zatytulowanej ,,Chrzescijanstwo i murzynskosé¢”*. Roz-
waza on problem mozliwosci wspolistnienia murzynskosci i chrzescijan-
stwa, zakladajac, ze murzynsko$¢ moze by¢ zaakceptowana przez chrzes-
cijanstwo, ktéremu z tego powodu mnie grozi niebezpieczenstwo, wyrzecze-
nia si¢ siebie. Pojawialy sie¢ bowiem tendencje, by czamych oddali¢ od
Chrystusa i Kosciota. Trzeba tu zaznaczy¢, kontynuuje autor, ze Oredzie
Zbawiciela nie dopuszcza zadnej dyskryminacji w stosunku do jakiej-
kolwiek grupy etnicznej, po pierwsze dlatego, ze Jezus migdy mnie uzna-
wal réznic rasowych, w powszechnym rozumieniu tego slowa: koloru
skoéry, cech fizycznych; po drugie dlatego, ze wyraznie oswiadczyl, iz Je-
go religia zjednoczy wszelkie stworzenie ,usque ad extremum terrae”
Czarni zatem, obok innych bialych i zéltych maleza do owego biblijnego
anonimowego ludu zaproszonego na Uczte Baranka. Co wiecej, czyz
chrzest Etiopczyka nazajutrz po Zeslaniu Ducha Swietego nie jest oso-
bistym wezwaniem skierowanym do Afryki? Zresztg nasza wiara w jed-
nego Boga Stworzyciela i Odkupiciela oraz wiara w zycie wieczne spra-
wia, ze stajac sie chrzesScijanami, nie zmieniamy Boga. Fakt przyjecia
czy zaadoptowania przez chrzeScijanstwo takich elementéw, jak geniusz,
sztuka, zwyczaje i jezyki Czarnej Afryki z pewnoscig nie zubozy i nie
wypaczy istoly murzynskosci. Nie ma bowiem, jak podkresla M. Hebga,
zadnej istotnej sprzecznosci pomiedzy chrzescijanstwem a murzynskoscia,
przeciwnie pewna zgodnos¢, a nawet szczegdlna szansa rozwoju dla wiek-
szej chwaly Boga Abrahama i Boga naszych ojcow. Jednakze pozostaje
obawa, ze chrzescijanstwo historyczne, ktére niesie ze sobg tak powszech-
ne pietno geniuszu pewmnych ras, sprawia, iz my, czarni, pozostajemy
wceigz tylko ,hospites et advenae”, podejmowani milosiernie przez ,cives
sanctorum et domestici Dei!”

Chrzescijanstwo, chcge byé ekumeniczne, powinno w Afryce miec¢
wymiar negroidalny, a nawet — zgodnie z postulatem antyimperializmu
kulturowego — ulega¢ wplywom murzynskosci. Swieci Doktorzy, kto-
rych dzi$ czcimy, jak $sw. Augustyn czy Sw. Tomasz z Akwinu,
osiggneli szczyty w rozumieniu i formutowaniu prawd boskich postugujgc
sie madroscig ludéw érédziemmomorskich, przynoszg oni zaszczyt calej
ludzkosci, dlatego i my chcemy mieé¢ swoj wklad w ogélny rozwd] ludz-
kosci: chcemy jednak w filozofii i teologii stuzy¢ Chrystusowi tym, co
pochodzi z naszego kraju, przykladowo: teoria niewykorzystanej sity wi-
talnej czy instytucje partriarchatu. Takze w liturgii — monotonne melo-
die lamentacyjne towarzyszgce grupowym seansom pokutnym, tance
sakralne wyrazajace uczucia religijne w sposdb bardzo ekspresywny, na-

N Des prétres noirs s'interrogent, Paris 1956, s. 2.
2 M. Hebga, Christianisme et negritude, s. 189—203.
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stepnie rézne ryty proste i pigkne, symbolika by¢ moze bardziej natu-
ralna, konfrontacja geniuszu jezykoéw orientalnych z naszym, zwazywszy,
ze w budowie i formach werbalnych istnieje pewne podobienstwo. Z ko-
lei autor méwi jeszcze bardziej konkretnie, wkraczajac w dziedzine mu-
zyki. Muzyka organowa Bacha budzi niewatpliwie uczucia religijne, po-
dobnie muzyka Wagnera imitujagca mp. huk grzmotu Boga w scenach
Sadu Ostatecznego. Czyz jednak czarni nie maja, jedynej w swoim ro-
dzaju, jakze monumentalnej muzyki, ktoéra jest blues megro-amerykan-
ski? Czyz istnieje muzyka bardziej przejmujgca i pelna pokory miz mu-
zyka blusowa? A ilez ladunku emocjonalnego zawiera w sobie rytm tam-
-tamow!®,

Konczge swe wywody, autor ponawia zachete, by Afrykanie mieli od-
wage wielbi¢ Boga, postugujac sie wlasng kulturg®. Oby wszyscy chrzes-
cijanie zrozumieli, ze réwniez z ,,Galilei czarnych ludéw” moze pocho-
dzi¢ co$ dobrego, cho¢ mie wynalazly one ani prochu ani kompasu. Obo-
wigzkiem czarnych kaplanéw afrykanskich jest wiernos¢ KosSciolowi, na-
tomiast murzynskosé, ktora ich zrodzila, niech ich przepaja swoja trescia,
niech bedzie dla nich pierwszg krynicg. Jest to jedyny wlasciwy sposéb
moéwienia w Afryce o wspaniatosciach Bozych®.

Powyzsze rozwazania afrykanskiego jezuity, jak zresztg i pozosta-
lych autoréw ,,.Des prétres noirs s’interrogent”, ukazaly sie w dos¢ osob-
liwym kontekscie politycznym, mianowicie w czasach, kiedy wiekszo$é
panstw afrykanskich nie posiadala jeszcze niepodleglosci. Kto wie, czy
6w wieloglos kaplanow Czarnej Afryki nie wplynat istotnie mna budzenie
poczucia wlasnej tozsamosci, mie tylko w dziedzimach wiary i religii, lecz
takze w dziedzinie swiadomos$ci spoleczno-politycznej. W zakresie mysli
teologicznej, ,,Des prétres noirs s’interrogent” ma prekursorski charakter
w stosunku do aktualnych publikacji ,,0” teologii afrykanskiej i ,,z” teo-
logii afrykanskiej®.

3 Tamze, s. 191—201.

3 Osons donc faire service notre culture & la louange publique de Dieu”; tam-
ze, s. 202,

35 Tamze, s. 202—203.

3 Oto wazniejsze publikacje dotyczace teologii afrykanskiej: Th. Tshiban-
gu — A. Vanneste, Débat sur la théologie africaine, Revue du Clergé Africain
15 (1960) nr 4, s. 33—352; B. Studer, Encore ,la théoldgie africaine”, Revue du
Clergé Africain 16 (1961) nr 2, s. 105—129; A, M. Henry, Une théologie africaine?,
Parol et Mission 12 (1961), s. 134—141; L. Elders, Christianisme et cultures,
Nouvelle Revue de Science Missionaire 18 (1962), s. 1—21; A. Ngindu, Unité et
pluralité de la théologie, Revue du Clergé Arficain 22 (1967) nr 6, s. 593—615; Re-
nouveau de UEglise et Nouvelles Eglises, Colloque sur la théologie africaine; Ma-
terialy IV Tygodnia Teologicznego w Kinshasie, zorganizowanego przez Wydzial
Teologiczny Uniwersytetu Lovanium (22—27 lipca 1968), Revue du Clergé Africain
24 (1969) nr 2, s. 3—301. Tu m.in.: G. Thils, Syncrétisme et catholicite, s. 65—176;
J. Danielou, Vatican II et les mouvelles Eglises, s. 77—87; V' Mulago, Le
probléme d’une théologie africaine revu d la lumiére de Vatican II, s. 115—152;
H. Maurier Insertion de I’Eglise dans le monde Africain et problématiquedela
doctrine chrétienne, s. 153— 161; A, Vanneste, Théologie universelle et théo-
logie africaine, s. 162—174; A. S anon, Communication sur les responsabilités de la
théologie africaine, s. 175—188; Y. Feenstra, La mnécessité dune réflexion
théologique autochtone, s. 2904—301; Th. Tshibangu, Problématique d’'une pensée
religieuse africaine, Cahiers des Religions Africaines 2 (1968) nr 3, s. 11—21;
tegoz autora, Mission et responsabilité des jeunes Eglises, Spiritus 10 (1969) nr
39, s. 449—461; Kwesi A. Dickson — P. Ellingworth, Pour une théologie
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2.2. Ewolucja pojecia ,teologia afrykanska”

Jak juz wspomniano we wprowadzeniu przyjmuje sie, ze M. Hebga
byl pierwszym, ktéry uzyt pojecia — ,,teologia afrykanska” w ksigzce pt.
,,Des prétres noirs s’interrogent’, zas w artykule pt. ,,Chrzescijanstwo
1 murzynskosé¢” postuzy? sie wyrazeniem ,teologia afrykanska fundamen-
talna”. W tym samym dziele, E. Verdieu i1 P. Ondia, autorzy
artykutu , Kaptanstwo i murzynskos¢” uzywajg wyrazenia ,,teologia przy-
stosowana do mentalnosci srodowiska”® w odniesieniu do takiej teologii,
ktéra umozliwilaby kaplanom, bedgcym w kontakcie z danym $rodo-
wiskiem, badanie jego waloréw i brakéw oraz konfrontowanie ich z tres-
cig Oredzia chrzescijanskiego.

W 1958 r. A. Vanneste powtorzyl wyrazeniec M. He b gy, opusz-
czajac okreslenie ,,fundamentalna’®. Vanneste opowiada sie za istnieniem
odrebnej teologii afrykanskiej, chociaz przyznaje, ze ma razie nie jest
to jeszcze mozliwe. Dal temu wyraz womawianej wyzej debacie
z Th. Tshibangu.

W 19359 r., podczas II Kongresu Czarnych Pisarzy i Artystéw, J. M bi -
ti uzywa wyrazenia ,,system teologiczny w Afryce”*, nalegajgc ma utwo-
rzenie systemu teologicznego, ktory bylby przystosowany do kultury lu-
déw afrykanskich i im stuzyl.

Na tym samym Kongresie R. Ralibera postluguje sie pojeciami
,teologia afrykanska pozytywna” i ,teologia afrykanska spekulatyw-

africaine, Rencontre de théologiens africains. Ibadan, Yaounde 1969; W. de Ma -
hieu, Anthropologie et théologie africaine, Revue du Clergé Africain 25 (1970) nr 4,
s. 3718—387; Ch. Nyamiti, An African Theology dependent on Western Counter-
parts, AFER 17 (1975) nr 3, s. 141—147; J. K. Agbeti, African Theology: What
it is, Presence 5 (1972) nr 3, s. 5—8; M. Spindler, L’indigenisation de la théolo-
gie. Alibi pour les riches, opium pour les pauvres, Flambeau 33 (1972), s. 2—9;
A. Vanneste, Oz en est le probléme de la théologie africaine?, Cultures et De-
veloppement 6 (1974) nr 1, s. 149—167; A. Mampila, La Commission Foi et Con-
stitution Ss’interroge sur la théologie africaine, Istina 4 (1974), s. 407—426; J. M biti,
La théologie africaine, Spiritus 15 (1974) nr 56, s. 307—321; O. Kapita, La théolo-
gie africaine exigence de la foi?, Telema 1 (1975) nr 3, s. 26—39; A. Vanneste,
Theologie africaine et théologie moire, w: R. Pichon — R. Durand-Auzias, Probleé-
mes de l'enseignement supérieur et de développement en Afrique Centrale, Paris
1975, s. 183—203; A. Shorter, African Christian Theology. Adaptation or Incarna-
tion?, London — New York 1975; B. B ujo, Afrikanische Theologie. Riickblick auf
eine Kontroverse, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft
61 (1977), s. 118—127; Ch. Nyamiti, Vues sur la théologie africaine, w: Théo-
logies du Tiers-Monde. Du conformisme & l’'indépendance. Le colloque de Dar-es-
Salaam et ses prolongement, Paris 1977, s. 121—135; Th. Tshibangu, Les tdches
de la théologie africaine, w: Liberation ou adaptation? La théologie africaine
s'interroge, Le colloque d’Accra, Paris 1979, s. 92—101; K. Nsoki, Genése de l'ex-
pression ,théologie africaine”, Telema 5 (1979) nr 20, s. 43—57; A. Nginduy,
L’émergence des nouvelles théologies en Afrique, Nouvelles Institut Catholique de
Paris 2 (1981), s. 8—31; O. Degrijse, De Afrikaanse theologie in wording, Colla-
tiones 11 (1981) nr 3, s. 259—284; B. Gantin, Théologie africaine et catholitité,
Bulletin de Théologie Africaine 4 (1982) nr 8, s. 165—171,

WA Abble—J.C.Bajeux —J.Balaiin, dz cyt., s. 190.

38 Théologie adaptée a la mentalité de l'endroit”; tamze, s. 102.

W A Vanneste, Une Faculté de Théologie en Afrique, Revue du Clergé Afri-
cain 13 (1958) nr 3, s. 233, 234.

0 J, S. Mbiti, Christianisme et religions indigénes au Kenya, Présence Afri-
caine 27—28 (1959), s. 151.
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na""” Teologia afrykanska, zdaniem Ralibery, oznacza transkulturacje
chrzescijanstwa, tzn. przekaz Org¢dzia Bozego czlowiekowi w jego jezyku:
stownictwie, pojeciach, obrazach i potocznym procesie rozumowania.

W roku 1960, jak wiemy, A. Vanneste méwil o ,teologii afrykan-
skie]” przeciwstawiajac jg ,,prawdziwej teologii’*®, czyli teologii uniwer-
salnej albo scistej (la théologie pure). Teologie afrykansky nazywa teolo-
gig praktyczng, co w tym kontekscie kwalifikuje jg jako teologie mnizsze-
go rzedu. W omawianej debacie z 1960 r., Th. Tshiban gu lansowal
wyrazenie ,teologia koloru afrykanskiego”. Istnienie takiej teologii, zda-
niem Tshibangu, byloby mozliwe przy zalozeniu, ze kultura afrykanska
posiada oryginalny, rodzimy system mys$lenia. Wreszcie w roku 1968
Y. Feenstra uzywa okreSlenia ,rodzima refleksja teologiczna™*,
ktéra nie pochodzilaby z importu, lecz stanowila rezultat badan afrykan-
skich intelektualistéw, zglebiajacych Objawienie biblijne.

Rozwazmy zatem krétko aktualne rozumienie pojecia ,teologia afry-
kanska”. Dzi$§ oznacza ono teologie integrujagcg w swej tresci kulture
afrykanskg. Zakorzenienie teologi w kulturze Ko$ciét mazywa inkultura-
cja. Na koniecznoé$¢ zaakcentowania roli kultury we wspoélczesnej teologii
zwracajg uwage teologowie Trzeciego Swiata. Teologia afrykanska nie
stoi oczywiscie w opozycji do innych teologii, natomiast stanowi wysilek
w kierunku stworzenia koncepcji zycia chrzescijanskiego, bedgcej w do-
skonatej harmonii z modelem Zzycia afrykanskiego. Tak rozumiang teo-
logie afrykanska mozna okre$li¢ mianem teologii partykularnej, za teo-
logie uniwersalng za$ mozna przyja¢ teologie ekumeniczng, proponuje
K. Nsoki®.

Przeanalizujemy obecnie dwie polemiki, ktére — podobnie jak ksigz-
ka , Des prétres moirs s’interrogent” — wzbudzily zainteresowanie teo-
logow w skali miemalze S$wiatowej. Pierwsza z nich to polemika
A. Vanneste — Th. Tshibangu prowadzona na Wydziale Teolo-
gicznym w Kinshasie, druga — to prezentacja pogladéw L. Eldersa
i replika na nie ze strony R. Antoine.

Dnia 29 stycznia 1960 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Lovanium w Kinshasie, na forum Kola Teologéw toczyla sie debata na
temat mozliwosci istnienia teologii afrykanskiej czy inaczej — teologii
koloru afrykanskiego®. Gléwnymi dyskutamtami byli:ks. A. Vanneste,
Belg, 6wczesny dziekan Wydzialu Teologicznego, jeden ze wspolzatozy -
cieli Lovanium oraz ks. Th. Tshibangu, Kongijeczyk, woéwczas stu-

) 4 R. Ralibera, Théologien — prétre africain et développement de la culture
negro — africaine, tamze, s. 166.

@ A. Vanneste, Dabord une vraie théologie, Revue du Clergé Africain
15 (1960), s. 346.

9 Th. Tshibangu, Vers une théologie de couleur africaine, Revue du Clergé
Africain 15 (1960), s. 333.

“ Y. Feenstra, La nécessité d’une réflexion théologique autochtone, Revue
du Clergé Africain 24 (1969), s. 294.

2;5 K54Nsoki, Genese de Vexpression ,théologie africaine”, Telema 5 (1979)
nr 20, s. 54.

4 Debata Tshibangu — Vanneste toczyla sie w swoistym kontekscie spoleczno-
-politycznym, réwnoczesnie bowiem (od 20 stycznia do 19 lutego 1960 r.) w Bruk-
seli ndbywalo sie spotkanie przedstawicieli belgijskich wladz kolonialnych z glow-
nymi przywodcami plemion kongijskich, na ktéorym postanowiono, ze 30 czerwca
tegoz roku Kongo Belgijskie uzyska niepodlegltosé.
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dent kursu licencjackiego na Wydziale Teologicznym. Materialy z po-
wyzszej debaty zostaly opublikowane w ,,Revue du Clergé Africaine”’.

Teze Tshibangu mozna w skrécie ujgé nastepujgco: poniewaz
w Afryce mamy do czynienia z odrebnym systemem myslenia, dlatego
mozliwe jest istnienie odrebnej teologii. Stanowisko Vanneste, wpraw-
dzie opowiadajgce sie za mozliwoScig afrykanizacji, ogranicza jg do li-
turgii, katechezy oraz teologii, ale jedynie teologii pastoralnej. Odrzuca
natomiast mozliwos¢ istnienia afrykanskiej teologii spekulatywnej,
w przekonaniu, ze teologia zachodnia juz wszystko wypracowala. Zatem
wedlug Vanneste kultura afrykanska jest niejako skazana na wplyw Za-
chodu. Mozna wiec przyja¢, ze praktyczne konsekwencje takiego rozumo-
wania na dluzszg mete doprowadzilyby do zniszczenia myslenia wtlasci-
wego ludom afrykanskim. Tshibangu, obstajgcy przy swoim zdaniu twier-
dzil, ze cechg kultury afrykanskiej jest myslenie spontaniczne, konkret-
ne, w ktérym wazng role odgrywa poznanie intuicyjne. Natomiast trady-
cyjna teologia zbudowana ma filozofii zachodnio-europejskiej, jest nie-
zrozumiala dla Afrykanina. Vanneste z kolei sceptycznie wyrazal sig
o wartosci afrykanskiego systemu myslenia, bedac przekonanym, ze jest
on na tyle prymitywny i tak dalece zwigzany ze $wiatem magii, iz nie
przyniesie wiekszego pozytku teologii*. Podsumowujac swoje wystgpie-
nie, A. Vanneste powiedzial} m.in.: ,,Teologowie afrykanscy, zamykajac
sie w sobie, niczego mnie zyskaja, gdyz skazujg sie ma bycie teologami
,»drugiego obszaru’’. Oby mieli oni ambicje podjecia wspodlpracy w rozwi-
janiu uniwersalnej teologii katolickiej*.

W swoich poglgdach na temat uniwersalizmu w teologii, Vanneste po-
sunal si¢ chyba zbyt daleko, bo przeciez tylko Ewangelia ma wymiar
uniwersalny, czego nie mozna powiedzie¢ o jej interpretacji. Nie mozna
bowiem nauki interpretujgcej Oredzie Chrystusa mazwaé uniwersalng.
Pozytywnym bez watpienia efektem debaty bylo zainicjowanie pomie-
dzy teologami wieloletniej dyskusji ma ten temat: temu zagadnieniu po-
Swiecono réwniez jeden z Tygodni Teologicznych w Kinshasie (22—27
lipca 1968)%.

Dokumentacje drugiej polemiki .. Eldersa i R. Antoine znaj-
dziemy w ,Informations Catholiques Internationales” z dnia 1 czerwca
1963 r.*. Spér dotyczyt problemu adaptacji, naturalizacji chrzescijanstwa
w kulturach azjatyckich na poczatku lat szesédziesigtych. L. Elders
SVD, prof. Uniwersytetu w Nagoya w Japonii sprzeciwia sie tezie o moz-

47 Revue du Clergé Africain 15 (1960) nr 4, s. 33—352.

48 Syntetyczne refleksje na temat debaty Tshibangu — Vanneste por.: B.Bujo,
Afrikanische Theologie. Riickblick auf eine Kontroverse, Zeitschrift fiir Mission-
swissenschaft und Religionswissenchaft 61 (1977), s. 119—120.

19 Debat sur la ,,théologie africaine”, dz. cyt., s. 351.

5% Debata Tshibangu — Vanneste stala sie przedmiotem dwu prac licencjackich
z teologii, napisanych w roku akad. 1972/73. Pierwsza pt. ,Problématique de la
théologie africaine. Dix ans de debats 1960—1970” napisana przez zairskiego jezuite
K. Nsoki na Wpydziale Teologicznym w Louvain-la Neuve oraz druga pt. ,De
Lovanium — discussie over Afrikaanse theologie in het kader van afrikanisatie
pogingen in Zaire” autorstwa H. Devriend CICM przedstawiona na Wydziale Teo-
logicznym w Leuven.

51 Enquéte et controverse en Asie: ,Naturaliser le christianisme?”, Informations
Catholiques Internationales 193 (1963), s. 17—29, Poglady L. Eldersa na str. 22—
—26, R. Antoine na s. 26—29.
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liwosci adaptacji i naturalizacji chrzescijanstwa zajmujac postawe zbli-
zong do pogladéw zwolennikéw teologii uniwersalnej w Kinshasie, z prof.
Vanneste na czele. Jednak w obronie kultury zachodniej posuwa si¢ on
jeszcze dalej. Jego teze mozna by ujgé nastepujgco: chrzescijanstwo nie
mogloby istnie¢ w stanie pelnego rozwoju poza ramami kultury i cywi-
lizacji zachodniej, dlatego wiec chrystianizacja ludéw afrykanskich czy
azjatyckich pocigga za sobg konieczno§¢ przyjecia kultury i cywilizacji
zachodniej, z ktorg chrzescijanstwo jest historycznie zwigzane®. Kosciol,
zdaniem L. Eldersa, jest struktura juz ma tyle zorganizowang, ze nie ma
mozliwosci wzbogacenia sie innymi kulturami. Podstawe na ktérej bazu-
je kultura zachodnia, stanowi kultura grecka. Jej uniwersalna ranga po-
lega na tym, ze jej humanistyczne zdobycze sg na tyle gleboko zwigzane
z ludzka naturg, iz obowigzujg na zawsze.

Na argumenty L. Eldersa odpowiedzial R. Antoine, é6weczesny wi-
ceprowincjal Jezuitow w Kalkucie®. Jest on zdania, ze dla misjonarza In-
dii kultura zachodnia nie jest jedynym waznym mnosnikiem chrze$cijan-
skiego oredzia. Kosciél musi sie wyzwoli¢ z monopolizowania chrzesci-
janstwa przez jedng kulture. Za O. Bimwenyi mozna by rzec: Kosciot
musi sie wyzwoli¢ ze swego szowinizmu kulturowego. Koéciél mie ma
monopolu na uniwersalizm kulturowy. Nie do przyjecia jest imperializm
systemu (kultury i cywilizacji zachodniej), bowiem nie ma idealnego
systemu, ktéry odpowiadatby Ewangelii. Nawet Zydzi jako nardéd wybra-
ny okazali sie niezdolni do przyjecia Oredzia Chrystusa®. Transcendencja
chrzescijanstwa, konkluduje R. Antoine, mie opiera sie ma dziedzictwie
judaistycznym, ani greckim, ani na wiezach historycznych z cywilizacja
zachodnig. Chrystus pragnie calty wszechswiat przepelni¢ swg obecnoscis.
Jego oredzie zZycia mie jest ,opatrznosciowo” ograniczone przez zadne ra-
my cywilizacyjno-kulturowe®.

Powyzsza debata, dotyczgca wprawdzie probleméw mnatury ogolniej-
szej rzuca Swiatlo réwniez na zagadnienie teologii afrykanskiej, jako
jednego z elementéw procesu adaptacji chrzescijanstwa. Powazna zas
rozbieznosé pogladéw pomiedzy przedstawionymi tu autorami, daje nam
juz pewien obraz skomplikowanego zagadnienia adaptacji teologicznej.

2.3. Teologia adaptacji

W teologii misji méwito sie poczagtkowo o teologii zbawienia dusz®,
pozniej o teologii zakladania Kosciota”. W latach pie¢dziesigtych nato-
miast, kiedy zaczynano moéwié o teologii afrykanskiej, spotykamy sie
z terminem teologia adaptacji i ,,pierres d’attente” (w literalnym tluma-
czeniu na jezyk polski ,kamienie oczekiwania”)®. Jest to pierwszy etap

52 Tamze, s. 22.

58 Tamaze, s. 26—29.

% Refleksje z wykladéw w Kinshasie na temat teologii afrykanskiej.

$5 Enquéte et controverse, art. cyt., s. 29.

% Por. np. Benedykt XV, Maximum illud, Acta Apostolicae Sedis 11 (1919),
s. 442

57 Por. np. Pius XI, Rerum Ecclesiae, Acta Apostolicae Sedis 18 (1936), s. 74.

% Jdiom ,pierres d’attente” — kamienie oczekiwania (lapides expectationis)
uzywany przez teologow Szkoly Kinshaskiej jest malo jasny. Wydaje sie, ze w je-
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rozwoju teologii afrykanskiej. Prébujgc lapidarnie wyrazi¢ istote proble-
mu adaptacji teologicznej, mozna powiedzie¢, ze chodzi o pewne zlago-
dzenie importowanego i zagranicznego charakteru teologii oraz nadanie
jej pewnej ,fasady”’ pewnego ,,0blicza” lokalnego®. Usiluje sie wiec przy-
stosowa¢ mozliwie jak najlepiej dorobek teologiczny Kosciota zachodnie-
go do warunkéw spoleczno-kulturowych ludéw afrykanskich. Nadto teo-
logia adaptacji stawiala sobie za cel uwolnienie Oredzia Zbawczego od
pewnych struktur psychologiczno-kulturowych, do ktérych misjonarz juz
przywykl w interpretacji Ewangelii i zastgpienie ich strukturami kon-
kretnego ewangelizowania srodowiska. W wyrazeniu ,’kamienie oczeki-
wania” chodzi w efekcie o to samo, co w problemie adaptacji. Nalezy
wigczye do systemu teologicznego, méwit Th. Tshibangu podczas
wspomnianej juz debaty w Kinshasie (1960), niektore elementy trady-
cji afrykanskiej zaczerpniete z madrosci ludowych czy rodzimej filozofii
jak i z ludzkich doswiadczen Afrykanczykéw. W zyciu wspolczesnych
Afrykanéw, kontynuowal Tshibangu, istnieje pewna ilos¢ zalozen i kon-
cepcji, ktére mozna by mazwaé¢ teologicznymi kamieniami oczekiwania.
Oczyszczone i wziete pod uwage w tych dziedzinach, do ktérych sie od-
noszg, mogg stuzy¢ wydaje sie za baze dla przeprowadzania analogii re-
ligijnych i pomaga¢ w wyjasnianiu takiego czy innego aspektu proble-
mow teologicznych®. Jeszcze wezesniej, bo w pierwszym roku dziatalno-
sci Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Lovanium w Kinshasie (1957),
o teologii ,pierres d’attente” mowit A. Vanneste. ,,Mozna mie¢ na-
dzieje, twierdzil, ze wysilek studentéw i profesoréw doprowadzi kiedys
do powstania prawdziwej teologii afrykanskiej, zdolnej wlaczyé do chrze-
scijanskiej koncepcji $wiata wszystkie autentyczne walory afrykanskie
tkwigce w duszy tych ludow jako ,kamienie oczekiwania” na Objawie-
nie”®.

Rzecznikow teologii adaptacji i kamieni oczekiwania bylo wielu: do
najbardziej znanych nalezeli: P. Tempels, V. Mulago, M. F. Lu-
fuluabo, D. Nothomb i A. Kagame. Teologia adaptacji wy-
warla réwniez powainy wplyw na afrykanizacje hierarchii koscielnej,
katechezy czy liturgii. Jednak teologia adaptacji zawierala tez pewne
niejasnosci. Wyrazaly sie one chociazby pytaniem — co nalezy adapto-
waé, chrzescijanstwo w swej istocie czy chrzescijanstwo wraz z lacinsko-
-germanska oprawa? ,,Adaptowa¢, pisal G. Thils, moglo oznacza¢ glo-
szenie Oredzia Zbawienia przy pomocy lepszych S$rodkéw lokalnych,
lecz takiego Oredzia, ktore sie rozwinelo w Europie, bedgcego pod wply-
wem rzymskiego prawa, zwyczajow germanskich czy innych”’®. Adapta-

go zakres pojeciowy wchodzag pewne wierzenia, ryty, symbole, gesty i instytucje
tradycyjnej spoteczno$ci afrykanskiej, ktore wydaja sie by¢ zgodne z wiarg
chrzescijanska. Blizsze temu pojeciu byloby chyba okreslenie — semina Verbi (por.
DM 11).

5 Znaczgce sa juz same tytuly pewnych publikacji z tego okresu, np.:
H. Gravrand, Visage africain de UEglise. Une expérience au Senegal, Paris
1962; V. Mulago, Un visage africain du christianisme, Paris 1965.

0 Th., Tshibangu — A. Vanneste, Débat sur la théologie africaine,
Ruvue du Clergé Africain 15 (1960) nr 4, s. 341,

61 A Vanneste, Une Faculté de Théologie en Afrique, Revue du Clergé
Africain 13 (1958), s. 235.

62 G. Thils, Syncrétisme ou catholicité, Paris 1967, s. 112.
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cja w takim sensie bylaby niczym innym jak tylko dodawaniem ele-
mentéw afrykanskich czy azjatyckich do elementéw germansko-tacin-
skich.

Przeciwnikiem teologii adaptacji byl réwniez kardynal Agagia-
nian, ktéry w okresie Soboru Watykanskiego 1I peinit funkcje Prefek-
ta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. W wywiadzie udzielonym dzienni-
karzowi L’Osservatore Romano z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego,
kardynal Agagianian powiedzial: ,(...) stlowo ,,adaptacja” zdaje si¢ wyra-
za¢ dzialanie od zewmatrz, pewien proces imitacyjny, ktoéry pozostaje
ciggle czyms powierzchownym, bez wiezi z dusza. Wolalbym sig¢ racze)
powola¢ na ewangeliczng przypowiesé o zaczynie, ktory znalazlszy sig
w ciescie, porusza cale ciasto: przypowiesé, ktora nas uczy, ze trzeba pra-
cowa¢ od wewngtrz. Wiec — konkluduje Kardynal Prefekt — mowic
o adaptacji mysli teologicznej, mysli, filozoficznej i kultury wyrazajgce]j
sie w dzietach sztuki, nie moze znaczyé¢ tego co wyraza wzniecenie ener-
gii i mocy, ktére potrafig i ktére mogg wyrazi¢ sie szczerze i po chrzesci-
jansku wedlug miejscowych form kulturowych” ®.

Mankamentem teologii adaptacji jest rzeczywiscie owo dzialanie od
zewngtrz, transplantacja modeli zagranicznych, zewmetrznych, ktére ma-
stepnie probowano -aklimatyzowa¢, tropikalizowaé¢, jak sie wyrazil
O. Bimwenyi® Na polu teologii afrykanskich uczonych ciggle trak-
towano ze sceptycyzmem, nieufnoscig i podejrzliwoscia, gdy ci probowali
czyni¢ co$ wiecej niz afrykanizowaé¢ czy naturalizowaé¢ jedyny i uniwer-
salny model chrzescijanstwa zachodniego, model wypracowany i wypro-
bowany od wiekéw. Z drugiej strony trzeba jednak doda¢, ze sami teo-
logowie uzywajg dos¢ zrdznicowanej terminologii. W ich pracach mozna
spotkaé terminy: afrykanizowaé i afrykanizacja, maturalizowaé i maturali-
zacja, indygenizowa¢ i indygenizacja. Wydaje sig, ze sg to tylko inne
okreéslenia terminéw: adaptowac i adaptacja. W istocie chodzi zawsze o to
samo, by nadaé¢ afrykanskie oblicze czemus, co absolutnie nie jest afry-
kanskie, czemu$ co nie jest rodzime. Jest to po prostu niecelowe, bo
czyz trzeba afrykanizowa¢ i czyni¢ rodzimym to, co jest afrykanskie i ro-
dzime?

Innym mankamentem teologii adaptacji jest jej teoria kamieni ocze-
kiwania, ktéra szuka i odkrywa w adresatach Ewangelii w ich kulturze
i tradycji, elementy ,,pozytywne” i ,,dobre” zgodne z chrzescijanstwem,
owe ,kamienie oczekiwania” nadajace sig¢ by je wlaczy¢ do chrzescijan-
skiej budowli, w ktérej najwazniejsze materialy i tak pochodzg z innych
kultur.

Wydaje sie, ze nie mamy tu do czynienia ze zjawiskiem nowym.
W czasach starozytnych doszlo do zwigzania judaizmu z chrzescijan-
stwem, dzi§ dzieje sie podobnie, gdy nastepuje fuzja chrzescijanstwa
z cywilizacjg zachodnig. Teologowie jednakze ciggle zapominajg o Sobo-
rze Jerozolimskim (Dz 15, 1—35), na co czgsto zwraca uwage prof. Bim-
wenyi w swoich wykladach z wprowadzenia do teologii afrykanskiej.
Ciggle jeszcze mamy do czynienia z judaizantes XX wieku. Pdjscie za
glosem wspoélczesnych zydujacych byloby, zdaniem O. Bimwenyi, zdradg

4 0. K. Bimwenyi, Discours théologique négro — africain. Probléme des
4 O. Bimwenyi, Discours théologique mégro — africain. Probléme des
fondements, Paris 1981, s. 174.
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Oredzia Chrystusowego, a takze zdradg Jego samego, jesli bowiem uspra-
wiedliwienie dokonuje sie dzieki Prawu i wypelnianiu jego uczynkow, to
Chrystus umart na darmo (zob. Ga 2, 16. 21).

Wolnym od podobnych mankamentéw wydaje sie by¢ nowy kierunek
w teologii, zwany teologig akomodacji wcielajagcej lub teologig inkarna-
cyjna.

2.4. Teologia akomodacji wecielajacej

W latach siedemdziesigtych zaczyna sie moéwi¢ o teologii akomodacji
wcielajacej lub teologii inkarnacyjnej, za$ niektérzy teologowie uzywaja
wyrazenia , kontekstualizacja” lub teologia kontekstualna %.

Ten kolejny etap rozwoju teologii uwarunkowany jest znacznym
wplywem Soboru Watykanskiego II, chociaz mniektéore teksty zdajg sig
nawigzywac do teologii ,,pierres d’attente” ®, inne natomiast sg krokiem
naprzéd. Do takich nalezy wypowiedz zawarta w Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w Swiecie wspéltzesnym: ,,Dobra nowina Chrystuso-
wa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadiego czlowieka oraz zwalcza
1 usuwa bledy i zlo, plyngce z ciggle grozacego czlowiekowi zwodzenia
przez grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje ludéw, skarby
1 przymioty ducha kazdego ludu czy wieku, niejako uzyznia od wewngtrz
bogactwami z wysoka, umacnia, .uzupelnia i maprawia w Chrystusie.
W ten spos6b Koscidél wypelniajac swoje zadanie, tym samym pobudza do
kultury zycia osobistego i spotecznego i dzialalnoscig swoja, takze litur-
giczng, wychowuje czlowieka od wewnetrznej wolnosci” (KDK 38, 4).
Najistotniejsze sg tu stowa o uzyzniajagcym dzialaniu Ewangelii wobec
kultury i jej wspéldzialaniu od wewnatrz w rozwoju cywilizacyjnym *.
Znaczy to, ze kultura — ujmowana calosciowo — woczyszcza sie od
wewnatrz pod wplywem uzyZniajacego dzialania Ewangelii. W tej per-
spektywie wypowiadajg si¢ teologowie afrykanscy. Jednoznacznie po
tej mysli idzie deklaracja biskupow Afryki i Madagaskaru przedstawio-
na podczas IV Synodu Biskupéw, poswieconego zagadnieniu ewangeli-
zacji (1974 r.). ®

Ich zdaniem, wszelka inicjatywa — a wiec réwniez w dziedzinie teo-
logii afrykanskiej, powinna wychodzi¢ ze wspolnot chrzescijanskich, kto6-
re rodzg sie w Afryce. Na miejscowych wspélnotach w pierwszym rze-
dzie cigzy obowigzek zglebiania Ewangelii, rozrézniania w duchu wiary
elementéw tradycji, ktére dopomogg w prawdziwym wmniknieciu Ewan-
gelii we wszystkie dziedziny zycia. Tylko w takich warunkach bedzie
mogla istnie¢ prawdziwa teologia afrykanska, czyli prawdziwie rodzima
mys$l teologiczna, starajgca sie odpowiedzie¢ ma pytania, kidére rodzg sig

6 G. H Anderson (red), Asian Voices in Christian Theology, New-York
1976, s. 4.

6 Np.: KK 17 czy DM 22. Wida¢ tu wplyw wybitnych skadingd dokumentow
papieza Piusa XII — encykliki Summi Pontificatus z dnia 20 pazdziernika 1939r.
(AAS 31 (1939), s. 429 oraz encykliki Evangelii Praecones z 2 czerwca 1951 r.:
AAS 43 (1951), s. 521—522,

67 (.) supernis divitiis velut ab intra fecundat, communit, complet atque in
Christo restaurat (..)”.

8 Promoutoir levangelisation dans la coresponsabilité, Documentation Catho-
lique z dnia 17 listopada 1974 r., s. 995—996.
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w konkretnym kontekscie historycznym: mys$l teologiczna wierna auten-
tycznej tradycji Kosciola, a zarazem uwrazliwiona na istotne problemy
wspolnoty chrzescijanskiej i uwzgledniajgca tradycje, jezyki i filozofie
afrykanskg . Konsekwencja inkulturacji winno sie sta¢ swego rodzaju
przemieszczenie geograficzne: biskupi Afryki i Madagaskaru proponuj3
tu komstruktywng zmiane relacji pomiedzy Kosciotami Afryki 1 Mada-
gaskaru z jednej strony oraz starszymi Ko$ciolami Zachodu wraz ze Sto-
licg Swietg z drugiej. Afrykanska teologia zrodzona na miejscu, zrodzona
z zycia afrykanskich wspélnot, z ich podstawowych dazen, z ich histo-
rycznych kontekstow, tradycji, jezykow i filozofii — nie bedzie jedynie
echem obcej mys$li, lecz prawdziwym przyczynkiem do wspdlnego dzie-
dzictwa mys$li teologicznej. Dlatego biskupi Afryki i Madagaskaru uwa-
zajy teologie adaptacji za nieaktualng, zas przyjmujg teologie inkarnacji
(akomodacji wcielajacej) ™.

W teologii inkarnacyjnej nadchodzi czas, aby pozostawi¢ wolnos¢ dzia-
lania samym Afrykanom, umozliwiajagc im wypowiadanie sie¢ na temat
przezywania wlasnej wiary w Chrys$tusa. Przyniesienie gotowej teologii,
czyli gotowych odpowiedzi na problemy wspélnot np. europejskich, wca-
.le nie musi odpowiada¢ problemom, ktore sg naprawde aktualne w Afry-
ce. Zrozumiano réowniez, ze nowa teologia wcale nie musi bazowa¢ na
europejskiej mysli filozoficznej. Dopiero dzieki teologii inkarnacyjnej
stalo sie catkowicie oczywiste, ze jedynie istotnym w przekazie misyjnym
jest Oredzie Zbawcze, czyli Chrystus ™. Zrozumiano, ze Oredzie, ze Chry-
stus — mnie sg tym samym, co chrzescijanstwo, rowniez Oredzie nie jest
tym samym co wiara. Jest ona sprawg laski, zas obowigzkiem czlowieka
jest uwzglednianie kryteriow wewnetrznych wspdlnoty, do ktorej sie
przychodzi z Oredziem. Zwiastun ewangelicznego Oredzia, méwi O. Bim-
wenyi, musi postepowaé¢ bardzo ostroznie, w przeciwnym razie, nie otrzy-
ma wizy do wejScia we wspolnote . Lud, ktéry nie zna go jeszcze, za-
bezpiecza w ten sposéb swoje zycie przed ewentualnym zagrozeniem ze
strony obcego. Goscinnosé mie oznacza maiwnosci! Pozwala sie gosciowi
wejs¢ do wspdlnoty, ale nie zostawia sie go w spokoju, sledzac go, obser-
wujge jego zycie, zachowujgc wobec niego rezerwe. Z czasem zaczyna
sie 0 nim moéwié 1 shuchac go. Zaczyna sie dostrzegac, co dobrego moze
on wnie$§¢ do wspoélnoty Wida¢ wiec ciggle interesowne podejscie. Takie
sg jednak kryteria wewnetrzne kazdej wspolnoty *.

Ostatni etap, to opowiadanie o Tym, ktory zyje w nim (glosicielu
Ewangelii) i potwierdzanie, ze gloszacy zyje Jego zyciem. Wtedy zaczy-

8 Tamze, s. 995.

7 Tamze, s. 995—996.

" Por. K. R. Tossou, Théologie africaine: désemgagement ou engagement?
L’Heure d’un Bilan, Bulletin Secretariatus pro non Christianis 17 (1982), s. 72:
,(-.) L’authenticité de cette théologie afrieaine réclame intuition créatrice, une
création ou la réalité africaine se laisse interpeller radicalement par l'original
évangélique, et confronte ses problémes essentiels avec lui: une création de
nouveauté issue de la rencontre de I'Evangile et de son affrontement avec les
valeurs religieuses africaines et du dépassement de ses valeurs (..)”.

2 Refleksje z wykladow w Kinshasie na temat teologii afrykanskiej.

7 0. K. Bimwenyi widzi tu analogie z postawg Apostolow wobec Chrystu-
sa spotkanego w drodze do Emaus. W Apostolach — w miare jak u$wiadamiaja so-
bie, ze majg do czynienia ze zmartwychwstalym Panem — stopniowo dokonuje sig
wewnetrzna przemiana.
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najg nastepowac¢ zmiany we wspodlnocie, ktorym towarzyszy radosc! Lu-
dzie zapytajg — dlaczego dopiero teraz dajesz ,tak dobre wino”, czemu
nie uczynites tego wczesniej! Nie mozna jednak zaczyna¢ od punktu fi-
nalnego, mowil prof. Bimwenyi, czynigc aluzje do pewnych metod
w dziatalnosci misyjnej i w teologii. O. Bimwenyi jest dzis chyba najwy-
bitniejszym przedstawicielem Szkoly Kinshaskiej w dziedzinie aktualnej
teolegii afrykanskiej, czyli teologii inkarnacji. W jego teologii kultura
afrykanska jest nie tylko opisana, ale zintegrowana w szerszym zespole
poje¢ — pozwalajgcym na krytyczne zajecie sie podstawowymi przestan-
kami Objawienia. Teologia afrykanska zaczyna mie¢ swoje wlasciwe
,,Sitz im Leben”. Podobnie ma sie rzecz z czarng teologia, ktérej nalezy
réwniez poswieci¢ kilka uwag, bowiem czesto tych dwdch réznych pojec
uzywa sie zamiennie.

Termin ,,Black Theology” (czarna teologia) pochodzi z Ameryki Poél-
nocnej. Natchnieniem dla powstania czarnej teologii byla sytuacja ucisku
i segregacji rasowej w stosunku do Murzynéw ™. Za inicjator6w czarnej
teologii uwaza sie A. Cleage oraz J. H Cone™ Z jego inspiracji
od 1971 r. mozna mowi¢ o czarnej teologii na gruncie afrykanskim, Scisle
o czarnej teologii poludniowo-afrykanskiej, w ktérej mozna wyrédznic
cztery zasadnicze nurty: "

1) Black Theology -— mnurt zainicjowany przez bialego teologa
B. Moore’a, ktérego kontynuatorem jest teolog afrykanski M. B u-
thelezi. Jest to nurt catkowicie zgodny z zalozeniami czarnej teologii
amerykanskiej. Jego program stanowi krytyczna refleksja nad zjawiskiem
rasizmu, ktoéra zmierza do catkowitego wyzwolenia Murzynéw.

2) Nurt teologii afrykanskiej reprezentuje D. Makhatimi, przy-
jaciel M. Buthelezi. Jest to rodzaj teologii, ktéora postuguje sie terminami
czysto kulturowymi i filozoficznymi czarmego ludu. Dotyczy to rowniez
rozroznienia pomiedzy czlowiekiem bialtym i czarnym, ktére ma charak-
ter nie tylko socjologiczny ale przede wszystkim jest rozroéznieniem kul-
turowym d filozoficznym. Z tego wzgledu omawiany kierunek odbiega
od pogladéw teologéw europejskich np. J. Motmanna i P. Tillicha, ktérzy
inspirowali J. Conea.

3) Trzeci nurt opiera sie na religiach afrykanskich. Jego zalozeniem
jest dostrzeganie zasadniczej harmomii miedzy tradycyjnymi religiami
afrykanskimi a religig judeo-chrzescijanskg. O. Bitek z Uniwersytetu
w Nairobi idzie jeszcze dalej, zakladajac konieczno$¢ powrotu do religii
tradycyjnych, uwazanych za doskonalsze od chrzescijanstwa

4) Czwarty i ostatni nurt czarnej teologii afrykanskiej, za punkt wyj-
Scia przyjmuje Kos$cioly Niezalezne. Gléwnym przedstawicielem tego nur-
tu jest V. Mayatula z Bantu Bathlehem Christian Apostolic Church

4 O kontekscie historycznym czarnej teologii piszg m.in.: O. Klineberg,
Charakteristics of the American Negro, New York 1944; G. Myrdal An Ameri-
can Dilemma. The Negro Problem and Modern Democracy, t. I, New York 1944;
E. D. Baltzell, The Protestans Establishment: Aristocracy and Casts in America,
New York 1964.

75 Napisal on m.in.: Black Theology and Black Power, New York 1969; A Theo-
logy of Liberation, New York 1970,

% Opieram si¢ na art. D. J. Bosch’ a, Currents and crosscurrents in South
African Black Theology, Journal of Religion in Africa 6 (1974) fasc. 1, 1—22.



40 Ks. JOZEF URBAN

of South Africa. Nurt ten, mocno akcentujgc zwigzek pomigdzy Black
Theology i Niezaleznymi Kos$ciolami Afrykanskimi, wyraznie podkresla
m.in. problem wyzwolenia z kolonializmu i neokolonializmu.

Czarna teologia w Afryce stanowi kolejny, nowy etap w rozwoju teo-
logii na tym kontynencie, co miewatpliwie Swiadczy o wzroscie rodzimej
Swiadomosci teologicznej. Powracajgc jednak na grunt teologii afrykan-
skiej, nalezy sie zastanowi¢ nad konkretynmi zadaniami jakie przed nig
stojg. Na to pytanie postaramy sie odpowiedzie¢ w mastepnym punkcie.

3. Zadania teologii afrykanskiej

Zalozeniem tego pumktu jest omoOwienie postulatoéw metodologicznych,
warunkujacych istnienie teologii afrykanskiej oraz formalnych zadan,
przed ktorymi ta teologia stoi.

3.1. Postulaty metodologiczne

Zajmiemy sie obecnie oméwieniem warunkéw, ktdore musi spelnic
teologia, by mogla nosi¢ miano afrykanskiej teologii. Na o0g6él wymienia
sie cztery warunki — postulaty: maukowos¢, dzielo samych Afrykanodw,
teologia sytuacyjna, specyfikacja wzgledem innych teologii.

Poniewaz teologia w og0le jest proba glebszego rozumienia depozytu
Objawienia w $wietle zdobyczy ludzkiego umystu, uwarunkowanych
wplywami okreslonego srodowiska kulturowego w danej epoce historycz-
nej, dlatego i teologia afrykanska musi by¢ wierna tej misji. Nie moze
wiec budowaé na koncepcji $wiata, ktora juz przeminela, lecz powinna
wychodzi¢ naprzeciw potrzebom, problemom i pytaniom, ktdore stawia
swiat wspoéiczesny 7. Innym kryterium maukowosci jest otwarty i zara-
zem Kkrytyczny stosunek do wszelkiego rodzaju materialu naukowego.
A. Vanneste w roku 1969, pisal: ,,Z trudem mozemy zaakceptowaé
takg teologie afrykanska, ktéra zatrzymuje sie w p6t drogi i nie jest kry-
tyczna w najscislejszym sensie tego stowa’ ™.

Teologia w Afryce albo bedzie afrykanska, albo nie bedzie jej wecale,
pisze kardynal B. Gantin, parafrazujgc slowa papieza Jana XXIII,
wypowiedziane do episkopatu Afryki na audiencji w czasie trwania So-
boru: ,,Kosciél w Afryce albo bedzie Kosciotem afrykanskim, albo go nie
bedzie wcale”. B. Gantin chce przez to powiedzie¢, ze teologia bedzie ka-
tolicka, jesli bedzie dzietem wlasnym Afrykanéw . Nie chodzi tu oczy-
wiscie o uprawianie teologii w izolacji od reszty swiata, co byloby zresz-
tg sprzeczne z duchem prawdziwej teologii. Nie chodzi tez jedynie o zwy-
kly powr6t do Zrédet (tradycji afrykanskiej), by w nich szuka¢ rozwig-
zan aktualnych problemoéw. Mogloby sie zdarzy¢, pisze prof. V Necke-
brouck, ze badacz powrdci ze swej pielgrzymki do zrédel, tryumfalnie
oznajmiajgc: problem jest rozwigzany, bowiem dla tradycji afrykanskiej

V. Neckebrouck, L’Afrique Noire et la crise religieuse de l'Occident,
Tabora 1970, s. 242.

" A Vanneste, Théologie universalle et théologie africaine, Revue du Cler-
gé Africain 24 (1969) nr 2, s. 171,

" B. Gantin, Théologic africaine et catholicité, Bullelin de Théologic Afri
caine 4 (1982) nr 8, s. 1617.
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taki problem nie istnial!*® Mimo pewnych niebezpieczenstw, jakie wigzg
sie z procesem inkulturacji Oredzia Zbawienia, najbardziej kompeten-
tnym w tej dziedzinie — takze na polu teologii — jest sam Afrykanin,
tylko on bowiem naprawde ,,czuje” swojg kulture, bo w niej zyje.

Kazda powazna refleksja teologiczna powinna uwzglednia¢ ciezar ga-
tunkowy czasu i miejsca, w ktdorym sie¢ ksztaltuje. Teologia, uprawiana
poza tymi uwarunkowaniami, bedzie bezsilna, nieskuteczna i pelna dema-
gogii — pisze M. Locko?® Uwzgledniajgc warunki polityczne, ekono-
miczne i kulturowe srodowiska, teologia afrykanska powinna.rozwigzy-
waé zarOwno problemy aktualne jak i te, ktéore juz zarysowuja si¢ na
przyszios¢. Zatem teologia sytuacyjna winna sie charakteryzowaé¢ otwar-
ciem na rozw6j. Musi to wiec by¢ teologia nie skonczona, ustawicznie
otwarta na dalsze zglebianie Bozego Depozytu, w kontekscie dokonujg-
cych sie przeobrazen afrykanskiej rzeczywistosci: byé moze, przy okazj
pojawig sie herezje, schizmy czy falszywi prorocy, jednak taka teologia
bedzie prawdziwie afrykansks.

Teologia afrykanska powinna réwniez spelnia¢ warunek specyfikacji
wzgledem innych teologii. Dotyczy on pewnych specyficznych akcentow
oraz orientacji wlasciwej tylko tej teologii. Czy jest to mozliwe w przy-
padku rodzacej sie teologii afrykanskiej? Zdaniem nie tylko Afrykanow,
ale rowniez — coraz czescie] — wielu Europejczykéw, jest to mozliwe.
Dalsze zglebianie oryginalnej afrykanskiej filozofii pozwoli na oryginalne
wnioski réwniez na polu teologicznym. Moéwiagc zas bardziej konkretnie,
np. specyficzne dla ludéw Bantu rozumienie relacji Boga do bytow stwo-
rzonych moze mie¢ znaczacy wklad w teologie swiatowa, podobnie kon-
cepcja Boga, wywodzaca sie z koncepcji zycia, ktéra stanowi prawde
tak wazng w Pismie Swietym, natomiast w koncepcji $wiata Bantu ma
znaczenie absolutnie centralne. Juz mna tych przykladach wida¢, ze teolo-
gia afrykanska jest w stanie zrealizowa¢ ré6wniez ten ostatni postulat me-
todologiczny, dlatego czas juz skonczyé z méwieniem o teologii afrykan-
skiej jako ,,possibilia”. Zdaniem B. Bu jo, nalezy raczej przystgpi¢ do
pisania monografii z konkretnych dziedzin — sakramentologii, chrysto-
logii czy eklezjologii # Jakie wiec sg te najwazniejsze zadania afrykan-
skiej teologii?

3.2. Postulaty formalne

Pierwszym i najwazniejszym zadaniem teologii, ktdra zawsze winna
by¢ na ustugach wiary, jest umozliwienie wiernym percepcji Boga. Teo-
logia najpierw powinmna przystgpi¢ do zglebienia fenomenu wiary, by go
nastepnie interpretowaé¢. Mozna powiedzie¢, ze wiara chrzescijanska sta-
nowi dla teologii baze wysilkéw interpretacyjnych, chrzescijanie zas sa
ich odbiorcami ®. Rodzi to obowigzek coraz lepszego poznawania odbior-
cow teologii, zwlaszcza ich historycznych uwarunkowan, bo jak pisze

8 V. Neckebrouck, dz. cyt, s. 245.

8t M. Locko, Le christianisme en Afrique, Spiritus 18 (1977) nr 68, s. 317.

s$2 B. Bujo, Afrikanische Theologie. Riickblick auf eine Kontroverse,
Zeilschrift fir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 61 (1977), s. 125.

8 J S. Mbiti, La théologie africaine, Spiritus 15 (1974) nr 56, s. 318—319.
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M. Locko, pierwszorzednym zadaniem chrzescijanstwa w Afryce jest
odczytywanie interwencji Boga w historie Afrykanow *.

W zglebianiu Chrystusowego Oredzia, priorytetowe znaczenie winno
mieé¢ Pismo Swiete. Ono, a nie kultura zachodnia, winno by¢ punktem
wyjsScia wszelkich badan w teologii ®. Egzegeza biblijna w Afryce, pro-
ponuje B. Bujo, powinna sie jednak wyzby¢ zachodniej pedanterii, gdzie
kazde slowo Pisma Swietego ,,bierze sie pod mikroskop”, skutkiem czego
w zawilych spekulacjach ttumi sie pelne zycia Oredzie Radosci.

Egzegeza, kontynuuje B. Bujo, dopiero wtedy bedzie mogla wniest
co$ konstruktywnego do teologii afrykanskiej, kiedy Biblia dotrze do
Czarnej Afryki wprost z Jerozolimy, bez posrednich stacji w Rzymie,
Paryzu, Leuven, Oxfordzie, Wiirzburgu czy Tybindze *. Nie znaczy to,
by w tym bezposrednim, bliskim kontakcie z Biblig zbyteczne bylo gle-
bokie wyksztalcenie biblijne: wprost przeciwnie — dobre wyksztalcenie
w tym kierunku, wychowanie do czytania Pisma Swietego, czesty kon-
takt ze stowem Bozym stanowig mniezbedne warunki, aby z Biblii uczymic
zywe zrodlo zycia chrzescijanskiego ¥.

Innym podstawowym zadaniem teologii afrykanskiej jest dzialalnosc¢
inkulturacyjna. Zadanie to mielatwe, zlozone, a dla mlodych KoSciolow
Afryki, ktére nie tkwig korzeniami w kulturze grecko-rzymskiej, stanowi
zywotny problem. Autentyczna teologia afrykanska powinna nie tylko
opisywaé¢ miejscowe kultury, lecz takze scala¢ je, przez tworzenie wspdl-
nego systemu poje¢, pozwalajacego na krytyczne, w pozytywnym zna-
czeniu tego stowa, podejscie do podstawowych danych Objawienia (por.
DM 22). Badanie wartosci rodzimej kultury oraz refleksja nad mig sg ko-
nieczne z innego jeszcze wzgledu. Afrykanin czuje sie sfrustrowany kul-
turg zachodnia, dlatego zadaniem teologow — we wlasciwych im dZie-
dzinach — jest przyczynianie sie do renesansu kultury afrykanskiej, aby
Afrykanin by! Swiadom wlasnej fizjonomii ®. Domaga sie to oczywiscie
studium mad religiami tradycyjnymi, o czym szerzej w osobnym punk-
cie, oraz badan z zakresu antropologii i réznego rodzaju analiz socjo-kul-
turowych ®,

W dziatalno$ci inkulturacyjnej winno sie¢ mocno akcentowaé¢ role Du-
cha Swietego i jego charyzmatéw. Zastanawiajace jest, zdaniem
H. Maurier, ze wlasnie w Afryce, gdzie tak latwo wierzy sie w mna-
tchnienie, nawiedzanie i prowadzenie przez duchy, wsréd chrzescijan
jest tak malo aktywnych i skutecznych charyzmatow. By¢ moze wine za
to ponosi aktualna struktura Kosciola, ktéry — co jest symptomatycz-
ne — nie potrafi sobie poradzi¢ z integracjg licznych ruchow mesjan-

8 M. Locko, art. cyt., s. 316.

8 H. Gravrand, Les religions africaines traditionnelles source de civilisa-
tion spirituelle, w: Les religions africaines source de valeurs de civilisation. Collo-
que de Cotonou (16—22 aout 1970), Paris 1972, s. 114.

8 B. Bujo, art. cyt, s. 125; por. podobna wypowiedZ u Th. Tshibangu,
Le propos d’une théologie africaine, Kinshasa 1974, s. 37.

87 P, Zoungrana, Afrikas Beitrag zur Theologie in der Kirche, Auf der
Suche mnach Inkulturation des Evangeliums, 'Bibel und Kirche 35 (1980) nr 3,
s. 88.

8 V. Neckebrouck, dz. cyt., s. 238.

8 Por. P. Zoungrana, art. cyt., s. 88.
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skich i profetycznych *. Badania i opracowania z zakresu pneumatologii
majg istotne znaczenie dla teologii afrykanskiej, ktdéra stoi wobec tr‘ud-
nego problemu ciggle jeszcze powstajgcych tzw. Nowych Kosciotow *
W realizacji tych zadan, czyli procesu inkulturacji Oredzia Zbawczego
w Duchu Swietym, teologowie afrykanscy m\a]a pelne poparcie papieza
Jana Pawla 1I, ktéry podkresla jednoczesnie, ze prawdziwa inkulturacja
jest nie tylko owocem pracy teologéw, lecz takze wynikiem postepujace]
dojrzalosci w wierze %.

Innym istotnym zadaniem teologii afrykanskiej jest przyczymianie sig
do autonomii i odpowiedzialnosci Koscioldéw lokalnych. Problem ten za-
sygnalizowal A. Ngindu we wspomnianej juz konferencji wygloszo-
nej w Paryzu 14 stycznia 1981 r. Dotyczy on stosunku KosSciolow lokal-
nych do Koscioldéw na innych kontynentach, obecnos$ci Kosciolow afry-
kanskich w centralnych urzedach Kosciola oraz integracji zagramicznych
misjonarzy z Kosciolami lokalnymi *.

Z powyzszymi problemami wigze sie réwniez sprawa formacji dojrza-
lego laikatu, chrzescijanskiej elity, zdolnej zapewnié¢ pierwszenstwo du-
cha nad materig w ksztaltujacym sie dopiero mlodym afrykanskim chrze-
scijanstwie. Troska o formacje laikatu w réznych dziedzinach mauk,
zwlaszcza humanistycznych, stworzy dla teologii swego rodzaju baze,
w oparciu o ktdrg mozliwy bedzie dalszy rozwdj samej teologii.

Kolejnym zadaniem teologii afrykanskiej jest wypracowanie stanowi-
ska wobec zagadnienia rozwoju spoteczno-ekonomicznego mltodych panstw
afrykanskich. Obowigzkiem teologii jest wskazanie na odpowiednie racje,
uzasadniajgce zaangazowanie chrzescijan w dziatalno$é ma rzecz szeroko
pojetego rozwoju i postepu.

Teologia afrykanska nie moze tez by¢ obojetna na takie zjawiska jak
rasizm, wyzysk spoteczno-ekonomiczny, wyzysk ludu przez instytucje na-
rodowe i migdzynarodowe, niedocenianie roli kobiety w Kosciele. Zda-
niem uczestnikéw Kolokwium w Akrze (17—24 XII 1977), wobec tych
problemow teologia afrykanska winna by¢ teologia wyzwolenia, bowiem

% H Maurier, Insertion de I’Eglise dans le Monde africain et problématique
de la doctrine chrétienne, w: Renouveau de I'Eglise et Nouvelles Eglises. Colloque
sur la théologie africaine, dz. cyt., s. 157: Il est curieux de constater que dans une
Afrique ot Yon croit si facilement a linspiration, a la possession, 4 la conduite
par les esprits (..) i1 y ait de fait si peu de charismes actifs, vivants et efficaces,
chez les chrétiens. Peut-etre qu’une Eglise trop juridique, trop cléricale, trop au-
tocratique, trop occidentale et dominatrice a été incapable de soupgonner,
d’éprouver et de promouvoir des charismes plus ou moins exceptionnels! 11 est
vrai que I’Eglise a fait ici une expérience cruelle des ,charismes” ou de la créati-
vité africaine en matiére religieuse: ce sont les messianismes ou prophétismes (...).
Mais justement n’est-ce pas la le signe de notre impuissance a intégrer ces mou-
vements?” "(,

®1 Na temat Nowych KoS$ciolo6w pisal np.: W. Kowalak, Obrzedy afrykarn-
skich kultéw synkretycznych. Analiza ich komponentéw w odmeszemu do dzialal-
nosci misyjnej, praca doktorska (maszynopis w bibl. ATK), Warszawa 1973; tenze,
Ruchy charyzmatyczne a kulty afrykanskie, ZNKUL 19 (1975) nr 3, s. 3—21.

2 Jan Pawel II, Przemdéwienie do episkopatu zairskiego z 3 maja 1980 r.
w Kinshasie, AAS 72 (1980), s. 432—433.

8 A, Ngindu, L'émergence des nouvelles théologies en Afrique, Nouvelles
Institut Catholique de Paris 2 (1981), s. 10—11. Powyzsza problematyke omawia tez:
A. de Groot, Mission nach dem Zweciten Vatikanum, Concilium 4 (1968) z. 6—1,

481.
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sama Ewangelia Jezusa Chrystusa domaga sie walki na rzecz uwolnienia
ludzi z wszelkiej formy odczlowieczenia (dehumanizacji). Na tym polu
teologo,ww afrykanscy powinni wspotpracowac z teologami mnych rejo—
now Trzecqego Swiata, gdzie problem wyzwolenia jest rownie palgcy *

B. Bujo, Zairczyk, od kilku lat pracujgcy na Uniwersytecie Kato-
lickim w Wiirzburgu, jest zdania, Ze teologia afrykanska powinna sie¢ za-
ja¢ nawet takimi sprawami, jak ochrona srodowiska i Srodki spolecznego
przekazu mys$li. Z wlasciwego sobie punktu widzenia teologowie powinni
czuwaé, by mlode panstwa Afryki nie popelnialy podobnych bledow w
procesie industrializacji, co Europa czy Ameryka Po6lnocna. Odnosnie zas
srodkow spolecznego przekazu mysli, nalezy zbada¢ wplyw tych srodkow
na afrykanskie spoleczenstwa, biorac pod uwage ich ogoélnie nizszy sto-
pien krytycyzmu, wynikajacy z wysokiego jeszcze ciagle stopnia analfa-
betyzmu *.

Szerszego omdéwienia wymaga inne jeszcze zadanie teologii afrykan-
skiej, mianowicie dialog z religiami tradycyjnymi. Zadanie to nietatwe,
zwazywszy na negatywny w okresie przedsoborowym stosunek wielu
teologow do religii afrykanskich. W odniesieniu do religii miechrzescijan-
skich uzywano woéwczas specyficznego stownictwa: religia niewiernych,
wrogowie prawdziwego Boga, poganstwo, balwochwalstwo, religie ma-
giczne, politeizm, zabobony, fetyszyzm, religie natury...*® Chrzescijan-
stwo przybywalo do Afryki jako egzorcysta ,,przepedzajacy” religie tra-
dycyjne. W tej sytuacji nie moglo by¢ mowy o dialogu, bowiem takie
chrzescijanstwo kojarzy sie z uciskiem kolonialnym i pokolonialnym *
Dopiero wyraznie pozytywne wypowiedzi ostatniego Soboru oraz podobna
postawa ostatnich papiezy stwarzajg realne podstawy konstruktywnego
dialogu.

Sposobdéw traktowania religii tradycyjnych jest wiele, najczeSciej wi-
dzi sie¢ w nich: przygotowanie do Ewangelii; zesp6l wartosci, ktére spel-
niajg sie (dopelniajg sie) w Chrystusie; $rodek zbawienia; miejsce, w kté-
rym dawniej Bog objawial sie przodkom; tozsamos¢ afrykansks, ktéra
moze sig przyczynic¢ do rozwigzania pro obleméw Swiata i ubogacenia Ko-
sciota, Taka wizja religii tradycyjnych, najpierw wskazuje na istnienie
w nich blednych elementéw, ktore mie sposdb pogodzic z Ewangelis,
a nastepnie szuka analogii ‘pomiedzy problemami afrykanskimi a mnaukg

% Déclaration finale z kolokwium w Akrze (1977), w. Liberation ou adaptation?,
dz. cyt., s. 231—232: M. O. Amb a, Valeur des croyances et des pratiques religieuses
africaines, w: tamze, s. 141. Aspekt wyzwolenia w teologii afrykanskiej interesuje
w szczegoblnosci kamerunskiego teologa M. Ela. Jego gléwne dzielo na ten temat:
Le cri de ’homme africain, Paris 1980.

% B. Bujo, art. cyt., s. 126.

% Por. Th. Tshibangu, Problématique d’une pensée religieuse africaine,
Cahiers des Religions Africaines 2 (1968) nr 3, s. 12.

97 Le Christ présenté par le christianisme occidental est un Christ culturel
autoritaire et opressif. Il existe un Christ colonial et une communauté de ce
Christ colonial qui, de fait, est palenne. Il est donc nécessaire que le Christ vivant
devienne vraiment le chemmn Christ, le ,,chemin”, est le Christ biblique (et histo-
rique). C’est avecluiqu ounpeutformer et vivre une véritable communauté frater-
nelle” Raport (nie opublikowany) z kolokwium w Bossey (7—13 czerwca 1975) na
temat , Wspolnota w religiach afrykanskich i w chrzescijanstwie”, s. 11. Cytuje za:
O. K. Bimwenyi, Discours théologique négro — africain. Probléme des fonde-
ments, Paris 1891, s. 186,
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chrzescijanska, fo:rmuhtjqc jednoczesnie, wynikajgce stagd, pewne ogdélne
i praktyczne sugestie **. Poniewaz jedniak w dialogu chrzescijanstwo —
religie afrykanskie chodzi roéwniez o wigz z tradycjg, A. Ngindu pro-
ponuje dwie metody rozwigzywania tego problemu.

Pierwsza z nich .za punkt wyjscia przyjmuje tradycje. Metoda polega
na badaniu tradycji chrzescijanskiej, w celu jej dobrego poznania i zro-
zumienia, a nast¢pnie badaniu w jej Swietle mysli religijnej ludu, do
ktérego przychodzi sie z Oredziem Zbawienia, Ostatni etap to rozréznie-
nie elementéw zgodnych i sprzecznych z duchem tradycji oraz asymila-
cja pierwszych a odrzucanie drugich.

Druga metoda za punkt wyjscia przyjmuje terazniejszos¢: postugujgc
sie jej jezykiem, jej zasadami, przeniknieta jej duchem — bada tradycje,
z ktdrej odrzuca wszystko, co wydaje sie sprzeczne z mys$lg religi afry-
kanskiej, zas asymiluje to, co jest z nig zgodne. Metoda ta mnajczeSciej
prowadzi do mieortodoksji, czyli wyjscia ,,poza ramy’” Kosciota rzymsko-
katolickiego, przyczyniajgc sie do powstania Nowych Kosciolow. Pierw-
szg natomiast metode mozna mazwac¢ ortodoksyjng, bowiem dazy ona do
nadania mys$li chrzescijanskiej nowej formy, nie zatracajagc zarazem jej
ducha *.

W aktualnych formach dialogu chrzescijanstwa z religiami afrykan-
skimi istnieje jednak pewne miebezpieczenstwo, pulapka chrzescijanskiej
hermeneutyki, jak twierdzi H. Maurier. Jego zdaniem badacz postu-
gujacy sie metodg strukturalng lub femomenologiczng M. Eliadego
czy symbolikg P. Ricoeura mie zdobywa sie nma swego rodzaju oczysz-
czenie z form myslenia zachodniego i chrzescijanskiego, by przejs¢ do
formy myslenia sui generis dla Afryki tradycyjnej. Studiujac religie a-
frykanskie wedlug schematéw filozofii chrzescijanskiej, znacznie uprasz-
cza sie sprawe, bowiem wtedy chrzescijanstwo jawi si¢ mam jako wyzsze
stadium badanej religii, pozostajacej w =zaleznosci od chrzescijanstwa.
Tak postepujac, teolog wierny swej misji pastoralnej, tworzy tylko ,ka-
techizm” religii przodkéw — jak przodkowie powinni byli wierzyé¢, aby
ich religia byla bliska chrzescijanstwu. Religia tradycyjna, uwaza
H. Maurier, nie jest ani kontynuacyjng ani brakiem komtymuacji w sto-
sunku do religii zagranicznej: oma funkcjonuje calkowicie niezaleznie,
rozwijajgc sie wedlug wlasnej logiki.

Innym bledem metodologicznym, popelnianym w dialogu chrzescijan-
stwa z religiami afrykanskimi jest, zdaniem H. Mawurier, uniwersali-
zujace podejscie do religii przodkéw, podezas gdy te dzialajg lokalizujaco.
Dla przykladu — tyle jest religii wioskowych czy rodzinnych, ile jest
w nich autonomicznych jednostek religijnych, mawet jesli powtarza sie
ten sam schemat. Struktura parafii chrzescijanskiej jest catkowicie inna,
nie ma bowiem parafii autonomicznych: fenomen parafii rozumie si¢ do-
piero po uwzglednieniu relacji z biskupem i calag wspo6lnota koscielna.
W Afryce nie istnieje religia afrykanska, sg natomiast religie afrykan-

-—

% Ch. Nyamiti, Vues sur la théologie africaine, w: Théologie du Tiers —
Monde. Du conformisme a l'independance. Le colloque de Dar-es-Salaam et ses
prolongements, Paris 1977, s. 127.

9 A, Ngindu, Linculturation du christianisme comme probléme théologique,
w: A. Ngindu, (red.), Combats pour un christianisme africain. Mélanges en
Phonneur du Professeur V. Mulago, Kinshasa 1981, s. 12—13,



46 Ks. JOZEF URBAN

skie, teolog za$ chrzescijanski przychodzi do Afryki w imieniu instytucji
koscielnej, ktéra dziata uniwersalizujgco, wprowadzajgc jedna uniwersa-
listyczng religie chrze$cijanska .

Przyczyna trudnosci metodologicznych, o ktérych wspomina H. Mia u-
rier, jest chyba oczywista. Mloda teologia afrykanska nie dysponuje
jeszcze dostatecznymi opracowaniami z dziedziny filozofii afrykanskiej,
ktére pozwolilyby na bardziej obiektywng czyli naprawde afrykanskg in-
terpretacje Objawienia.

Teolog afrykanski, rozpatrujgc zagadnienie religii afrykanskich, na-
potyka jeszcze na dwa problemy: mowoczesnosci i autentyzmu.

W zwigzku z problemem mowoczesnosci, rodzg sie pytania: czy religie
tradycyjne majg szanse przetrwania w nowoczesnym Swiecie, CZy S§ one
naprawde zywe? czy jest sens zajmowania sie czyms$ przestarzalym?
Tendencja takiego rozumowania pojawia sie u samych Afrykanow. Nie-
ktérzy z nich zafascynowani wszelkg nowoczesnoscig pochodzacg z Za-
chodu, gotowi sg bezkrytycznie przyjmowa¢ nie tylko jego zdobycze ma-
terialne, ale réwniez duchowe. Do tych ostatnich malezy krytyka religii
i Swiatopoglad ateistyczny '*. Na ogél jednak teologowie afrykanscy nie
dostrzegaja w tym powaznego miebezpieczenstwa. Powrdt do zrddel, do
korzeni kultury afrykanskiej, pozwoli na zachowanie zywe] religijnosci
nie dopuszczajac do ateizmu, Swiatopogladu mieznanego w autentycznej,
tradycyjnej kulturze afrykanskiej.

Problem autentyzmu. Wielka s$wiadomos¢ afrykanskiej tozsamosci,
m.in. w dziedzinie religijnosci, rodzi pytania: czyz religia afrykanska nie
wystarcza Afrykanom? Czy chrzeScijanstwo wnosi cos mowego, czego
Afryka jeszcze mie zna? Problem ten rzadko dochodzi do glosu i — jak
dotgd — mie byl jeszcze przedmiotem dyskusji na szczeblu akademickim,
pomiedzy teologami afrykanskimi a przedstawicielami religi tradycy jnych.
Zagadnienie autentyzmu mobilizuje jednak teologéw do ciaglej reinter-
pretacji novum wnoszonego przez chrzescijanstwo w religijny Swiat A-
fryki 1%,

Podsumowujac omawiang tu problematyke teologii afrykanskiej, tzn.
jej podstaw, rozwoju i najwazniejszych zadan, trzeba stwierdzi¢, ze teo-
logie te najlepiej mogg uprawia¢ sami Afrykanie. Teologowie bowiem
europejscy czy amerykanscy z najwiekszym nawet szacunkiem dla calego
bogatego dziedzictwa kulturowego Afryki i whasciwym mnaukowym obiek-
tywizmem, nie s3 w stanie pojac¢ afrykanskiej duszy. Tylko Afrykanin,
ktory wyrost i wychowal sie w Srodowisku tradycyjnym, bedzie mogt
kompetentnie méwi¢ Afrykanom o Bogu, bo jest naprawde zakorzeniony
w kulture swego Srodowiska. Nam za$ pozostaje modli¢ sie w intencji
teologobw afrykanskich, aby ich mloda teologia jak majrychlej osiggneta
wiek dojrzaly.

10 f. Maurier, La théologie africaine francophone, Spiritus 88 (1982), s. 238—
—241.

11 Por. V. Neckebrouck, dz. cyt., s. 154—166.

12 H Maurier, art. cyt., s. 235.



