KARDYNAE I.EO SCHEFFCZYK

Monachium

PISMO SWIETE SEOWEM BOGA I KOSCIOLA

Chrzescijanstwo, jako doskonala, boska religia objawiona !,
nacechowane jest od samego poczatku bliskim pokrewienstwem
z rzeczywistoscig slowa. Wywodzi sie przeciez z (analogicznego)
okreslenia wewnatrztrynitarnego Logosu 2 jako ,,Slowa Ojca”, kto-
re — jako samowyrazenie sie boskiego ,,Ja” wobec boskiego ,,Ty”
—- rzuca od razu nieodzowne S$wiatlo na momenty osobowego
otwarcia sie, wielkodusznego dzielenia sie i oddawania siebie
w formie daru: jest to okreslenie swoistego ,,wydarzenia jezyka”,
ktory w ramach boskosci nabiera jedynego w swoim rodzaju, nie-
porownywalnego natezenia. Kiedy zas to jedyne w swoim rodzaju
wydarzenie mowy rozszerza sie takze, zgodnie z calkowicie wolng
wolg Boga, na stworzenie i kieruje do czlowieka, woéwczas ten
wewngtrztrynitarny Logos staje sie Slowem Objawienia3 i Lo-
gosem wecielonym dla ,,ukazania Ojca” 4 i dla objawienia w og6l-
no$ci, Logosem, ktéry pozostaje wciaz poczgtkiem, trescig i normg
wszelkiego dalszego przekazywania Objawienia.

Dalsze przekazywanie laskawego Objawienia mozna przeto
traktowac¢ zasadniczo tylko jako wydarzenie slowa, nawet woéw-
czas, gdy boskie slowo wkracza w sam Srodek ludzkiego jezyka
1 w zwigzku z tym przybiera rézne postacie, poczawszy od stowa
prorokOw az po nauczanie kaznodziejow w Kosciele 5. Wlasnie
tutaj staje sie wyraznie widoczna linia rozwoju rzeczywistosci
slowa, ktoérg mozna by rozumie¢ (analogicznie do historii Obja-
wienia) réwniez jako ,,dzieje stowa’.

1 Zob. Deklaracje Kongregacji Nauki Wiary Dominus Jesus z 6 sierp-
nia 2000.

2 Dokladniejsze okresSlenie i oméwienie Janowego pojecia Logosu, zob.
R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, I, Freiburg 1965, 257-269.

3 Na temat przechodzenia boskiego Pra-Stowa w slowo Objawienia, por.
P. Proksch, Logos, w: ThWNT, IV, Stuttgart 1942, 93.

4 J. Gnilka, Theologie des Neuen Testament, Freiburg 1994, 237.

5§ Co do postaci lub ,ksztaltow” boskiego Stowa zob. P. Stuhlmacher,
Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine Hermeneutik, Gottingen 1979,
45-47.
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1. Slowo Boze w historii zbawienia

Uobecnienie historii slowa Bozego w ludzkosci stanowi prze-
slanke, a zarazem niezbedng pomoc, do uchwycenia miejsca oraz
znaczenia kazdej szczegélnej postaci stlowa Bozego, jakie zostalo
przyjete w spisanej formie Biblii, z uwzglednieniem idgcego je-
szcze dalej slowa Kosciola. Wspomniany wyzej rozw0j stowa,
majacy swe zrodlo w wewnatrztrynitarnym zyciu Ducha, jawi
sie wiec raczej jako zstepujacy, patrzac bowiem po ludzku, do-
strzega sie, ze slowo to musialo traci¢ stopniowo, a wigc na kaz-
dym niemal kroku, co$ ze swej sily i zawartosci. Mogloby tym
samym nasungé¢ sie podejrzenie, ze w toku tej ,historii” slowo
Boze tracilo na swej mocy, stajgc sie w konicu w swej formie spi-
sanej i w swym ludzkim wyrazie koScielnym zaledwie cieniem
pierwotnego Slowa w Bogu. Obawe taka podziela w peli m.in.
protestancki teolog P. Tillich (¥ 1965), odrzucajac okreslenie Biblii
mianem ,slowa Bozego”, dlatego ze takie ustawienie na réwni
doprowadziloby niechybnie do ,,monofizyckiego dogmatu” nie-
omylnosci ksiegi i uniemozliwiloby tym samym rzetelne, naukowe
podejscie do tekstu biblijnego. Wedlug Tillicha, trzeba pozostaé
przy tym, ze Biblia stanowi jedyny ,,dokument” zaistnialego obja-
wienia i ma w nim jakis (nieokreslony) udzial 8.

Tymczasem nalezy oprze¢ sie na fakcie, ze wewnatrztrynitar-
nemu Stowu Boga, ktére przekracza catkowicie wszelka ludzkg
mowe 1 wszystkie slowa ziemskie, nic nie doréwnuje w wielkosci
i pelnej tajemnic sile. Wewngatrztrynitarnie jest ono druga Osoba
Boza, pozatrynitarnie natomiast oznacza stwércze Stowo Boze,
ktére powoluje wszystko z nicosci do bytu (por. Rdz 1, 3-31),
przekazujac calemu stworzeniu istnienie, zapewniajac mu sens
i zrozumialos¢, podtrzymujac je w bycie trwaniu. Dla czlowieka
z kolei to stwércze Slowo Boga oznacza takze pierwsze objawienie
sie¢ Boga, wskazujgce juz na zbawienie, Slowo, ktére Nowy Testa-
ment utozsami z Jezusem Chrystusem, albowiem , wszystko przez
Niego sig stato” (1 Kor 8, 6), jako ze Ojciec ,,przez Niego tez stwo-
rzyt wszechswiat” (Hbr 1, 2), tak ze ,,wszystko przez Nie sie stalo”
(J 1, 3). Moca tego Stowa cale stworzenie jest tez podtrzymywane
w istnieniu i ukierunkowywane, gdyz sam Bog ,na ziemie zsyla
swoje oredzie, mknie chyzo Jego slowo” (Ps 147, 15), .tu i tam
ono krazy, idzie, by spelnié¢ zlecenia. Wszystkie nakazy wykona
na calej powierzchni ziemi” (Hi 37, 12). Stowo to jest boskim,
stwérczym, dzialajgcym i wszystko tworzgcym Stowo-Czynem.

6 Por. P. Tillich, Systematische Theologie, I, Stuttgart 19569, 188.
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Tym swoim Slowem Jahwe wkracza rowniez w ludzkg historig,
najpierw w dzieje swojego ludu, ktéremu sie objawia nie tylko
jako Stworca, ale takze jako Dawca zbawienia. Posréd tej hi-
storii, kiedy to czlowiek zostaje powolany, aby byc¢ partnerem
Boga, slowo Boze przybiera posta¢ odpowiadajacg czlowiekowi,
stajac sie w ustach prorokéw réwniez stowem ludzkim 7. Nie traci
oczywiscie przy tym typowego dla siebie charakteru czynu i wy-
darzenia. Znamienne sg pod tym wzgledem pojawiajgce sie czesto
w tradycji prorockiej formuly wprowadzajace: ,,Slowo Panskie
skierowane do Ozeasza” (Oz 1, 1; por. Jl 1, 1; Jon 1, 1); oznaczajg
bowiem, ze to BOg przemawia najpierw sam do proroka i jest
obecny w kazdej mowie profetycznej, pozwalajagc mu jedynie wy-
powiada¢ swoje wlasne slowo i zobowigzujac go zarazem do tego,
aby byl przekazicielem i autentycznym s$wiadkiem tego slowa.
Skoro bowiem zrodiowo i pierwotnie nie jest to wlasne slowo
proroka, to moze on jedynie, w swoim méwieniu, dawaé swia-
dectwo slowu Bozemu, ktére w ustach prorokéw staje si¢ znamien-
nym, wymownym albo raczej ,,poswiadczonym’” stowem Bozym.
To ,,poswiadczone przez prorokéw slowo Boze” wylania samo z sie-
bie, niejako z koniecznosci, ,,slowo gloszone” we wspodlnocie i prze-
kazywane ,misyjnie” coraz to dalej, w ktéorym to slowie boskie
prastowo osigga swoj, zamierzony od poczatku, cel zbaweczy é.

W tym przechodzeniu pierwotnego i czynnego slowa Bozego
w Swiadectwo dawane przez prorokéw slowo Jahwe nie traci nic
na swym czynnym charakterze ani na swej sile. Slowo prorockie
nie jest bowiem samg tylko zapowiedzig wydarzen oraz przekaza-
niem prawd, ale urzeczywistnia to, co méwi, i tworzy nowe rze-
czywistosci. Jako slowo objawienia, przekazuje ono to, co jest
wolg i zamiarem Jahwe, wyrazonym w Jego stowie. Dlatego o sto-
wie Jahwe u prorokéw mozna méwi¢ — co Deutero-Izajasz wy-
raza w sposéb niezwykle obrazowy i wymowny — jako o owoco-
waniu spadajgcego na ziemig deszczu i kieltkujgcego ziarna: ,Za-
iste, podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie powra-
cajag dopdki nie nawodnig ziemi, nie uzyznig jej i nie zapewnig
urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla jedzgcego,
tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bez-
owocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chcialem, i nie speini
pomyslnie swego poslannictwa” (Iz 55, 10-11) 9. Tak wiec slowo

7 Gdy chodzi o znaczenie profetyzmu w rozwoju biblijnego rozumienia

slowa, zob ThWNT, IV 62
8 Na temat tego tréjpodziatu, zob. P. Stuhlmacher, dz. cyt., 46.
9 Por. szerzej: Cl. Westermann, Das Buch Jesaja, Gottingen 1966, 230-234.
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Boga pozostaje, réwniez w ustach proroka (czyli jako przybrane
w jego ludzkie i czasowe horyzonty myslowe, jego pojecia, mysli
i wyobrazenia), pelne mocy, skuteczne i boskie, takie ,,jak ogien
i... jak mlot kruszacy skale” (Jr 23, 29) 1, Zmienia sie tylko ksztalt
i zewnetrzna forma slowa, natomiast jego tres¢ i dzialanie majg
nadal moc i wymiar Bozy.

Niemniej jednak wilasnie tutaj, czyli w tym przechodzeniu
slowa Bozego przez usta prorokéow, pojawia sie problem, ktéry
wyraza sie w pytaniu o poprawnos$¢ i niezafalszowanie swiadectwa
prorockiego. Albowiem — chociaz Stary Testament nad tym sig
nie zastanawial — pewne jest to, ze stowo Jahwe nabiera w ustach
prorokéw ludzkiej wymowy, a wiec ze mamy tutaj do czynienia
z typowym dla danego proroka jego ,przekladem”. Stad z kolei
wynika — idgc jeszcze dalej — wniosek, ze stlowo Boze dosiega,
w nauczaniu prorockim, réwniez sluchaczy, ale dostosowujgc sig
przy tym do ich ludzkiego rozumienia. O istnieniu takiego ,,prze-
kiadu” mozna by wnioskowa¢ cho¢by z faktu istnienia wielu
roznych rodzajow literackich, takich jak: hymny (por. Iz 42, 10nn),
napomnienia (por. Jr 7, 2-15), lamentacje (Jr 3, 21-25) czy grozby
(Iz 1, 2-4), ktorych bezposrednim zroédlem moglo byé samo tylko
wewnetrzne nastawienie danego proroka. I to wlasnie stanowi
podstawe konieczno$ci wlasciwego rozumienia slowa Bozego juz
w tych pierwotnych momentach historii slowa i zbawienia. Jest
to problem tzw. hermeneutyki biblijnej, z ktérym zespala sie
Scisle kwestia autentycznego przekazywania pierwotnego slowa
Bozego. Stary Testament rozwigzuje te kwestie, wskazujac na
powolanie prawdziwego proroka oraz na jego glebie duchows,
w ktoérej dosiega go slowo Boga, uzdalniajgc i zmvuszajac nawet
niekiedy do gloszenia prawdziwego slowa Jahwe. Wizja powola-
nia Izajasza uwypukla to i przybliza w spos6éb niezwykle przeko-
nujacy (por. Iz 6, 1-9).

Jednak w Starym Testamencie widoczna jest takze swoista
niepewnos¢ odnos$nie do tego uzasadnienia, uwydatniajaca sie
gléwnie podczas konfrontacji prawdziwych prorokéw z falszywy-
mi. Na tym tle winno sie wyjasniaé regule podang w Ksiedze
Powtérzonego Prawa, ze prawdziwego proroka poznaje sie dopie-
ro po realizacji jego przepowiedni (por. Pwt 18, 21n) 11,

Dlatego aktualnie dzialajgcy prorok nie moze byé nigdy catko-
wicie pewien tego, Ze inni uznajg jego autorytet. Historiozbawcze

10 Por. A. Weiser, Das Buch des Propheten Jeremia, Gottingen 1955,

213nn.
11 Por. B. Lang, Prophet, w: Neues Bibel-Lexikon, 11, Ziirich 1997, 181.
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znaczenie klasycznych prorokéw jako glosicieli Bozego stowa, kt6-
re utrwalali oni niejednokrotnie takze na pismie, doznaje — na
skutek tej niejasno$ci — dosy¢ istotnego uszczerbku. Uszczerbek
ten zostaje jednak znacznie pomniejszony dzieki uprzedniemu po-
wolaniu autentycznego proroka. W powolaniu zawiera si¢ bowiem
formalna legitymacja stowa proroka, ktére nie moze juz — z tego
wilasnie wzgledu — uchodzi¢ za jego wilasne stowo, lecz wznosi
sie faktycznie na poziom ,,;slowa Bozego”, przyjmujgc — roéwniez
dlatego — towarzyszagcag mu z reguly formule: ,,To méwi Pan”.

W slad za tradycjg Starego Testamentu takze Nowy Testament
odnosi sie z wielkim szacunkiem i czcig do prorokéw starotesta-
mentalnych, przez ktéorych — wedlug sw. Pawla — ,,Boza Ewan-
gelia” byla faktycznie juz przepowiadana (por. Rz 1, 1n). Tak
wiec otoczenie moglo niekiedy uwaza¢ réwniez Jezusa za proroka
(por. Mk 6,15 i par.; J 4,19; 6, 14; 7, 40; 9, 17), zwlaszcza wtedy,
gdy Jego proroczy wymiar dostepowal szczegdlnego wywyzZszenia
w Swietle Jego postannictwa mesjanskiego, siegajac niebotycz-
nych wprost rozmiaréw. Przeswiadczenie to wida¢ wyraznie w sa-
mym nauczaniu Jezusa i w mocy wypowiadanych przez Niego
stow, ktore nie ujmujg nic z tego, co okresla Go ogdlnie jako Wcie-
lone Slowo Boga; albowiem ,,slowa Objawiciela... nie sg tym sa-
mym, co sam Objawiciel jako «Slowo»” 12,

We ,,wcieleniu” Stowa (por. J 1, 14) historia Objawienia osigga
swoj punkt szczytowy, zespalajgcy w sobie cale jego wczesniejsze
dzieje. Wcielenie Bozego slowa jest osobowym wkroczeniem Lo-
gosu w $wiat ludzi, i to w eschatologicznym wymiarze i znacze-
niu; albowiem ,,wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial nie-
gdys$ Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach
przemowil do nas przez Syna..” (Hbr 1, In). W swej godnosci,
calkowitosci i skutecznosci wcielenie Logosu jest ostatecznym
i trwalym, boskim wydarzeniem Slowa w czasie, skutecznym
Slowem-czynem Boga w sensie absolutnym — jako ,,Stowo Wy-
darzenie” 13, calkowicie rézne i niezalezne od wszystkich pdzniej-
szych postaci slowa. Sobor Watykanski II wyrazil to przeswiad-
czenie nastepujgco: ,,Najglebsza zas prawda o Bogu i o zbawieniu
czlowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Chrystusa,
ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig calego Objawienia”
(KO 2).

Od tego Stowa, ktére w Jezusie stalo sie ostatecznym wydarze-
niem eschatologicznym, otrzymujg slowa Jezusa historycznego

12 R. Schnackenburg, dz. cyt., 259.
13 P, Stuhlmacher, dz. cyt., 45.
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swoje wyjatkowe znaczenie i calg swa sile. Dostrzegali to ]uz
pierwsi stuchacze Jego oredzia: ,,Uczy! ich bowiem jak ten, ktory
ma wtladze, a nie jak ich uczeni w Pismie” (Mt 7,29 i par.). Bez-
przykladna wprost sila mowy i nauczania Jezusa Chrystusa, po-
twierdzana juz wowczas, jawi sig takze dzisiaj w nie podlegajace]
zadnemu sprzeciwowi mocy Jego slow powolania, kierowanych
do uczniéw (por. Mk 1, 16-20), uzdrawiania chorych i wypedzania
demonéw (por. £k 7, 7; Mt 8, 28-34), w zbawczej mocy Jego prze-
powiadania (por. Ek 8,21), w ktéorym dostrzega si¢ wyraznie
eschatologiczng stanowczo$é i ostatecznosé¢ (por. Lk 6, 20-26). Pa-
trzac wstecz na zycie Jezusa, uczniowie idgcy do Emaus mogli
z powodzeniem ujgé cato$¢ w jednym kroétkim zdaniu: ,Byl [On]
prorokiem poteznym w czynie i stowie wobec Boga i catego ludu”
(Lk 24, 19).

Wszystko to jest miarodajne takze wowczas, gdy si¢ pominie
dyskutowang czesto kwestie ipsissima verba Jezusa, zwlaszcza
w kontekscie tezy, ze dotarly do nas wylgcznie stowa Jezusa w ich
(powielkanocnym) ksztalcie, typowym dla pierwotnego Kosciola,
i dlatego ich autentycznos$¢ nie moze nie powodowa¢ zadnej wat-
pliwosci ze strony krytyki egzegetycznej!4. Mimo trudnosci zwig-
zanych z odpowiedzig na nieodzowne naukowo nastepne pytanie
o historyczne wydarzenia i stowa 35, istnieje wystarczajgco duzo
kryteriow wskazujacych na to, ze pierwotne poklady oredzia Je-
zusowego sg poniekagd namacalne i bynajmniej nie znikajg za p6z-
niejszym ich sformulowaniem, ujeciem, redakcjg czy przekazem
w czasach po-Jezusowych. Pojawiajace sie wiec z koniecznosci
trzy etapy 1. od mowy samego Jezusa do powielkanocnego je]
gloszenia i przekazywania slowami ucznidéw czy Apostolow oraz
do pierwszych jej zapiséw, nie naruszajg w niczym ciaglosci i $ci-
stej zbiezno$ci z samym jej historycznym poczgtkiem; jest to nie-
mozliwe gléwnie dlatego, ze jako zespalajgcy wszystko lgcznik
pozostaje wcigz wyjagtkowa Osoba Jezusa Chrystusa, stanowigca
zarazem norme i miareg, na podstawie ktorej ocenia sig autentycz-
nos$¢ lub jej brak. Dokonane raz wydarzenie-stowo Boga Wcielo-
nego kryje sie wcigz za poszczegbélnymi slowami Jezusa i nadaje
im wyjatkowe znaczenie i sile.

111 Por. w tej kwestii: A. Ziegenaus, Jesus Christus. Die Fiille des Heils.
Chnstplogze und Erldsungslehre (Kath. Dogmatik, 1V, red. L. Scheffczyk
i A. Ziegenaus), Aachen 2000, 30-34.

. 15 Por. W. Egger, Methodenlehre zum Neuen Testament, Freiburg 1987,
95-200.
16 Por. P. Stuhlmacher, dz. cyt., 45.
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2. Spisanie stlowa w Kosciele

Zaréwno od wypowiadanego stowa Jezusowego, jak tez od
osobowo-eschatologicznego stowa-czynu wydarzenia Chrystusa na-
lezalo oczekiwaé, ze nie chodzi w nich bynajmniej o jaka$ wiel-
ko$¢ pojawiajacg sie w dziejach i wraz z nimi przemijajaca, ale
o przerastajgce te dzieje i ciggle trwajagce wydarzenie. Jednak
to dalsze jego trwanie (po pewnym okresie czysto ustnego jego
przekazywania) musialo zosta¢ w szczegdlny sposdéb zapewnione
zapisaniem tego stowa.

Jednak z racji autentycznosci i poprawnosci spisanego slowa
Bozego nalezy wzig¢ pod uwage czas samego tylko ustnego jego
przekazywania przez uczniow i Apostolow pierwotnego Kosciola,
albowiem wlasnie tutaj ukazuje sie ponownie, i to w samych po-
czatkach nowego czasu zbawienia, ze slowo Boze wkroczylo w sto-
wo ludzkie i stalo si¢ na swdj sposdéb slowem mlodego Kosciola.
Wskazuje na to istnienie ,,Ewangelii przed Ewangelig”, gloszone]
przez Apostoldow, ucznidw i ,stugi stowa” (Lk 1,2). To gloszenie
(ktéremu towarzyszylo juz pierwsze jego zapisywanie) absolutnie
nie bylo jakims prywatnym tylko angazowaniem sie poszczegdlnych
glosicieli i przekazicieli tego stlowa. Dokonywalo sie bowiem jako
,ukazywanie ducha i mocy” (1 Kor 2, 4), tak zywotnych w pier-
wotnym Kosciele i z niego wyrastajgcych. Juz wtedy chodzilo
o slowo przekazywane w Kosciele i przez Koscidl.

Podobnie jak w przypadku prorokéw, w odniesieniu do tych
pierwszych przekazicieli stlowa pojawia sie natychmiast pytanie
o niezafalszowane przechowanie stow Jezusa i poprawnosé¢ ich
przekazu. Kiedy uczniowie przyjmowali stlowa Chrystusa i Jego
samego jako Stowo (przypisujgc Mu przy tym, rzecz jasna, co$
nieco$S z wilasnych uje¢ i wyobrazen), wystepowali jako swiadko-
wie oredzia, spelniajgcy wymég dawania rzetelnego $wiadectwa.
Jako naoczni swiadkowie wydarzen, ktore sie dokonywaly ,przez
caly czas..., poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym
[Jezus] zostal wziety od nas do nieba” (Dz 1, 21-22), byli oni odpo-
wiednio przygotowani do przekazywania wiarygodnego s$wiade-
ctwa, co wiecej: zostali takze do niego oficjalnie skierowani na
mocy szczeg6lnego przekazania im tego urzedu (por. Mk 3, 13n;
bk 6,13; Mt 28, 18-20; J 14, 18; Dz 1, 8). To zas ich postannictwo
zostalo zespolone z mocg podobng do Chrystusowej (por. Mt 10, 40;
Bk 10, 16) i zabezpieczone szczegblng obecnoscig Jezusa (por. Mt
28, 20; J 17, 18. 26). Tym samym Swiadectwo Apostoléw otrzymato
znamie wiernosci (nieomylnosci).
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Jesli sie zestawi prawomocnosé Apostoléw z upowaznieniem
starotestamentalnych prorokoéw, to rzuca sie od razu w oczy u tych
ostatnich brak bezposredniego, osobistego kontaktu z posylajacym
Apostoléw Synem Czlowieczym oraz tak mocnego osobistego zwia-
zania z Panem, ktéry naklada na nich to zobowigzanie. Rabini-
styczny aksjomat gloszacy, ze ,poslany jest taki, jak posylajacy”,
odnosi sie do Apostotdow jako potwierdzenie ich osobowego zespo-
lenia z Chrystusem, ktére pozwala im dziala¢ ,,w imieniu Chry-
stusa” (2 Kor 5, 20), tak ze wspélnota przyjmuje Apostola ,,jak
samego Chrystusa Jezusa” (Ga 4, 14). Tak wigc sam Chrystus prze-
mawia przez Apostoldow i nadaje ich Swiadectwu charakter stowa
Bozego.

W tym miejscu pojawia sie wyrazna réznica w poréwnaniu
z protestanckim rozumieniem S$wiadectwa apostolskiego. Zgodnie
bowiem z mys$leniem ewangelickim, nie przystuguje takze Aposto-
lom jako ludziom zaden wlasny autorytet odnosnie do dawanego
przez nich swiadectwa i jego autentycznosci. Ich $wiadczenie ma
jedynie uwypukli¢ wage, sens i autorytet poswiadczonego, czyli
slowa Bozego 17. Oni sami natomiast nie mogg reczy¢ za prawde
Swiadectwa, ale majg tylko wskazywa¢, tak jak Jan Chrzciciel
na Jezusa, na Boze slowo, ktéoremu jedynie przystuguje prawdzi-
wy autorytet. To wypaczone patrzenie na $wiadectwo Apostolow,
ktére pojawia sie ponownie w kwestii autorytetu stowa spisanego,
ma swojg podstawe w gloszonej przez Lutra zasadzie: ,,samo tyl-
ko” (,,sola”) slowo Boga, polaczonej z caltkowitym wykluczeniem
jakiegokolwiek wigzgcego czynnika ludzkiego. Jednak taka bez-
warunkowa wylgcznos¢ nie zgadza sie bynajmniej z poswiadczong
w samym Pismie swigtym Swiadomoscig Apostoléw co do wias-
nego autorytetu (por. m.in. 1 Kor 4, 2. 15; 2 Kor 10, 8n; Ga 1, 8n).
Apostolowie zdaja sobie przy tym sprawe, i to bardzo wyraznie,
z istniejgcej faktycznie roznicy pomiedzy Swiadkiem a S$wiade-
ctwem.

Niezlomnos¢ i poprawnos¢, typowe dla swiadectwa apostol-
skiego i pozwalajgce na to, by bylo ono niepomniejszonym stowem
Boga i Chrytusa, nasuwajg pytanie co do koniecznosci spisania
tegoz stowa. Pytanie to pojawia sie rowniez dlatego, ze sam Chry-
stus nie pozostawil niczego na piSmie ani tez nie polecil pozniej-
szego spisania slow przez siebie wypowiadanych. Jednak Jego
mloda wspoélnota i Kosciol pierwotny doszty pod wplywem wielu
,»slug slowa” (Lk 1,2) do tego, by wypowiedzianym i najpierw
ustnie tylko przekazywanym slowom Pana nada¢ forme spisane-

17 Por. H. Diem, Was heist schriftgemdss?, Neukirchen 1958, 35.
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go dokumentu. Niewatpliwie, wplywal na to m.in. mocny przy-
kilad Starego Testamentu, ktéry juz przy zawieraniu Przymierza
doczekal sie pisemnego utrwalenia Prawa (por. Pwt 4, 13; 10, 4).
Autorytet, jakim teksty Starego Testamentu cieszyly sie w Zyciu
Izraela, a nawet wsrdod chrzescijan, musial dostarczaé tej mlode]
wspoOlnocie motywu i bodzca do podobnego utrwalenia oredzia
Jezusa dla upamietnienia go w terazniejszosci i przyszilosci. Nie-
zwykly charakter méw Jezusa sklanial uczniow do tego, aby u-
trwali¢ je na pismie dla stalej o nich pamieci.

Egzegeza podaje wiele praktycznych powodoéw pisemnego u-
trwalenia slow Jezusa: pewnos¢ poprawnego przekazywania zycia
i nauki Jezusa wobec zawsze mozliwych wstawek ludowych, przy-
gotowanie niektérych, bardziej odpowiednich, tekstow do liturgii
i do katechezy, a takze ewangelizowanie, zwtaszcza w drugim po-
koleniu, oraz dokumentowanie tego, co pierwotne dla pézniejszych
czasow. Wszystko to stanowi uzasadnienia rzucajace odpowiednie
$wiatlo na koniecznos¢ spisania ustnej tradycji Jezusowej w Ewan-
geliach. Racje te stajg sie jednak przekonywajgce pod jednym
warunkiem: W przejSciu od przekazywanego dalej ustnie przez
powolanych §wiadkow slowa Jezusowego do utrwalonej na pismie
Ewangelii apostolskie slowo Jezusa musialo pozosta¢ absolutnie
nienaruszone i calkowicie tozsame, a bezwzglednie ,,czyste” zwia-
stowanie viva voxr Boga i Jezusa Chrystusa — w pelni zagwa-
rantowane.

Takg §wiadomos¢ wytworzylo juz wczesne chrzescijanstwo pod
wplywem poéznojudaistycznego myslenia o peini Ducha u proro-
kéw i w ich dzielach (por. Dz 28,25; 1 P 1,11; 2 P 1,21; 2 Tm
3, 15n), ujmowanego w pojeciu natchnienia 8, chociaz Ewange-
lisci i inni autorzy Nowego Testamentu nie wypowiadajg wprost
od siebie mysli o szczegélnym ich obdarowaniu Duchem Swietym
(por. w tej kwestii bardzo proste i rzeczowe uzasadnienie powo-
doéw spisania Ewangelii u £k 1, 1-4). Znajomos¢ tego faktu po-
jawila sie w mlodej gminie chrzescijanskiej na podstawie jej wilas-
nej pelni Ducha i Scistego pokrewienstwa tych pism z jej zyciem
wewnetrznym. Stagd tez natchnienie nie wymagalo (jak w helle-
nizmie 1%) powigzania z nadzwyczajnymi wydarzeniami ekstatycz-
nymi, lecz moglo by¢ pojmowane jako wewnetrzne nastawienie
ducha i wolnej woli hagiografa pod wplywem woli Boga. Byla to
podstawa do krystalizujacego sie bardzo szybko przeswiadczenia

18 Tak w Kanonie Muratoriego (koniec II w.) i u Ireneusza z Lyonu

(T 202), Adv. haer., II1, 11, 7n.
19 Por. M. Limbeck, Inspiration, w: Neues Bibel-Lexikon, 7, 233-235.
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wiary, ze (wedlug definicji Vaticanum I) ksiegi Swigte zostal_y
spisane ,,pod natchnieniem Ducha Swietego” i dlatego ,, Boga maja
za autora” 2. Formalne dzialanie Bozego wplywu polega na bez-
blednosci Pisma $wigtego (dotyczacej przede wszystkim jego tek-
stu pierwotnego) i rozcigga sie¢ takze na sens wyrazony przez ha-
giograféow wlasnymi stowami. Uznane przez Kos$ciél natchnienie
okreslonych Pism stalo sie w koncu podstawg ustalenia trwalego
kanonu ksigg swietych. Uznanie za$ natchnienia konkretnego pis-
ma dokonywalo sie w lonie Zywej tradycji Kosciola i szlo Scisle
w parze z wlgczaniem tego pisma do kanonu — przy wykluczeniu
z niego innych pism. Wraz z utworzeniem kanonu i jego odgrani-
czeniem od innych pism religijnych otrzymal on nie tylko ducho-
wa jakos¢ stowa Bozego, ale takze przyslugujacy mu z natury
rzeczy autorytet i zewnetrzng sile dowodowa.

Wsrdd wielu omawianych w dziejach teologii i réznie rozwia-
zywanych w poszczegélnych wyznaniach probleméw 2! jawia sie
obecnie jako szczegdlnie wazne kwestie zwigzane ze sposobem
przejawiania sie zasiegiem oraz poszerzajacym zakres autorstwa
natchnieniem. W kwestii tej nauka Kosciola katolickiego (w prze-
ciwienstwie do gloszonego przez protestancksg ortodoksje natchnie-
nia werbalnego) sklaniala sie zawsze do takiego ujmowania ,na-
tchnienia rzeczowego”, ktére nie zacieSnia sie do poszczegdlnych
stow, lecz rozcigga sie na mysli i tresci, obcigzajgc hagiografa jego
indywidualng ludzkg wspoltwdrczoscig i dajgc tym samym egze-
gecie wolnos¢ historyczno-krytycznego ujmowania wkladu histo-
ryczno-ludzkiego.

Gdy chodzi o zasieg natchnienia, nowozytna nauka Kosciola 22
z naciskiem podkresla, Ze ze wzgledu na natchnienie przystuguje
calemu Pismu Swietemu, a wiec jego tresci religijnej i Swieckiej,
wolnos$¢ od bledu, i dlatego nie jest az tak wazne odréznianie
w nim prawd zbawczych od $wieckich (chociaz te ostatnie nie zaw-
sze muszg by¢ uznawane w tym samym znaczeniu, jak poprzednie,
za prawdziwe). W tym ujeciu réwniez Sobér Watykanski II za-
sadniczo niczego nie zmienil. Nie mozna jednak nie doceniaé faktu,
ze soborowa Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym kla-
dzie w odpowiednim miejscu szczegélny nacisk na prewdy zbaw-
cze, a o ksiggach Pisma Swietego mowi, ze ,,w sposéb pewny,
wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Bozej miala byé

20 BF III, 16-17.

21 Por. KO 11.

22 Por. L. Scheffczyk, Grundlagen des Dogmas. Katholische Dogmatik, 1,
dz. cyt., 48 nn.
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przez Pismo $Swiete utrwalona dla naszego zbawienia” (KO 11).
Mozna stgd wnioskowa¢, iz zawarte w Biblii prawdy czysto Swie-
ckie i naturalne trzeba ocenia¢ w ich odniesieniu do prawdy zbaw-
czej i ze wlasnie dlatego sg one dosy¢ wzgledne w swej praw-
dziwosci.

Wielowarstwowa historia rozwoju danego tekstu, ktérg trzeba
traktowaé jako zespolong z calym szeregiem jego przekazicieli,
redaktoréw i autoréw, nasuwa z kolei pytanie o rozciagniecie na-
tchnienia na rézne wspéidzialajgce w redagowaniu Pisma $Swie-
tego osoby. Odpowiedz na to pytanie powinna prawdopodobnie
zwracaé uwage na to, ze wszyscy faktyczni autorzy danego dziela
mieli udzial! w tym boskim charyzmacie, ktéry towarzyszy! nie-
watpliwie ostatnim jego redaktorom.

Obiektywna, realistyczna nauka katolicka o natchnieniu nie
znalazla w protestantyzmie zadnego miarodajnego odpowiednika.
Rozwéj oscylowal tutaj pomiedzy skrajnosciami: calkowitego u-
tozsamiania Biblii ze slowem Bozym az po czysto subiektywne
sprowadzanie natchnienia do przepelnionego Duchem stuchania
Pisma. Obiektywne znaczenie zostaje po czesci tak dalece pomniej-
szone, ze mozna nawet mowi¢ bardzo drastycznie o ,klamstwie
w Biblii” 23 (skoro jej sie nie czyta w duchu prorockim i apostol-
skim). Traci przy tym Pismo Swiete swo0] obiektywny charakter
Swiadectwa jako internum testimonium Spiritus Sancti, co bywa
nierzadko postrzegane jako ,,pieta Achillesowa” protestantyzmu 24,

Celem nauki o natchnieniu jest upewnienie sie o tym, ze Biblia
jest i moze nadal by¢ stowem Bozym — takze przy wspoldzialaniu
ludzkiego autora, a wiec wtedy, gdy to Boze slowo zostaje ujete
w ludzkich slowach i wprowadzone w stowo Kosciola. Dlatego
strona katolicka twierdzi, ze Pismo swiete nie tylko zawiera stowo
Boze, ale po prostu nim jest. Tym rowniez tlumaczy sie to mocne
stwierdzenie Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym:
.Pisma swiete zawieraja slowo Boze, a poniewaz sg natchnione,
s3 one naprawde slowem Bozym” (KO 24).

Jednakze w natchnionym spisywaniu slowa fakt, ze stowo
Chrystusa weszlo juz w slowo Kosciola, realizujgc tym samym
ewangeliczno-teologiczne pragnienie, nie moze prowadzié do utoz-
samiania slowa Bozego ze slowem ludzkim. Rozpatrujgc glebiej
droge wiodgcg do wkraczania slowa Bozego w stowo ludzkie (ktora

23 Por. np. R. Prenter, Schopfung und Erlésung. Dogmatik, I. Gottingen

1958, 119.
24 Tak D. Fr. Straul. Por. Th. Preiss, Das innere Zeugnis des Heiligen
PreiB3, Geistes, Theol. Studien 21 (1947) 9.
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sie zaczyna u prorokéw, a swojg pelnie osigga w czynie-slowie
Wecielenia), dostrzegamy, ze urzeczywistnia sie tutaj bardzo istot-
ne i podstawowe zarazem prawo wiary chrzescijanskiej, ktorym
jest zasada inkarnacyjna. Chodzi ponadto tutaj o stawanie si¢ jed-
nym tego, co boskie, i tego, co ludzkie, w taki wszakze sposéb,
ze ,,nigdy nie zostaje usunieta roznica natur przez ich zjednocze-
nie” 25, Na podstawie tej inkarnacyjnej zasady latwo da si¢ zrozu-
mieé, ze Pisma sSwietego jako stowa Bozego w ludzkim slowie,
a tym samym jako ksiegi KoSciola, nie mozna formalnie stawia¢
na rowni ze slowem Bozym jako takim. Pozostaje ono jedynie —-
ze wzgledu na swe uksztaltowanie przez Swiadkoéw koscielnych
—- autentycznym i nieomylnym $wiadkiem stowa Bozego. Swiad-
kowi temu przysluguje, rzecz jasna (znéw w paralelnym zesta-
wieniu z sakramentalng tajemnicag Boga-Czlowieka), szczeg6lna
jakose¢, dlatego ze Swiadek ten zawiera w sobie i sobg uobecnia
dawane przez siebie $wiadectwo. Sama jednak jego zawartosé nie
oznacza, ze stlowo Boze jest obecne w tej ksiedze Kosciota jak
rzecz w zamknietym pojemniku i jakby w nim zaaresztowana.
Jest to raczej takie bycie wewngtrz, ktére zespala sie rownoczes$-
nie z byciem ponad i poza, jako ze slowo Boze przerasta wecigz
i przekracza Pismo $wiete, zobowigzujgc tym samym do coraz to
nowego wkraczania w jego niezglebiong tajemnice.

3. Stlowo gloszone

Spisanie slowa przez Kos$ciél bylo trudnym do przecenienia
wydarzeniem dla historii wiary w okresie ksztaltowania sie chrze-
scijanstwa. Mialo jednak doswiadczy¢ wiasciwego dla siebie zna-
czenia dopiero w poézniejszym biegu historii, albowiem w na-
tchnionym stowie Pisma Kos$cié! mial przed sobg pierwotna no-
wing o zbawieniu, na ktérg mogt sie wcigz powolywaé jako na
niewgtpliwy i autentyczny dokument. Ale mial takze w PiSmie
Swigtym — jako $wiadku dopemionego juz Objawienia — swego
miaroda jnego rozméwece, gdyz jako zroédlo Objawienia i autentycz-
ne Swiadectwo o nim Pismo dostarczalo Kosciotowi odpowiedniej
miary i trwalej normy do zycia wiarg, w ktérym trzeba weciaz
odré6znia¢ to, co pierwotne, od tego, co pdzniejsze i dodane, to, co
trwate, od tego, co zmienne, to, co boskie, od tego, co czysto ludz-
kie w KosSciele.

25 Sobor Chalcedonski: BF VI. 8.
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Mimo wyjatkowego znaczenia tej ,Swietej Ksiegi” dla Ko-
Sciola samo jej powstanie stanowilo tylko pewien etap w dziejach
slowa, bo tak jak ta Ksiega wylonila sie z Zywego nauczania, tak
byla tez potem dalej nastawiona na zywe nauczanie i na ciggte
aktualizowanie w wypowiadanym wcigz na nowo stowie. Pod-
stawa takiego stanu rzeczy tkwi ostatecznie w osobowym charak-
terze stowa, ktore wilasciwy wyraz znajduje dopiero w kontaktach
miedzyosobowych i w mowie. Stad nie traktowano spisania Bo-
zego slowa jako zwyczajnego tylko udokumentowania minionych
wydarzen i wypowiedzi; mialo ono raczej, wyrastajac z zywej
mowy o Bogu i z ustnej tradycji Kosciola, uwypukla¢ wcigz na
nowo zywe slowo przepowiadania, ktérego normg i miarg bylo
zawsze natchnione slowo spisane. Nalezy przy tym uswiadomié¢
sobie fakt, ze w slowie spisanym mamy odnotowane nie tylko
ustne wypowiedzi Pana, ale takze obejmujgce calos¢ wydarzenie
pojawienia sie Chrystusa jako Ducha i Zycia, ktére — co jest
zrozumiale samo przez sie — wymagalo ze swej strony zywego
wyrazu w nauczaniu. Formalnie domaga sie tego slowo z Pierw-
szego Listu $w. Jana: ,, To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku,
cosmy ustyszeli o Slowie Zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami,
na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawi-
lo sie. MySmy je widzieli, o nim $wiadezymy i glosimy wam zycie
wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione” (1 J 1, 1-2).
Dlatego nauczanie koscielne musialo vwolni¢ ponownie spisane
stowo Biblii ku wlasnej jego zywotnosci i obudzi¢ w nim na nowo
typowa dla niego sile Zyciows.

Nauczanie koscielne, aktualizujgce wciaz na nowo Ewangelie
spisang, jak to ma na co dzien miejsce w liturgii, katechezie, na-
uczaniu i w homilii, a takze w dogmacie, moglo — rzecz jssna —
nasuwac pytanie, czy rzeczywiscie w tymze nauczaniu obecne jest
stlowo Boze, czy tez — by¢ moze — zostaje ono ograniczone lub
zacieSnione ludzkim stowem nauczajgcego. Na to krytyczne py-
tanie Koscié! mial zawsze jedng odpowiedz: Praedicatio Verbi
divini est Verbum divinum, co znaczy: ,,Gloszenie Stowa Bozego
jest Slowem Bozym”. Przekonanie to opieralo sie najpierw na
obietnicy samego Chrystusa: , Kto was slucha, Mnie stucha”
(Lk 10, 16), a mastepnie na wiedzy Kosciola o obecnosci w nim
Ducha Swietego, ktéry zostal mu przyobiecany w jego konstytu-
tywnych aktach zyciowych, w Slowie i sakramencie.

Mimo to zacytowane zdanie kluczowe wymaga wyjasnienia,
ktore ukaze réznice pomiedzy Pismem $wietym a nauczaniem Ko-
Sciola i uczyni ja bardziej zrozumiala. Podobnie jak Pismo $wie-
te nie jest po prostu tozsame ze slowem Objawienia, lecz stanowi
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jedynie niezafalszowane $wiadectwo o nim, tak tez nauczanie ko-
Scielne nie jest tozsame z Pismem $wietym. Pismo Swigte zawiera
stowo Boze i jest stlowem Bozym na sposéb natchnionego swia-
dectwa Objawienia; w nim pojawia sie stlowo Boze w formie
, Swiadectwa o Swiadectwie”, czyli ,$wiadka Swiadectwa”. W tym
odréznieniu ukazuje sie wyraznie fundamentalne znaczenie biblij-
nego (pierwotnego) gloszenia wiary jako zrod!ia, podstawy i nor-
my uobecniania si¢ slowa Bozego w kazaniu.

Jednak Koscié! posiada, dzieki obdarowaniu Duchem Swigtym,
zdolnos¢é do nadawania w swoim nauczaniu slowu Bozemu, za-
wartemu w Pi$mie $wietym, faktycznego jego glosu i ukazywania
go, bez naruszenia samej jego istoty, w ludzkim stowie. Nalezy
tutaj, rzecz jasna, uwzgledni¢ fakt, ze slowo koscielnego naucza-
nia nie posiada typowego dla stowa Biblii charyzmatu natchnienia,
a tym samym i bezblednosci. Cieszy sie ono mimo wszystko ogol-
nym kierownictwem Ducha Swietego dzieki oficjalnemu postaniu
i uprawomocnionemu kaznodziei, co nie wyklucza jednak luvdz-
kiej stabosci, sklonnosci do bledéw i typowo ludzkich brakéw.
Dlatego nauczanie Kosciola pozostaje w swej istocie zespolone
z normg natchnionego Pisma $wietego, a dalsze przekazywanie
slowa Bozego poprzez nauczanie ogranicza sie¢ zasadniczo, po spi-
saniu tego stowa, do wyjasniania, aktualizowania i przyblizania
wiernym Pisma $wietego. Slowo aktualnego nauczania Kosciola
staje sie na tyle stlowem Bozym, na ile kieruje sie miarq Pisma,
traktowang jako podstawowa norma i zasada jego nauczania.

Nie oznacza to jednak, ze kaznodzieja powinien tylko recy-
towa¢ i powtarza¢ stowa Pisma. Sprzeciwialoby sie to bowiem
zyciowo-osobistemu wydarzeniu slowa, ktére wymaga, aby kaz-
nodzieja aktualizowal! slowo Pisma wlasnym s$wiadectwem oraz
bardziej osobistym oddaniem. Skoro juz Ewangeli$ci dawali $wia-
dectwo pierwotnemu slowu Jezusa w swej konkretnej sytuacji
zyciowej, przy jmujac je tym samym w sposéb indywidualny i zro6z-
nicowany, to réwniez kaznodzieja powinien postepowaé podobnie
ze wzgledu na konieczno$¢ aktualizowania stlowa Bozego. Kazanie
staje si¢ w ten sposdb wybitnie osobistym, poswiadczajgcym wy-
darzeniem, w ktérym dochodzi wyraznie do glosu, a nawet powin-
no sie wyraza¢ to, co w ludzkim slowie jest czasowe, aktuvalne,
historyczne, uwarunkowane dang sytuacjg zyciows, nie zamazujgc
przy tym, rzecz jasna, a tym bardziej nie zafalszowujgc slowa
Bozego.

Moment osobistego Sswiadectwa nie moze jednak zadng miara
utozsamia¢ sie z subiektywng samoswiadomoscig. Obiektywnym
kryterium przyblizania wiernym slowa Bozego jest zasadnicza
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zgodnosé kazania z Pismem $wietym. Nie mierzy sie jej jednak
niewolniczym niemal zespoleniem ze slowem spisanym, ale zgod-
noscig z duchem, zasadniczg trescig i sensem Pisma, ktory jest
tozsamy z duchem zywej tradycji i zyjacego KosSciola. W koncu
trzeba wsréd uwarunkowan autentycznego, osobistego wydarze-
nia stowa wymienié takze wewnetrzng moralng dyspozycje kazno-
dziei. Mimo Zze zgodne z Pismem swietym kazanie ma zawsze
wlasciwg sobie, obiektywng skutecznos¢, o ktérej mowi sw. Pawel,
kiedy przyznaje, iz w kazaniu moze dochodzi¢ do glosu sam Chry-
stus, chociaz niektérzy ,,z zawisSci i przekory, drudzy zas$ z dobrej
woli glosza Chrystusa” (Flp 1, 15), nie oznacza to wcale, ze we-
wnetrzne, subiektywne nastawienie kaznodziei nie jest szczegdl-
nie konieczne. Powinno sie wymaga¢ go tutaj bardziej niz przy
udzielaniu sakramentéow dzialajgcych ex opere operato. Calkowity
brak subiektywnej dyspozycji moze bowiem powodowa¢ tak da-
lece negatywne skutki, ze stowo Boze przemieni si¢ nie do pozna-
nia w stowo czysto ludzkie, a sluchacze nie rozpoznajg go i nie
przyjma. Kaznodzieja moze je przeciez ,,zafalszowac” (2 Kor 4, 2),
by ,,uwodzi¢ serca prostaczkéw” (Rz 15, 18).

Jako duchowo-osobowe wydarzenie slowa kazanie jest podatne
na zafalszowanie przez glosiciela, podobnie jak sakrament — przez
swojego szafarza. W autentycznym kazaniu Kosciola jednosé slo-
wa Bozego w stowie ludzkim osigga szczyt swego wyrafinowania
i dobitnosci. Dlatego wzmaga sie tu takze niebezpieczenstwo na-
ruszenia tego szczytu przez nieudolnego lub niewlasciwego glosi-
ciela stowa. Mozna je oczywiscie opanowa¢, jesli sie ugruntuje
i zakorzeni na nowo to ludzkie stowo glosiciela w $wiadectwie
Pisma swietego i w slowie-czynie Chrystusa obecnym w Duchu
Swietym w Kosciele. Bedzie to nadanie pewnosci tajemniczemu
z samej swej natury dalszemu dzialaniu pierwotnego stowa Bo-
zego w ulomnym stowie ludzkiego kaznodziei w Kosciele. Co jed-
nak dla wierzgcych jest tajemnicg, to dla Kos$ciota i glosicieli
Dobrej Nowiny stanowi trudne i odpowiedzialne zadanie.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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