ALEXIS LEPROUX

Paryz

REFLEKSJA NAD SPOSOBEM UPRAWIANIA
TEOLOGII BIBLIJNEJ

Cala ich madros¢ zawiodla
(Ps 107, 27)

Wydaje sie, ze wiek katolickich nauk biblijnych nie sprostal
jeszcze oczekiwaniom Ludu Bozego, ktéry z wigkszym zaintere-
sowaniem pochyla sie nad swigta Ksiega Pism. Bardzie]j niz kiedy-
kolwiek nieprzekraczalna przepasé dzieli badanie naukowe od
biezagcej lektury Pisma s$wietego. Wspbéiczesne zainteresowanie
,,teologig biblijng” jest widomym i paradoksalnym znakiem te]
przepasci. Na czym wlasciwie polega katolicka postawa wobec
Pisma $wietego? W pytaniu tym nie chodzi o osgdzanie imponu-
jacej pracy badaczy minionego stulecia, bo jej wartos¢ jest nie-
oceniona! O co wiec chodzi? O zbadanie, to znaczy przeanalizowa-
nie czy tez rozwazenie dokonanego aktu, ktdrego ostateczna forma
zdaje sie nie odpowiadaé¢ temu, czym powinien on by¢. Katolicka
egzegeza zawdzigcza w znacznej czeSci swdj rozwodj postepowi sze-
roko rozumianych nauk, od archeologii po literature. Lecz czy
znajduje przez to calg swg prawdziwg wielkos¢? Tego nie my-
Slimy...

Katolicka egzegeza to akt, ktérego cel jest nie tylko naukowy.
Poszukujac swej drogi, zdaje sie tkwi¢ w niewoli dwoch ogra-
niczen, z ktérych pierwszym jest zamkniecie sie we wnetrzu sensu:
jej praca lingwistyczna nad syntaksg, nad definicjg tekstu, ma
wtedy niezaprzeczalng wartos¢ naukowsg. Drugim ograniczeniem
jest przekraczanie bariery sensu. Trzeba bowiem przyjgé, ze
,,wszystko to, co dotyczy sposobu interpretowania Pisma swietego,
podlega ostatecznie sadowi Kosciola” (KO 12). Przejscie do inter-
pretacji, ktdrg powinien cechowaé¢ dowolny wybér uznanej (me-
tody) pracy, zda sie podlega¢ restrykcji bardziej jeszcze wymaga-
jacej niz sam tekst. Naukowe mozliwosci egzegezy doznajg wow-
czas bolesnego ograniczenia. Tymczasem wziecie pod uwage tegoz
wlasnie ,;sadu Kosciola” uwydatnia teologalny warunek wolnosci
w prowadzeniu egzegezy i ukazuje transcendentny wymiar jej
praktykowania. Egzegeta niezalezny od wszelkiego magisterium,
a uzalezniony jedynie od rygoru naukowego, doswiadczy braku
tej transcendencji. Jesli egzegeta katolicki nie szanuje transcen-
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dencji, jesli nie uswiadamia sobie, ze przezywa w niej dramat
swej zaangazowanej w historie wolnosci, nie pozna katolicyzmu.

Rola Magisterium w przeprowadzaniu egzegezy jest bowiem
zasadnicza. Sobor Watykanski II przypomina to z mocsy. ,,Zadanie
za$ autentycznej interpretacji stlowa Bozego, spianego czy prze-
kazanegso prze Tradycje, powierzone zostalo samemu tylko Zy-
wemu Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciola, ktéry autorytatywnie
dziala w imieniu Jezusa Chrystusa” (KO 10). Wysuniecie na pier-
wszy plan autorytetu jest w ramach naszych badan konieczne.
Stale bowiem istnieje pokusa wyzwolenia sie od tego zwigzku.
Ekspert w dziedzinie egzegezy ma wiladze wigzania sensu. Ma
wladze poéjscia dalej, unikniecia dominacji autorytetu, ukazania
sensu zgodnie z wlasnym rozumieniem. Jego zdolnosci czynig go
w tej dziedzinie najbardziej upowaznionym wykladowca, a for-
tiori bardziej niz Magisterium, ktére moze wyda¢ sie pozbawione
odpowiednich kompetencji. Stawke naszej analizy stanowi wiec
ostatecznie ukazanie sensu i jego sine qua non eklezjalnego uwa-
runkowania.

Egzegezie nie udaje sie unikngé¢ antropologicznej struktury
aktu wolnoséci, ktéry jest przejSciem od jakiegos ,,przedtem” do
jakiegos ,potem”. Ale jakiego ,potem”? Nauczanie Maurice’a
Blondela moze wspomoc tu naszg refleksje i dostarczyé narzedzi
odnowionego zrozumienia. Jak kazda ludzka dzialalnos¢, egzegeza
jest spotkaniem z ,konieczng niemozliwoscig”. Albo prowadzi
do uznania wlasnego sensu, jako zamierzonego celu, i woéwczas
zrzeka sie ,koniecznej niemozliwosci” — doswiadcza wtedy tego,
co Blondel nazywa $miercig dzialania; z jej wlasnej winy wie-
czysty zakres jej dzialania zastepuje wymiar calkiem doczesny —
alho zrzeka sie uznania w osiggnietym celu oczekiwanego sensu
i wchodzi na droge dobrowolnego wyrzeczenia. Zgadza sie na to,
by wlozony wysilek byl tylko wstepem do jeszcze wiekszego cier-
pienia. ,,Dzialanie na rzecz tego, co jest niczym w oczach zmy-
sidw czy nawet ducha, jest tym pozornym szalenstwem, ktoére
wymaga rozumu, gdy zmierza tam, dokad powinno zmierzaé¢” !,
Wlaczenie transcendentnego odnosnika w proces egzegezy jest
konkretnym warunkiem takiego pozornego szalenstwa. Glos Ma-
gisterium symbolicznie potwierdza rzeczywistos¢, ktérej egzegeza
jest pelna. Poszukiwanie sensu, odruchowo sklaniajgce sie ku ce-
lom skonczonym, znajduje w tej nie dajgcej sie pomniejszyé Inno-
$ci konieczny warunek prawdziwego rozwoju.

1 M. Blondel, L’Action. Essai d’une critique de la vie et d’une science
de la pratique, Paris 1950, s. 377.
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Kazde ludzkie dzielo wywoluje nieskonczonosé¢ komentarzy.
Ludzkie dzielo Pisma $wietego niesie w sobie nieskonczonosc sen-
su. Lecz egzegeza nie jest komentarzem do dziela czysto ludz-
kiego. Wypowiada si¢ na temat tekstu, ktoérego status jest odmien-
ny z powodu jego natchnienia. Mniemanie, ze pod koniec pracy
mozna poprzestaé na analizie ,literalnej”, oznacza, iz wiez migdzy
literg a duchem uznano za zewnetrzng, ze teologia i egzegeza sj
rozdzielone. Natomiast opinia, ze egzegeta powinien dokona¢
przejScia w strone teologii biblijnej oznacza praktykowanie imma-
nentyzmu litery i ducha. W jednym i w drugim przypadku nie
ma miejsca dla Magisterium, a dogmat 2 zostaje zredukowany do
systemu, ktéry wypada w najlepszym razie uzasadni¢. Magiste-
rium woéwczas nie interpretuje, dogmat za$ nie wyjasnia sensu
Pisma swietego. Jestsmy poza regulg wiary. Pominigcie autory-
tetu, ktory zdaje sie narzuca¢ jakby z zewnatrz, zmienia cel egze-
gezy. Egzegeza sprowadza sie wtedy do tego, co wypada nazwa¢
(postugujgc sie terminologig biblijng) idolatria wlasnego sensu,
sensu kazdego egzegety zdanego na rzetelnos¢ swych badan.
Wilasny sens egzegety, wytwoér uzasadnionego i jakze koniecznego
badania, pozostaje wtedy ludzka konstrukcjs. Przedstawiony pod
koniec egzegezy, nie wspélbrzmi juz z natchnionym charakterem
Pisma swigtego.

To wilasnie tej regule chcemy poswieci¢ teraz naszg uwage.
Wyrazil jg $w. Ignacy Loyola w tekscie, ktory nazwal , Regulg
trwania w Kosciele”.

»Azeby we wszystkim utrafiaé¢ w sedno, trzeba by¢ zawsze go-
towym wierzy¢, ze to, co ja widze jako biale, jest czarne, je$li tak
to okresli Kosciét hierarchiczny. Wierzymy bowiem, ze miedzy
Chrystusem, Panem naszym, Oblubiencem, a Kosciolem, jego
Oblubienicg, jest ten sam Duch, ktéry nami rzadzi i kieruje dla
zbawienia dusz naszych. Bo tenze sam Duch i Pan nasz, ktéry
dal dziesiecioro przykazan, ten sam kieruje i rzadzi swietg Matkg
naszg Kosciolem” 3,

Osadowi kazdego pozostawiamy, czy regula ta jest wynalaz-
kiem nadmiernie katolickim, owocem zbyt uleglego umyshy, czy
tez szalenstwem oderwanego od zycia swietego. Poszukujemy tego,
co jest fundamentem tej reguly. Ten fundament zas jest histo-
ryczny. Nie mozna wypiera¢ sie tego, co faktycznie zaistniato.

2 Uzywamy tu slowa ,dogmat” w takim sensie, w jakim uzyl go Blon-
del w Histoire et Dogme, les lacunes de l’exégése moderne, Paris 1956.

3 Sw. Ignacy z Loyoli, Cwiczenia duchowne, nr 365, Reguta 13 (ttum.
M. Bednarz), Krakéw 1991, s. 164.
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Jest on tez racjonalny. Czyz bede watpil w doniostosc faktu, jesli
méj rozum ukazuje mi jego wewnetrzng spojnos¢? W koncu
i przede wszystkim, skoro méwimy o Pismie swietym, regula ta
wpisana jest w §wietg Ksiege Pism. Przekraczanie jej jest rowno-
znaczne z lekcewazeniem komentowanej Ksiegi.

My wlasnie znamy zamysl Chrystusowy” (1 Kor 2, 16)

P. Beauchamp uwydatnia wewnetrzng strukture zydowskiego
kanonu Biblii 4, Prawo, Prorocy i Pisma tworzg spdjng i znaczaca
calos¢, czego nie omieszkal przypomnie¢ ewangelista Ffukasz.
W ramach tego tryptyku odkrywamy oznaki wypelnienia. Lecz
oznaki te sg tylko zapowiedzig wypelnienia sie Pism. Historia
kilku pokoen, od syna Adama do proroka Zachariasza, powoli
przygotowuje jego koncowe rozwigzanie. Jako zapis jest pomni-
kiem wiernego oczekiwania. Historia miniona trwa w pamieci
tych, ktorzy jej strzega jako swej wlasnosci. Jest obietnicg boskiej
odpowiedzi.

Kiedy Jezus Chrystus urodzil sie, czytal Pisma w synagodze
w Kafarnaum, dzialal jak czlowiek, ktoéry ma wiladze, umarl
i zmartwychwstal trzeciego dnia secundum scripturas, wypehit
starozytng obietnice dang Ojcom. Wypelnienie takie jest przej-
sciem od historii do jej sensu. Oznacza to najpierw, ze mialy miej-
sce pewne historyczne wydarzenia i ze Stary Testament, jako
instrumentum, jest jedynie skroconym ich zapisem. Z drugiej za$
sirony oznacza to, ze Wydarzenie Chrystusa, rozumiane w luba-
cjanskim tego slowa znaczeniu, stanowi sens Pism i Ze Nowy
Testament, jako instrumentum, jest tylko przypomnieniem tego,
czego Chrystus dokonal w historii. Pismo $wiete nie mialoby
sensu, gdyby sie wczesniej nie uznalo, ze zakladana przez nie
historia rzeczywiscie miala miejsce. Ksiega jest tylko pomnikiem
faktow. Fakty te sg jedynie zwréconym ku Bogu oczekiwaniem
i Bozymi odpowiedziami; wyrazem intymnych aspiracji ludu, kté-
re a posteriori okazaly sie obfitym wypelnieniem aspiracji calej
ludzkosci.

Rozpatrzmy dokladniej forme historii. Powiedziano, ze odna-
lazla swo6j kres w Jezusie Chrystusie. Historia otrzymuje swe
ostatnie stlowo w szczegélnej Osobie. W tym ostatnim Slowie do-
konuje sie objawienie wszystkiego, co zostalo wczes$niej powiedzia-
ne. Na tajemnice historii, od krwi Abla po krew Zachariasza, pada
Swiatlo przez krew Jezusa Chrystusa i dar Jego Ducha. Wyda-

4 P, Beauchamp, L'un et Pautre Testament. Essai de lecture, Paris 1976.
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rzenia profetyczne, nakazy prawa, madrosé ludéw, tylez niedo-
koriczonych rzeczywistosci otrzymuje konkretne spelnienie
w $mierci jednego Czlowieka. Nie chodzi tu juz o oczekiwanie
ludu, lecz o dar Bozy. To, czego czlowiek nie mogl sobie wyobra-
zi¢, to, czego serce ludzkie nie moglo sobie wymysli¢, a czego jed-
nak pragnelo w najwiekszej glebi swego oczekiwania, uobecnia sig
w Jezusie Chrystusie. Historia ma jedna i ostateczng forme: jest
obietnicg dotrzymang w swym spelnieniu, tajemnicg, ktérej sens
zostal ujawniony. Wydarzenia historyczne maja sens, a sens ten
jest rowniez wydarzeniem, Wydarzeniem jedynym, wielkim Wy-
darzeniem Chrystusa. ,Egzegeza Chrystusa, w tym, co jest dla
niej istotne i decydujace, nie dokonuje sie na pierwszym miejscu
w stowie, lecz w akcie. Ona jest aktem” 5.

Moze sie to wydaé banalne, okazuje sie jednak, ze wewnegtrzna
wymowa faktéw historycznych i Wydarzenia Chrystusa stanowi
regule wiary. H. de Lubac, zgodnie z terminologiag Pawlowg, sze-
roko podjetg przez Ojcow Kosciola, nazywa wydarzenia histo-
ryczne ,historig” albo ,literg”, Wydarzenie Chrystusa za$§ ,,Du-
chem”. M. Blondel zastosuje termin ,,duch” do wydarzen histo-
rycznych, a termin ,litera” do Wydarzenia Chrystusa. To pozorne
odwrdcenie jest szczegélnie wazne dla zrozumienia wymowy litery
i ducha lub podjecia hermeneutycznej terminologii wydarzenia
i sensu. Pozwala unikng¢ pokusy przeciwstawiania sobie dwoch
porzagdkow, jak gdyby Wydarzenie Chrystusa bylo punktem nie-
odwracalnego przejScia pomiedzy jakims$ literalnym ,przed” i ja-
kim§ duchowym ,po”. W rzeczywistosci bowiem sens nie jest
umystowyg dedukcja czy konstrukcja, owocem zbiorowej wyobraz-
ni czy inspiracji, ktéora pretendowalaby do wymiaru boskiego.
Sens jest faktem wykrywalnym w przebiegu czasu. Sens historii
nie tworzy sie na historii, lecz jest dany w historii i ma rysy
Czlowieka o ktérym niektorzy mowig, ze zmartwychwstal. Dla
poszukujacych sensu historii odpowiedz jawi sie w samym sercu
historii i rosci sobie prawo do tego, by byé odpowiedzig jedyna,
odpowiedzig zwiezlg: ukazang w kolorach wody, krwi i Ducha.
Ta odpowiedz jest krwawym wydarzeniem, ktdre stalo sie rytem,
rytem, ktory stal sie zbawczym wydarzeniem. I odwrotnie, wy-
darzenia historyczne sg przejawem pewnej rzeczywistosci, wy-
razajg sens tego jedynego Wydarzenia. Mozna by powiedzie¢, ze
pomiedzy wydarzniami historycznymi a jedynym Wydarzeniem

5 H. de Lubac, Exégése Médiévale, I, s. 323.
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Chrystusa zachodzi jednocze$nie wzajemna immanencja i abso-
lutna transcendencija 8.

Filozofia Maurice’a Blondela, zawarta w jego dziele Action,
uzycza kontemplacyjnego $wiatla, z ktérego nie omieszkal sko-
rzysta¢ H. de Lubac w swym sposobie odczytywania egzegezy
Ojcow. Naswietlajgc antropologiczng strukture dzialania i fakt
jego wypelinienia sie w tym, co nazywa praktyka literalng, Blon-
del dostarcza narzedzia pozwalajacego zrozumie¢ wypelnienie sie
historii w Chrystusie. To, co Blondel opisal na filozoficznej pta-
szczyznie dzialania, dotyczy tez szczegdlnego Dzialania, ktére two-
rzy historie ludzkosci i ktérego wypelnieniem jest egzegeza Chry-
stusa. Od wydarzen historycznych (jak i dgzen ku czemus, co jest
od nich wieksze) do obrzedowej celebracji Wydarzenia (jako rze-
czywistosci w pelni Boskiej i ludzkiej) przejscie nie jest ani absur-
dalne, ani samo przez sie zrozumiale. Jest racjonalnie konieczne
i historycznie niepojete. Narzuca sie temu, kto do konca prze-
mys$lal proces jego dzialania, daje sie konkretnie przyja¢ jako
darmo dany dar Innego.

»We wszystkich naszych dobrowolnych aktach jest obecna
jakas nieskonczonos¢, a nieskonczonosci tej nie mozemy sami z sie-
bie ogarng¢ refleksjg ani odtworzy¢ ludzkim wysilkiem. By jej
dosiegng¢ i ja odtworzyc¢ tak, jak tego chcemy, trzeba wiec, by
ta tajemna zasada wszelkiego dzialania oddala sie nam pod posta-
cig, pod ktéra mozemy wejS¢ z nia w komunie, otrzymywa¢ ja
i posiada¢ w naszej matosci” 7.

To, co jest prawdziwe w odniesieniu do zdialania, jest tez
prawdziwe w odniesieniu do wielkiego Dzialania, ktére nazywamy
Historig. Ta za$ niesie w sobie bezmiar niedostepny dla czlowieka.
Gdy nie chce wyrzec sie siebie, czlowiek sam musi dosiegngé
tego bezmiaru. Wewnetrzna dynamika dzialania oznacza wiec, Ze
historia powinna dojs¢ do swego kresu, w ktéorym ukaze sie uprag-
niona nieskonczonosé. Wskazuje ona, ze forma historii i jej wy-
pelnienia nie moze by¢ jakakolwiek, ze racjonalne jest wymaga-
nie, by niosla w sobie wyraz intymnej aspiracji (ktérg nazywamy
tez pragnieniem lub obietnicg) i praktyke literalng (ktérg nazy-
wamy tez rzeczywistoscig lub wypelnieniem). Objawienie chrze-
Scijanskie, w tym, co proponuje wierzacemu jako regule wiary,
praktyke eucharystyczng, wypelnienie historii w Jezusie Chry-

6 M. Blondel, dz. cyt., s. 389-423 (L’achévement de l'action, le terme
de la destinée humaine).
7 Tamze, s. 418.
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stusie, w pelni odpowiada wymaganiom rozumu. Proponuje w tych
sprawach konkretng rzeczywistosec.

,Musimy doj$é do tego, aby nasza wola ksztaltowala sig zgod-
nie z Jego wolg, a nie odwrotnie. A jesli uznamy, ze przez tg
dobrowolng zamiane czyni On w nas wszystko, chociaz przez nas
i z nami, wtedy pozwoli nam osiggnaé wszystko. Dobrowolnie
uczestniczymy w Jego koniecznej wolnosci; akceptujgc to, by byl
w nas tym, czym jest Sam w Sobie, zyskujemy to, Ze stajemy sig
w sobie samych tym, czym On jest Sam w Sobie, Ens a se. Osia-
gamy niezaleznos¢ tylko przez wyrzeczenie, lecz musimy jg osigg-
ngc!”’ 8

Konieczne przejscie przez praktyke literalng, jako wypelnienie
sie¢ Dzialania, jako wypelnienie historii w Jezusie Chrystusie, po-
zwala powrdci¢ do swietej Ksiegi Pism. Ta ksiega jest Instrumen-
tum po$wiadczajgcym w swej specyficznej formie Testamentum
Boga, Jego wielki Akt, jego jedyne Slowo. Jest ona Pismem na-
tchnionym i to wyrdznia sie w tekscie.

,B0g raz powiedzial, dwa razy to styszalem” (Ps 62, 12)

Pismo swiete jest zarazem jedno i podwéjne. Opowiada hi-
storie od jej poczatku po jej kres, lecz wyraza tez co§ wiecej niz
historie. Nowy Testament odrdznia sie od Starego tym, ze wy-
pelnia obietnice: ,,Dzi§ spelnily sie te slowa Pisma, ktérescie sty-
szeli” (Lk 4, 21). Stary i Nowy Testament w swej literze nie s3
jedynie dzielem literackim. Nie mozna ich interpretowaé wy-
lacznie jako dziela literackiego. Przez fakt zlaczenia jednego z dru-
gim posiadajg one wlasny status interpretacyjny. Stary Testament
nie jest samotnie oddany rozumnosci ludu, a tym bardziej jakiegos
czlowieka. Jest oddany wraz ze swq interpretacjq. Jest przekazany
ze swym sensem. Nowy Testament jest wyrazem rozumienia
Swietych Pism. Jest napisany jako taki i w konkretnym celu nie
dlatego, Zze bylo konieczne spisanie wspomnien o Chrystusie, lecz
po to, by wspomnienia historyczne uzyskalty w formie spisanej pa-
migtke swego spelnienia, to znaczy swdj sens. Nowy Testament
nie jest ksigga sama w sobie. Traci sens, gdy przyjmuje sie go bez
Starego Testamentu, ktory go wyjasnia. Rozwigzanie zagadki bez
poznania zagadki jest absurdem. Czemu stuzy stuchanie opowiesci
o lwie i miodzie (Sdz 14, 14-18), je$li nie zna sie zagadki o tym.
co mocne, i o tym, co slodkie? Czemu sluzy otrzymanie ducha,
jesli nie ma oswiecajgcej go litery?

8 Tamze, s. 423.
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Nowy Testament jest interpretacja Starego Testamentu w jego
rzeczywistosci zarazem historycznej, jak i tekstualnej. Interpre-
tacja tez jest historyczna i tekstualna. Interpretacja nie jest wiec
koncepcja myslows. Jest literg, ktéorej duch powinien sie podpo-
rzadkowa¢, jesli nie chce utraci¢ sensu. Jest wielkg mistrzynig
rozumienia. Wychowuje ducha, by w formie skonczonej otrzy-
mywal obecnos¢ nieskonczonego. Daje madros¢ temu, kto zaufal
jej waskiej drodze. To, ze Nowy Testament w swej literze ma
stanowi¢ sens wielkiej epopei opisanej w Starym Testamencie,
budzi w umysle pewien sprzeciw. Jak réwniez gorszy to, ze tak
prosty tekst niesie doskonale i pelne znaczenie Starego Testamentu.

Dialektyki litery i ducha, wlasciwie zastosowanej do Pisma
swietego, nie mozna dobrze zrozumie¢ bez stalego odniesienia do
rzeczywistosci historii oraz bez odwolania sie do filozofii dziala-
nia. Stary i Nowy Testament niosg w swej wewnetrznej wymo-
wie znak tego, co dokonuje sie w historii, a wiec regule swego
rozumienia. Interpretacja Pisma Swietego nie jest bezkarnie wy-
dana umysiom poszukujgcym wlasnego spelnienia. Albo zamykaja
sie one na jego regule i tracac sens, same sie zatracajg, albo za-
wierzaja mu i stajg sie zdolne do otrzymania Ducha.

,Podobnie jak w akcie, przez ktory stworzyl! On Nowy Te-
stament, Jezus otworzy! rozumienie Starego Testamentu, tak tez
kazdy czlowiek w akcie, przez ktéry za przykladem Kosciola na-
wraca sie do Jezusa Chrystusa, staje sie nowym stworzeniem
i przyswaja sobie to nowe rozumienie. Wtedy odkrywa prawde
Stowa” 9.

Pismo $wiete w swej podwdjnej formie posiada klucz do swego
rozumienia. Myslenie, Ze sens Starego Testamentu jest inny niz
Nowego, lub szukanie w Starym Testamencie sensu, ktéry nie
jest juz dany w Nowym, sprowadza si¢ do traktowania ksiegi
Pisma Swietego jak byle jakiego dokumentu. Tym sposobem za-
pomina sie o tym, ze jest ono natchnione. Na tym polega praw-
dziwa ofiara egzegety: wszystko robi¢ tak, jak gdyby mozna bylo
odnalez¢ sens wlasnym wysitkiem, a ostatecznie uznaé¢, ze sens
jest juz dany w jego literze. Ta zmuszajagca do wyrzeczen praca
,przygotowawcza” nie jest kwestia opinii czy koncem alterna-
tywy. Jest wiernoscia wobec Wydarzenia Chrystusa, jego odwiecz-
nej nowosci, ktéra sie nie starzeje. Jest przejsciem przez $mierc.
umartwienie umystu, ktéry odrywajgc sie od wlasnego sensu,
usposabia sie do przyjecia sensu nadanego przez Ducha.

9 H. de Lubac, Exégese Médiévale, 11, s, 547.
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Wilasciwa interpretacja Starego i Nowego Testamentu wyma-
ga podporzadkowania sie glosowi Magisterium Kosciola. Dyspo-
nuje ono kluczem rozumienia Pism i gwarantuje jednos¢ obu Te-
stamentéw. Dlatego ma ono tak nadrzedne znaczenie. Jesli pod-
porzadkowanie sie jest ryzykiem, ryzykiem wiary, ryzyko to od-
powiada wewnetrznym wymaganiom rozumu i prowadzi do zbaw-
czego wypelnienia wielu wysiltkéw; ryzyka tego wymaga stuzba
Ludowi Bozemu. Fundament katolickiej egzegezy, ,regula trwa-
nia w Kosciele”, nalezy do historii. Spisana w formie Ksiegi, pro-
wadzi ona umysl do upragnionego celu.

,Wszystko uczynimy i bedziemy postuszni” (Wj 24, 7)

Pisma ojca de Lubaca, proponujgce metode, sg malo znane
w Swiecie egzegezy. Szczegllne znaczenie zwigzku migdzy dwoma
Testamentami sprowadza sie czesto do rangi interesujacej teorii,
bez wiekszego praktycznego zastosowania w konkretnej pracy
nad tekstami. Wiasnie do tego praktycznego zastosowania chcieli-
bysmy tu dojs¢. Niczemu nie sluzy uznanie podstawowe] zasady
katolickiej egzegezy, jeSli nie ma ona konkretnej formy. Wczes-
nijsze podkreslenie waznosci Magisterium Kosciota prowadzi teraz
do czesci praktycznej. W istocie chodzi nam o to, by konkretnie
zrozumie¢, co oznacza dla egzegety posiadanie hermeneutycznego
odnos$nika poza nim samym. Chodzi o wskazanie drogi, ktéra pro-
wadzi do integracji tego odnosnika. Bez jego przyswojenia egze-
geta bedzie doznawal rozdarcia miedzy odmowg przyjmowania od
kogos innego sensu tekstu, ktéory zglebia z calg wymagang rze-
telnoscig, a formalnym podporzgdkowaniem sie, ktore nie moze
prowadzi¢ ku temu, czym powinna by¢ teologia biblijna.

Zarowno dla zawodowego egzegety, jak i dla katechumena,
zrodlem i szczytem interpretacji Pisma $wietego jest liturgia.
Liturgia, ktérej osrodkiem jest Eucharystia, stanowi szczegédlne
miejsce uprawiania egzegezy katolickiej. W niej to rozumie sie
historie jako pamieé¢ ludu i jej sens udostepniony przez Ducha
w formie Ewangelii Zycia. Katolicka egzegeza nie jest wiec wy-
lgcznie aktem ludzkim. Jest to akt eklezjalny, ktérego dokoncze-
nie stanowi dar Ducha. Jest to akt, ktérego celem jest wiara
w wielkie Wydarzenie Chrystusa, jakby wypelienie w nattoku
wydarzen historycznych. Jednos¢ historii i jej celu, badz tez Pisma
swigtego i jego sensu, ma miejsce szczegélnie w kazdej Eucharystii.
A nawet jest ona eucharystiq.
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»W praktyce literalnej akt ludzki jest wiec toZsamy z aktem
boskim; i pod ostong litery wkrada sie pelnia nowego ducha’” 19,

Spotykamy sie w ten spos6b z trescig Tradycji rozumianej nie
jako zbiér poboznych mysli, lecz jako konkretne zycie danej prak-
tyki. W tej praktyce calemu Kosciolowi i kazdemu wiernemu
dane jest uslysze¢ slowo Boze i nim zy¢. Przejscie od historii do
jej sensu dokonuje sie pod réinymi postaciami: jako przejscie
do czytania Ewangelii, stanowigcej znak obecnosci Chrystusa; jako
przejscie do gloszenia Credo, stanowiqcego wyraz dogmatu; czy
tez jako przejscie do tamania chleba, bedacego aktem Tego, ktory
olwiera na rozumienie Pism.

Rozumienie Pisma $wietego nie jest wlasciwe, jesli nie ucze-
stniczy w $wiadomosci, ktérg Kosciél ma od Chrystusa i z samych
Pism przez jedynego Ducha. Pierwszenstwo praktyki nad zrozu-
mieniem (,,uczynimy to i bedziemy postuszni’) szanuje to ucze-
stnictwo. O katolickiej egzegezie mozna moéwi¢ tylko woweczas,
gdy praktyka ta jest w niej aktem jednoczacym. Jesli dla niekto-
rych stanowi to pretekst, by nie wprowadza¢ egzegezy na teren
naukowy, oznacza to, Ze zle zrozumieli tres¢ tego aktu. Praktyka
liturgiczna, przez to, ze zawiera w sobie pamie¢ sensu, jest jakby
matky egzegezy. Nakazuje podwdjne zaangazowanie, ktére rozni
sie w zaleznosci od jego stosunku do umystu i do woli.

Liturgia jest praktyka literalng. Kto méwi o praktyce literal-
nej, mowi o wiernosci literze. I nie chodzi o literalizm, lecz o uzna-
nie, ze litera jest miejscem, w ktérym udziela sie Duch. , Litera —
jak ukazuje to Blondel — jest duchem w dzialaniu” 11, Pojmowa-
nie w ten sposob litery nie tylko usprawiedliwia, lecz i zaklada —
jako imperatyw dla umystu — ze Pismo $wiete nalezy badac¢
w jego literze, to znaczy w jego formie literackiej najblizszej
pierwowzorowi. Oznacza to, z jednej strony, ze praca krytyki
tekstualnej nie tylko nie jest obca katolickiej egzegezie, lecz jest
jej wewnetrznym wymogiem. Z drugiej za$ strony oznacza to, ze
badanie tekstow w ich réznorodnych formach historycznych wy-
nika wlasnie z tego imperatywu. Manuskrypty hebrajskie, ara-
mejskie, greckie, syryjskie czy lacinskie, az do ostatnich prze-
kladéw przedlozonych do oceny Magisterium, stanowig pole ko-
niecznych badan. Zglebianie , jezyka biblijnego”, ktére zaklada
nie tylko nauczenie sie jezyka, hebrajskiego lub greckiego, lecz
ponadto wszystkiego, co rozumie sie przez pojecie krytyki histo-
rycznej i literackiej, nie moze byé uznane za element tylko i wy-

10 M. Blondel, L’Action, dz. cyt,, s. 417.
11 Tamaze, s. 404.
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lacznie nauk $wieckich. Za punkt wyjécia w teologii biblijnej po-
winno sie stusznie uznaé podporzgdkowanie umyslu literze Pisma,
Studium Pisma s$Swietego jest przez to jakby ,,dusza teologii”.
"Teologia biblijna, ktéra rozwijalaby sig bez takiego podporzadko-
wania, juz w punkcie wyjScia nie spelnialaby swych warunkow.
Budowalaby jedynie wyklad na temat Pisma $wigtego i pragnela-
by tylko obiektywizowaé¢ wiasng wizje Swiata.

Ta uwaga pozwala nam przejs¢ bezposrednio do drugiego impe-
ratywu, ktory odnosi sie¢ do umyslu. Sens Pisma swigtego jest
dany w historii jako Wydarzenie Chrystusa. Ujmowanie w ten
sposdb sensu, to znaczy w jego caloSciowej realnosci, zaklada, ze
badanie dogmatu, wyraz znajomos$ci Chrystusa, jakg Koscié! otrzy-
muje od Ducha Swietego, nie jest obce egzegezie, lecz stanowi jak-
by jej cialo. Dogmat, pod réznorodnymi postaciami swego odwiecz-
nego rozwoju, roztacza przed umystem Ewangelie Zycia. Jest on
jezykiem Ducha. Nie dolgcza sie do jezyka Pisma S$wietego jak
obce cialo. Jest jezykiem jego sensu. Wejscie w teologie oznacza
wejscie w sens Pism. Teksty soborowe wyrazaja na swdj sposob
cel, ktory egzegeta ma nadzieje osiggng¢. Analogia duszy i ciala
vkazuje wlasnie radykalng transcendencje i wzajemng immanen-
cje, o ktorej juz byla mowa. Poddanie umystu sensowi Pisma na-
lezy uzna¢ za punkt docelowy teologii biblijnej. Ewangelia Chry-
slusa nie jest koncem procesu refleksji. Jest on dany jako caloscio-
wy sens historii. Czyz tak wlasnie nie dzieje sie z dogmatem, roz-
winieciem Ewangelii, kresem poszukiwania sensu? Teologia bi-
blijna, usilujgca podawaé¢ inng wykladnie niz dogmat, mija sie
z rzeczywistoscig, ktérej zobowigzana jest poszukiwaé.

Czy istnieje droga posrednia pomiedzy badaniem literalnym
Pisma a badaniem dogmatu? Wydaje sie, ze nie. Podobnie jak
nie ma trzeciej drogi miedzy Pierwszym a Drugim Testamentem.
Rozumienie nie ma ani mozliwosci, ani prawa udziela¢ sobie tego,
co juz nim jest. Jego wilasny akt zobowiazuje je do przyswojenia
sobie jednego i drugiego jezyka, jezyka Pisma i jezyka jego sensu.
W tym podwéjnym podporzgdkowaniu odnajduje warunek swego
blogostawienstwa.
~ Zakonczmy te rozwazania takg uwaga Blondela: ,,Wierne dzia-
tanie jest teczg Przymierza, w ktérej zawarte s3 zwierzenia Boga,
Tabernakulum, w ktérym wecigz trwa Jego Obecnosé i Jego po-
uczenia” 12, Na wymodg podporzgdkowania zrozumienia podwéjne-
mu nakazowi Pisma i wiary naklada sie wymég poddania woli
podwojnemu nakazowi przykazan i blogostawienstw. Zycie moral-

12 Histoire et Dogme, dz. cyt., s. 212.
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ne nie jest dalekie od rozumienia Pism. Jest miejscem, gdzie
w kazdym czlowieku dokonuje si¢ przedziwnie przejscie w strong
sensu. Zycie chrzescijanskie, w tym, w czym jest ono przejsciem
od potepienia do odkupienia (potepienia, ktére niesie obietnice
odkupienia, odkupienia, ktére dzwiga ciezar potepienia), jest jed-
noscig historii i Ducha. Fakty z zycia ochrzczonego i Wydarzenie
Chrystusa jednoczg sie w jednym zyciu, ktéore ma imi¢ Ducha.
Nie jest ono trzecim celem, dolozonym do podwéjnego poddania
si¢ umyshtu. Jest ujednolicong formg tego podwojnego podporzad-
kownia. Jest biblijnym théo-praxis, momentem, w ktérym doko-
nuje sie wchloniecie sensu i spelnienie dzialania. Harmonizuje
ono z liturgig jak cialo ze swg dusza.

Praktyka liturgiczna otwiera na kontemplacje i na posiadanie
sensu Pisma Swigtego. Jest doswiadczeniem bezinteresownosci
Boga przez dar, ktory czyni z siebie w Eucharystii Syna. Prowadzi
do oddania czci rzeczywistosci tej jedynej Historii, jak i kazdej
jednostkowej historii, przez pokorne doswiadczenie nauk biblij-
nych, o ktérym mozna powiedzie¢, ze jest uczeniem sie jezyka
ivdzi. Jednosé praktyki liturgicznej i nauk biblijnych stawia po-
nadto wymdég innego jezyka, jezyka dogmatu, ktéry w zrozumia-
tych terminach rozwija praktyke Eucharystii, oraz praktyke zycia
chrzescijanskiego, ktéra z kolei w terminach historycznych rozwi-
ja jezyk Pism.

,Prawda wecale nie istnieje w formie abstrakcyjnej i uniwer-
salnej mysli: jedynym komentarzem, ktéry pozostawia jg nie-
tknietg, jest praktyka, ktéra w kazdym umysle odnawia tajem-
nice swego poczecia i w kazdy wklada jg calg, z bogactwem jej
skrajnych aspektow’ 13,

Wspodlna praca egzegety i teologa, ktérej podstawe stanowi
komunia eucharystyczna, a ktérej celem jest praktyka milosci,
otwiera droge teologii biblijnej. Im bardziej nie dopusci sie do ich
izolacji, tym lepiej zachowa sie ich autonomie.

Zbawienny kontakt umyslu ze Slowem dokonuje sie w pokor-
nej wiernosci Kosciotowi, ktéry nie przestaje karmi¢ swoich dzie-
ci, ofiarowujgc im codziennie ,Tradycje Swieta i Pismo $wiete
obu Testamentéw” (KO 7). Stowo Boze zechcialo w ten sposéb
zamieszka¢ posSréd nas, bySmy mogli odda¢ Mu to, co zrozumie-
liSmy, i bySmy w zamian ustyszeli stowa: ,Dzi§ zbawienie stalo
sie udzialem tego domu, gdyz i on jest synem Abrahama” (Lk
19, 9).

tlum. Maria Zeranska

13 M. Blondel, L’Action, dz. cyt., s. 422,
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