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CZAS W ASPEKCIE STWORZENIA

Czas jest zwykle traktowany jako podstawowa wlasciwose,
a zarazem jeden z najwazniejszych sposobéw ujmowania istnienia,
to znaczy tego, co stworzone. Jednakze kwestie realnosci i natury
czasu, zwlaszcza problem jego poczgtku oraz skonczonosci badz
nieskonczonosci, a takze kierunku i ewentualnej odwracalnosci
jego biegu, zalezg od koncepcji gloszonych przez poszczegdlnych
autoréw i wcigz budzg wiele dyskusji. Liczni autorzy z upodoba-
niem przywolujg zdanie $w. Augustyna: ,,Czymze wigc jest czas?
— pytal. — Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu
usiluje wytlumaczy¢, nie wiem” 1.

Kierujac sie danymi Objawienia, mozemy jednak pokusi¢ sie
o ukazanie roli czasu w zbawczej ekonomii Boga, ktora rozpoczeta
sie stworzeniem sSwiata i bedzie trwaé¢ az do spelnienia dziejow
w krolestwie niebieskim. Na wszystkich tych etapach realizacji
stworczego i zbawczego dziela tréjjedynego Boga najbardziej u-
chwytng rolg odgrywa Boska Osoba Syna, ktéry jest odkupicielem
czasu. Trafnie ukazuje te¢ prawde Cz. S. Bartnik, stwierdzajac, iz
strukture dziejow stworzonego przez Boga $wiata wyznacza Adam,
ktéorym w calej peini jest sam Chrystus Pan w trzech postaciach:
»2Adam pierwszy”, ktory rozpoczal i okreslit dzieje stworzenia,
»2Adam drugi”, czyli Mesjasz-Chrystus, ktory zrealizowal dzieje
zbawienia, oraz ,,Adam eschatyczny” (1 Kor 15, 45), ktéry doko-
nuje ostatecznego przejscia przez ,,Morze Czerwone Ognia” ku
Krainie Wiecznej 2.

Majac na uwadze takie rozroznienie, najpierw zaprezentujemy
fakt stworzenia Swiata razem z czasem, by nastepnie uwydatnié
doniostos¢ wkroczenia w stworzony czas i przestrzen Bozej wiecz-
nosci, co zaowocowalto nowym stworzeniem w Chrystusie Odkupi-

1 Augustyn, Wyznanie, XI, 14 (ttum. Z. Kubiak), Warszawa 1987, s. 283,
195; por. K. Wolsza, Giéwne nurty twérczoéci filozoficznej ks. prof. Ta-
deusza St. Wojciechowskiego, w: Czas — ewolucja — duch (red. K. Wolsza),
Opole 1997, s. 25-51; M. Heller, Uchwycié¢ przemijanie, Krakow 1997.

2 Cz. S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus, Katowice 1987, s. 38; por.
G. Martelet, Pierworodny wszelkiego stworzenia, ,,Communio” 2 (1982) nr 4,
s. 17-45,
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cielu oraz doprowadzi do eschatycznego spelnienia czasu stworze-
nia w Krolestwie Bozym.

1. Stworzenie §wiata razem z czasem

Powszechnie znane jest stwierdzenie, udokumentowane przez
Magisterium Kosciola, ze wszechswiat jako calo$§¢ zostal przez
Boga stworzony razem z czasem (simul ab initio temporis) 3.

Starajgc sie przyblizy¢ idee stworzenia w czasie, usilowano
najpierw zajmowac sie tresScia samego pojecia czas, ktory wedlug
Arystotelesa jest liczbg ruchu rozpatrywanego w jego chwilach
wczesniejszych i pozniejszych (Numerus motus secundum prius
et posterius). Sluszne s3 sugestie Wincentego Granata, iz naj-
prawdopodobniej zaden z filozofow w starozytnosci greckiej (poza
chrzescijanskimi) nie pisal o mozliwosci stworzenia w czasie. Fakt
ten nie moze dziwi¢, gdyz stworzenie swiata razem z czasem musi
zaklada¢ idee Boga Osobowego, ktory — jak wyznajemy w credo
— jest Stworeg ,,wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”.
Zrozumialy jest réwniez fakt, ze idei stworzenia w czasie nie znali
Arystoteles czy Platon, ktorzy tworzyli systemy teistyczne. Arysto-
teles sklanial sie raczej do uznawania wiekvistosci czasv. Podobnie
myslal Platon i filozofowie neoplatonscy, zwlaszcza Plotyn 4.

Filozofowie i teologowie scholastyczni zestawiali (i czeSciowo
przeciwstawiali) idee czasu z pojeciem wiecznosci, ktéra byla we-
dlug nich ponad wszelkg zmiana, a wiec ponad czasem, i mogla
byé poréwnana do ustawicznego: ,,teraz” Aeternites est intermina-
bilis vitae tota simul et perfecta possessios. Tomasz z Akwinu
przyjmowal okreslenie idei wiecznosci, podane przez Boecjusza:
,,Catkowite réwnoczes$nie i doskonale posiadanie nieograniczonego
zycia”,

Jedno jest pewne: przed stworzeniem $wiata nie istniaty ani
czas, ani przestrzen. Nalezy sie wiec stanowczo przeciwstewié
tym autorom, wedlug ktérych biblijne ,na poczatku” mialoby

3 S.Th.1I, q.10, a. 1.

4 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 2, B6g Stwérca, Lublin 1961,
s. 65-66; Arystoteles, Fizyka (ttum. K. Le$niak), Warszawa 1968; G. Picht,
Die Erfahrung der Geschichte, Frankfurt 1958, s. 42n; M. Heller, Wiecznos¢.
Czas. Kosmos, Krakow 1995, s. 13-30.

5 Sobor Lateranenski IV, Denz. 428; Sobér Watykanski I: ,,Ten sam pra-
wdziwy Bog dobrocia swojg i wszechwladng moca, kierujgc sie najbardziej
dobrowolnym zamiarem utworzyt z nico$ei od poczatku czasu razem oba
stworzenia: duchowe i cielesne” (Denz. 1783). Podobnie uczy Komisja Bi-
blijna we wskazéwkach z 20 czerwca 1909 r. (Denz. 2123) oraz encyklika
Humani generis Piusa XII z 1950 r. (Denz. 2317). '
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wskazywaé na wiekuistos¢ wszech§wiata, rozumiang jako Jeden
z przymiotow samego Boga. Takiemu rozumowaniu zaprzeczajq
Ojcowie Kosciola, ktérzy uwaza]q, ze materia bylaby woweczas
niezrodzona, niezmienna i réwna Bogu” ¢, Prawdopodobne jest
i takie wyjasnienie, ze ,na poczatku” wskazuje na punkt, od kto-
rego zaczyna sie wszystko we wszechswiecie. Akt stwérczy od
strony Boga nie jest czasoprzestrzenny. Czas i przestrzen jawia
sie dopiero ,,wewnatrz” stworzenia. Tylko w tym sensie mozna
méwié o absolutnym poczatku, a wiec i poczatku czasu, ktéry jest
nierozerwalnie zlgczony ze swiatem 7.

Wedlug ks, Wincentego Granata, prawde o absolutnym po-
czytku potwierdza juz Ksiega Przysiéw: ,,Pan mie posiadl na po-
czgtku drog swoich, pierwej nizli co uczynil od poczatku. Od wieku
jestem ustanowiona i od dawna, pierwej nizli ziemia stala” (Prz
8, 22-23) oraz autor Psalmu 89: , Pierwej nizli stanely géry albo
ziemia i $wiat byl stworzony, od wieku do wieku Ty jestes, Boze!”
(Ps 90 [89], 2). W Nowym Testamencie Pan Jezus kieruje do
Ojca slowa modlitwy arcykaplanskiej: ,,Jam Ciebie wslawil na
ziemi, dokonalem dzielaktéres mi zlecil, a teraz wslaw mnie, Ty,
Ojcze, u siebie samego tg chwalg, ktéorg mialem u Ciebie pierwej
nim powstal swiat... TyS mnie umilowat przed stworzeniem s$wia-
ta” (fundamenti positio, fundatio, origo; — J 17, 5. 24). W Swietle
tego ks. Granat interpretuje stowa Prologu Ewangelii wedlug
Sw. Jana: ,,Na poczgtku bylo Stowo... ono bylo na poczgtku u Boga.
Wszystko sie¢ przez nie stalo, a bez niego nic sie nie stalo, co sie
stalo” (J 1, 1-2), nastepujgco: Slowo Boze, przez ktére wszystko
sie stalo, mialo swoje istnienie zawsze, gdyz juz bylo, kiedy po-
wstawal swiat 8.

Ojcowie i pisarze Kosciola przytaczali miedzy innymi racje
filozoficzne przeciwko mozliwosci wiekuistego swiata, rozumiejae
wiekuistos¢ jako jeden z przymiotéw Boga. Sw. Irenevsz, Tertu-
lian, $w. Atanazy i $w. Grzegorz z Nyssy dowodzili, ze z natury

6 W. Granat powoluje sie na nastepujace dziela i autoréw: Ad Auto-
lycum: PG VI, 1052; EP 178; Tacjan: ,Materia nie jest bez poczatku tak
jak B6g, ani nie p051ada réwnej wtadzy z Bogiem nie majacym poczatku”,
Adversus Graecos oratio: PG VI, 817; EP 154; Tertulian, Adversum Hermo-
genem: PL II, 212; EP 325; Sw Atanazy, Adversus Arianos orationes:
PG XXVI, 72; EP 1761; Ambroiy, Hexaemeron: PL XIV, 131; EP 1316;
Augustyn, De civitate Dei: PL XLI, 319-320; J. Guitton, Le temps et l’éter-
nité chez Plotin et Saint Augustin, Paris 1931.

7 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s, 253-254.

8 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka...,, s. 60-61.
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Boga wynika, azeby istnial On bez poczgtku i konca ?. O tym, ze
istoty stworzone nie mogg by¢ wspoélwiekuiste z Bogiem, wyraznie
uczy roéwniez w De civitate Dei §w. Augustyn 10 oraz wielu innych
Ojcow Kosciola i teologow 11, Gdy chodzi o §w. Augustyna, to po-
Swiecil on caly jedenasty rozdzial swych Wyznan medytacjom
nad czasem i swiadomoscig czasu. Rozpoczgl ten rozdzial od mo-
dlitwy: ,, Ty, Panie, jestes w wieczno$ci — czy wiec nie wiesz, ze
mowie to wszystko do Ciebie? Czy tez widzisz w czasie to, co sig
w nim rozgrywa?” Dopiero po tym zadaje sobie pytanie: Quid
est tempus? Zadaje to pytanie o nature czasu w spelnionej obec-
nosci wiecznosci, ktéra jest Bozym, a nie ludzkim, sposobem istnie-
nia. Podejmuje to samo ontologiczne pytanie dotyczgce istnienia
czasu, ktore zajmowalo wczesniej Parmenidesa, Platona i Arysto-
telesa, ale umieszcza je w innym, boskim kontekscie i stwierdza,
ze Bog staje wobec swiata i czasu jako ich Stworzyciel.

Tak wiec Augustyn zaczyna od refleksji nad aktem stworzenia
i stwierdza, Ze czas nie moze by¢ kategorig wiecznosci. Musi staé
sie definicjg bytow stworzonych w ich réznosci wzgledem wiecz-
nego bytu Boga. ,Nie ulega wiec watpliwosci, ze $wiat zostal
stworzony nie w czasie, ale razem z czasem. Bo to, co sie dzieje
w czasie, dzieje sie i po jakims$ czasie, i przed jakims$ czasem; po
czasie, ktory juz przemingl}, i przed czasem, ktéry ma dopiero
nadejs¢ (...). Tak tedy swiat zostal stworzony wraz z czasem, jesli
wraz z jego powstaniem powstat tez ruch zmian” 12, Te idee Augu-
styn rozwing! p6ziniej w Wyznaniach, uczac, ze czas jest czescig
stworzenia. Jesli Bog nie stworzy! swiata w czasie, ale z czasem,
to uczynil czas razem ze stworzeniem. , Przed” stworzeniem jest
tylko Stwoérca, a ,przed” czasem jest tylko wiecznosé 13. Skoro

9 Tamze, s. 66. W. Granat przytacza tu nastepujace pozycje: H. Dumaine,
L’Heptaméron biblique, ,,Revue Biblique” 46 (1937) 161 n.; C. Boyer, dz. cyt,,
ss. 27, 81-88. Niektorzy teologowie (np. J. F. Sagiié De Deo creante et ele-
vante, w: Sacrae theologiae summa, t. II, s. 508) sadza z cala pewnoscia,
ze idea stworzenia §wiata w czasie jest wyrazona w Genesis I, 1. Sw. Ire-
neusz pisze: ,,Sine initio et sine fine, vere et semper idem et eodem modo
se habens solus est Deus, qui est omnium Dominus. Quae autem sunt ab
illo omnia... initium quidem suum accipiunt generationis...” Adv. haer.,
EP 206; Tertulian, Adversum Hermogenen, EP 325; Atanazy, Adversus
Arianos: PG XXVI, 71; Epistola ad Serapionem: PG XXVI, 635; Grzegorz
z Nyssy, De fide: PG VIL, 135.

10 Sw. Augustyn, De civitate Dei: PL, XLI, 319.

11 Por. Zachariasz Mitylenski, De mundi opificio: PG LXXXV, 1113; EP
2288; $w. Jan Damascenski, De fide orthodoxra, LXXXIV, 814,

12 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XI, 6 (tlum. W. Kornatowski), War-
szawa 1977, s. 3. 12.

13 Sw. Augustyn, Wyznania, XI, 13.
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wiec $wiat i czas s3 ze sobg Scisle zwigzane, to wiekuisto$¢ Boga
nie jest chronologicznie wczesniejsza od stworzenia $wiata, a zZycie
wieczne nie jest przedluzeniem czasu w nieskonczono$é. Miedzy
czasem a wiecznoscia istnieje jakoSciowa roéznica.

Sposroéd sredniowiecznych filozoféw i teologow za teza, ze
$wiat stworzony nie még! by¢ wiekuisty, opowiadali sie — wedlug
ks. W. Granata — $w. Albert Wielki, Aleksander z Hales. Fenryk
z Gandawy, a szczeg6lnie $w. Bonawentura i wielu teologow ze
szkoly franciszkanskiej. Trudno jednak vustali¢, jakie bylo stano-
wisko Jana Dvunsa Szkota, nie wiadomo bowiem dokladnie, czy
by! on przeciwnikiem mozliwosci wiekuistego Swiata. Gdy chodzi
o epoke nowozytng, to watpliwosci co do czasowosci wszechswiata
mozna zavwazy¢ u I. Kanta, ktéry postrzega czas jako ,czysty
intvicje”: czysta, poniewaz a priori poprzedza wszystkie mozliwe
fenomeny; jest intuicja, gdyz okresla forme, w jakiej cokolwiek
moze osiagnac¢ istnienie jako fenomen. Czyni to z czasu transcen-
dentalny warunek konieczny do wystepowania postrzegenia
w ogéle, Dlatego czas, w ktéorym wszystkie przemiany zachodzace
w fenomenach mvszg by¢ pomyslane, pozostaje i nie zmienia sie,
gdyz zmiana dotyka jedynie fenomendw istniejacych w czasie,
a nie jego samego. JeSli wszystkie wydarzenia zachodza w czssie,
lo sam czas nie moze sie dzia¢. Nie moze tez by¢ poddany zmia-
nom. To nie sam czas mija, jak zwyklismy moéwi¢; tym, co mija,
jest to wszystko, co dzieje sie w czasie. Tok wigc sam czrs jest
bezczasowy i stale obecny, terazniejszy, a tekze trwajacy wierznie.
Czas rozvmiany jako transcendentalny warunek umozliwiajacy
zaistnienie wszystkich wydarzen jest wiec kategoria wier7nosei,
jezeli wieczno$¢ ma oznacza¢ niezmienna i czysta terazniejszose.
Joko ,czysta intuicja” czas jest kategorig transcendentnej jazni,
ktéra u Kanta zastepuje czysty byt Parmenidesa 14,

Sprawa stworzenia $wiata razem z czesem zyskala ogromne
popaercie dzieki autorytetowi $w. Tomssza z Akwinu, ktéry nauvke
Magisterium Kosciola o stworzeniu swiata w czasie zaliczy! do
zakresu prawd wiary, na réwni z tajemnica Tréjcy Swietej. stwier-
dzajac, przy tym, iz podobnie jak dogmat trvnitarnv prewda ta
n‘e moze by¢ udowodniona jako pewna 15. Navka $w. Tomasza zy-
skala poczesne miejsce w kreatologii i nie byla nigdy kwestiono-

14 Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu (tlum. R. Ingarden), War-
szawa 1977, s. 3, 12.

15 Tomasz pisal: ,,Respondeo dicendum quod mundum non semper fuisse,
sola fide tenetur, et demonstrative probari non potest sicut et supra (q.
XXXVIII, a. 1) de mysterio Trinitatis dictum est”. S. Th. I, q. 46, a. 2; por.
S.Th. 1, q. 8, a. 4.
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wana, chociaz sama prawda zyskiwala rozne interpretacje. I tak
na przyklad P. Teilhard de Chardin uczyl, ze swiat jest nieskon-
czony czasowo i przestrzennie jedynie na plaszczyznie analizy
fenomenologicznej, a wedlug syntezy ontologiczno-filozoficznej
Swiat ma poczatek w czasie i granice w przestrzeni 18,

Opinii o powstaniu Swiata w czasie mozna sie wreszcie do-
szuka¢ we wspolczesnej fizyce i w naukach przyrodniczych. O ile
klasyczna fizyka, ktéra dominowala az do czaséw Einsteina, rozu-
miala przestrzen jako rzeczywistos¢ absolutng i nieskonczong, po-
zostajacg bez Zadnego odniesienia do czasu, o tyle — wedlug
szczegdlnej i ogoblnej teorii Einsteina — przestrzeni i czasu nie
da sie oddzielic. Okresla sie wiec dzi§ te wielkosci jako ,,czaso-
przestrzen”. Najbardziej doniosly jest fakt, Ze czas i przestrzen
nie s3 i nie moga by¢ w zadnym wypadku boskie. W takim ujeciu
lepiej i glebiej rozumiemy transcendencje Boga, a materia nie
moze juz byé rozumiana jako atrybut Boga, czyli wielkos¢ —
podobnie jak On — wieczna i nieskonczona. Historia zas, jako
wydarzenie skonczone, doczesne, nieodwracalne i niepowtarzalne,
odzyskuje swojg prawdziwg godnosé 17.

Gdy chodzi o pytanie o poczgtek wszechswiata, to przywotuje
sie najczesciej prawo wzrostu entropii lub energii, w swietle kto-
rego w naszym Swiecie wszystko nieuchronnie wiedzie ku $mierci.
czyli do konca wszechswiata, i twierdzi sie, Ze musial istnie¢ jakis
stan poczatkowy jego organizacji !. Wedlug ks. Granata, ,,do idei
poczgtku Swiata w czasie ma réwniez prowadzi¢ prawdopodobnie
rozszerzanie sie naszego wszechswiata; pierwszy wysunal takg
mozliwos¢ W. de Sitter, a nastepnie spopularyzowal ja A. Edding-
ton, ktory (...) dochodzi do wniosku, Ze musial istnie¢ jaki§ pocza-
tek, chociaz trudno go dokladnie i naukowo okres$li¢” 1. Mimo
aktualnej krytyki hipoteza ta wydaje sie nadal dobrze vdokumen-
towana, a stwierdzenie, iz przed 5—10 miliardami lat wybuchla
pierwotna masa, ktéra rozwija sie w ciggle jeszcze trwajgcej eks-
pansji, przekonuje wielu zar6wno o poczatku, jak i o koncu swiata.

16 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 254.

17 Por. T. Wojciechowski, Teorie czasu scholastyczne i einsteinowska, CT
26 (1997) z. 4, s. 663-776; tenze, Spoér o teorie czasu, ,Roczniki Filozoficzne”
21 (1971) z. 3, s. 135-140; A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakéow 1999,
s. 139-142; J. Piecuch, Cztowiek wobec czasu, w czasie i czasem, w: Czas —
ewolucja — duch, red. K. Wolsza, Opole 1997, s. 235-249.

18 Por. K. Klésak, W poszukiwaniu pierwszej przyczyny, Warszawa 1955,
t. 1, s. 11-106; T. Wojciechowski, Czas istotnym elementem bytu zmiennego,
..Roezniki Filozoficzne” 25 (1977) z. 3, s. 59-70.

19 W. Granat, Dogmatyka..., s. 63-64.
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Rozszerzanie sie przejdzie bowiem kiedy$ w kurczenie si¢ i zakon-
czy pewnego rodzaju zapascia. , Nie oznacza to jednak zniszczenia,
gdyz zgodnie z pierwsza zasadg termodynamiki energia zostanie
zachowana. Powstanie nowy stan pramasy, ktéry nastepnie by¢
moze znéw wybuchnie. Wyobrazenie wielokrotnie rozszerzajacego
sie i kurczgcego wszechswiata nazywamy wszechswiatem pulsu-
jacym” 20, Jakkolwiek by patrze¢, z danych tych jasno wynika,
ze kto uznaje, iz méwienie o poczatku swiata w czasie nie jest
naukowe, winien przynajmniej uwaza¢, ze nie jest naukowe taki
poczatek wykluczaé.

Podsumowujgc, nalezy powiedzie¢, ze zaprezentowane stano-
wiska zostaly na nowo podjete i potwierdzone przez Piusa XII,
ktory uczyl, iz umysl oSwiecony i wzbogacony wspoéiczesng wiedzg
naukowsy, a nie tylko danymi Objawienia, moze przyjmowacé idee
stworzenia Swiata w czasie jako zgodng z pogladem naukowym 21,
Uznana zostala tu i przekazana wspélczesnosci nauka mocno pod-
kreslana juz przez $§w. Augustyna, ze stworzenie $wiata nie do-
konalo sie w minionym czasie (czy lepiej: praczasie), lecz ze Swiat
1 czas zostaly stworzone jednoczesnie. Z tego, co zaprezentowa-
lismy, wynika jednak koniecznosé¢ poglebionego rozumienia zwro-
tu biblijnego ,na poczatku” (Rdz 1,1; J 1,1). Stuszne bowiem
wydaje si¢ twierdzenie, iz ten zwrot biblijny nie daje tak po pro-
stu objawienia, ze Swiat ma poczatek w tym sensie, ze nie jest
odwieczny. Jest to semantyka jezyka nieobjawionego, wewnatrz-
swiatowego. Najprawdopodobniej chodzi tu o ukazanie absolutnej
zaleznosci stworzonego §wiata od Boga. ,,Poczatek” to Bog, Logos,
Chrystus, to zrédlo genezy. ,Na poczatku” znaczy po prostu
»W Bogu”, ,w Logosie”, ,w Chrystusie”, ,w Tréjcy Swietej”
(w. Hilary z Poitiers, §w. Ambrozy, $w. Hieronim, $w. Jan Ka-
sjan, sw. Augustyn). Ostatecznie wiec relacja miedzy Bogiem
a stworzeniem jest , jednostronna”: od strony stworzenia jest to
relacja absolutnej zaleznosci (bytowej, istnieniowej, kategorialnej
i transcendentalnej), a od strony Boga jest to relacja myslno-pro-
zopoiczna, gdy Bég poznaje, mituje i sprawia byty poza sobg oraz
daje im siebie samego 22,

20 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 143,

21 Por. W. Granat, Dogmatyka..., s. 64-65.

22 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka.., s. 254-255; por. P. Schmidt, Wierze
w Boga, Stworzyciela nieba i ziemi, ,,Communio” 2 (1982) nr 4, s. 9-12.
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2. Wkroczenie wieczno$ci w czas i przestrzen stworzenia

Jan Pawel II, przemawiajgc podczas audiencji generalnej
10 grudnia 1997 roku, zauwazyl, iz ,fakt, ze Stowo Boze stalo sig
cziowiekiem, spowodowal zasadniczg zmiane w samym pojmowa-
niu czasu. Mozemy powiedzie¢, ze czas ludzki napelnil sie wiecz-
noscig” 2 i dodal: , wkroczenie wieczno$ci w czas jest wkrocze-
niem w ziemskie zycie Jezusa odwiecznej milosci, ktéra laczy
Syna z Ojcem (..). Wieczno$¢ wkroczyla w ludzkie zycie. Teraz
zycie ludzkie powolane jest, by wraz z Chrystusem pokonywaé
droge od czasu do wiecznosci” 24,

Nawigzujgc do rozwazan o czasoprzestrzeni, nalezy jeszcze raz
mocno podkresli¢, ze ,,zar6wno przestrzen, jak i czas sg wzgledne
wobec czegos, co napelnia je trescig. I tak przestrzen ziemi jest
przestrzenia zyciowg roslin, zwierzat i czlowieka, podobnie jak
niebo przestrzenig cial niebieskich shluzacych jako wskazniki
czasu” %,

O doswiadczeniach zycia i czasu majgcych miejsce w historii
Boga ze sSwiatem, uczy objawienie biblijne, podkreslajgc odkupie-
nie i inne zbawcze Boze dzialania w $wiecie. Juz w objawieniu
starotestamentalnym Boég przenika czas swojg wiecznoscig w nie-
powtarzalnych historycznych wydarzeniach, posréd ktérych ka-
mienie milowe stanowig: obietnica dana Abrahamowi, Izaakowi,
Jakubowi, wyjscie z Egiptu, podczas ktérego Bog objawil siebie,
a Izrael przemienil sie w Lud Bozy. ,,Historia Izraela istniala tylko
o tyle, o ile Bog towarzyszy! jej — pisze G. von Rad. — To Boég
ustanowil trwalosé i lacznos¢ pomiedzy réznymi oddzielnymi wy-
darzeniami, On tez wyznaczy! im kierunek, w jakim nastepowaty
jedno po drugim w czasie” 28,

Zdecydowanie wyrazniej czas jest definiowany poprzez do-
Swiadczane dzialania samego Boga w Nowym Testamencie. Zauwa-
zamy to zwlaszcza w paschalnej tajemnicy Chrystusa, ktoérego
przyjscie na Swiat rozpoczyna czas mesjanski. Jezus Chrystus
rozpoczyna wiec czas nowej ery zmartwychwstania i wiecznego
zycia, nawet jesli poczatkowo odnosi sie to tylko do Jego Boskiej
Osoby i tych, ktérzy w Niego wierzg. W tym sensie Chrystus Pan
rzeczywiscie stanowi koniec historii — koniec historii zdominowa-

23 Jan Pawetl II, Wcielenie — wkroczenie wieczno$ci w czas, ,L’Osserva-
tore Romano” 19 (1998) nr 3, s. 58.

24 Tamze, s. 58-59.

25 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 181.

26 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu (tlum. B. Widla), Warszawa
1986, s. 446.
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nej przez grzech, prawo i $Smieré. Jego zmartwychwstanie wpro-
wadza w nowy, stale trwajacy czas $wiata przeniknigtego Bozg
wiecznoscia. ,,Jezeli wigc ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stalo si¢ nowe”
(2 Kor 5, 17). Dawna egzystencja mezczyzn i kobiet, przyttoczona
dominacja mocy grzechu i przeklenstwa $mierci, teraz obumiera
i w wierze jest pogrzebana z Chrystusem w Jego Smierci (por.
Rz 6, 4nn).

Wedtug ks. Cz. S. Bartnika, ekonomia zbawienia daje czasowi
stworzenia szczeg6lne struktury, wymiary, prawa i wartosci. Ina-
czej moéwigc, nastgpila chrystianizacja czasu tego swiata. Grecy
wierzyli, ze chrénos panuje absolutnie nad bogami, tymczasem
zwyciezcg nad determinizmem, fatalizmem i przypadkiem jest ,,Je-
zus Chrystus, ten sam wczoraj, dzis i ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). Jednoczesnie kategoria Zbawiciela stwarza nam szanse
dotarcia do czasu najbardziej godnego tej nazwy, mianowicie cza-
su zbawienia (1 Kor 2, 8; 6, 3; 15, 24; Ef 2, 2; 6, 12). Chrystus jest
odkupicielem czasu %7,

Trzeba jednak zauwazy¢, ze owo przeniknigcie czasu wieczno-
Scig zalezy od otwarcia sie czlowieka na zbawienie Boze. Charak-
terystyke czasu w Nowym Testamencie dobrze oddaje wyrazenie:
»jest blisko”, ,,przyblizylo sie” (iggiken). W Ewangelii Marka (1, 15)
Jezus uzywa go w celu oddania faktu zblizajgcego sie krolestwa
Bozego. U Pawla ,noc sie posunela, a przyblizyl sie dzien” (Rz
13, 12). Wedlug 1 Listu $w. Piotra, , koniec wszystkich jest bliski”
(4, 7). Z przyjsciem Chrystusa zostala ogloszona i rozpoczeta nowa
era. Nie objawila sie ona jeszcze w pelnej mocy. Dlatego czas
mesjanski jest okreslany przez przyjscie Mesjasza i $wiat nowego
stworzenia w srodku przemijajgcego czasu swiata %8,

Zwracajac uwage na wieczno$¢ w czasie, wypada jeszcze po-
glebi¢ to zagadnienie od strony teologicznej, przywolujac twierdze-
nie Hansa Ursa von Balthasara, ktory powiedzial, ze , misja Syna
Bozego, wyrazona we Wrcieleniu, jest kontynuacjg Jego wiecznego
pochodzenia od Ojca. Tak wiec Syn, przyjmujac cielesnosé i cza-
sowos¢, nie wyzbywa sie wiecznosci. Wprost przeciwnie, kazda
chwila Jezusa objawia — w czasie — wieczno$é” 29, Niezwykle
trafne jest w tym kontekscie ostrzezenie Jana Pawla II, ktéry

27 Cz. S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus..., s. 59.

28 J. Moltmann, Bég w stworzeniu (thum. Z. Danielewicz), Krakéw 1995,
s. 223.

29 D. L. Schindler, Czas w wieczno$ci, wieczno$é w czasie, ,,Communio”
12 (1992) nr 1, s. 105,
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podczas wspomnianej audiencji generalnej mowil, iz , prawdzi-
wym niebezpieczenstwem nie jest przemijanie czasu, lecz zle wy-
korzystanie go, jakim jest odrzucenie zycia wiecznego, ofiarowa-
nego przez Chrystusa” 30, W dalszych slowach Jan Pawel II przy-
pominal, ze nieustannie trzeba rozbudza¢ w ludzkim sercu prag-
nienie Zycia i szcz¢scia wiecznego, gdyz ,,czlowiek Zyjacy w czasie,
objety historiag od narodzin do smierci, zostal w Chrystusie skie-
rowany do Zycia wiecznego, do uczestnictwa w zyciu Bozym” 3,

Dotychczasowe wywody potwierdzaja teze, iz teraznie)szo$§¢
jest obecnoscig (immanencja) wiecznosci w czasie. Zyjac w Swie-
cie, ktory jako stworzony przez Boga jest przenikniety wieczno-
scig, juz teraz mozna w jaki$ sposoéb doswiadczyc¢ tego, co wiecz-
ne. Slusznie mowi sie o swoistej perychorezie, czyli wzajemnym
zazebianiu sie, albo lepiej: wspéiprzenikaniu czasoprzestrzeni tego
swiata z wiekuistoscig Boga. Dzieki temu wspéiprzenikaniu — jak
uczy Sw. Augustyn w De Trinitate — ziemskie wydarzenia prze-
szle i przyszie stang sie razem z wydarzeniami obecnymi w jedy-
ny sposob obecne w Bogu lub jako obecne bedg ujmowane 32. Skut-
ki dzialania Boga, ponadczasowo obecnego w czasie i przestrzeni
stworzenia, pozwalaja na ujmowanie czasoprzestrzeni jako czegos
niezwykle dynamicznego, pelnego zycia; wiecznos¢ Trojjedynego
Boga jawi si¢ zas przy tym jako cos, co polega na urzeczywistnia-
niu coraz to nowych mozliwosci. Prowadzi to do przyjecia wiecz-
nego ruchu, o ktorym mowili juz Platon, Arystoteles i inni. Pierw-
szy Poruszyciel byl bowiem przez Arystotelesa pojmowany nie
jako spoczywajacy, lecz jako actus purus 33, Warto w tym miejscu
nadmieni¢, iz $w. Tomasz istnienie takiego wiecznego ruchu kon-
sekwentnie odrzucal. W kazdym razie wiecznos¢ jawi si¢ jako ka-
tegoria jakosci, a nie ilosci istnienia. Wiecznos¢ jest po prostu
pelnig bycia, czas natomiast nie jest kategorig samego bycia, lecz
tylko sposobem bycia tego, co stworzone. ,,Pomijajgc w powyz-
szych okresleniach inne aspekty, wida¢, ze nie tyle czas, co nale-
zyca do czasu terazniejszos¢ jest jakos zwigzana z wiecznoscig” 34,

Wynika stad, Ze ,,skoro wiecznos¢ moze by¢ tak pomyslana,
mozna latwo zrozumie¢, ze jest przyjazna czasowi, Ze pozwala

30 Jan Pawel II, Wcielenie..., s. 59; por. J. Guitton,Sens czasu ludzkiego
(tlum. W. Sukiennicka), Warszawa 1989, s. 90-94.

31 Tamze.

32 Sw. Augustyn, De Trinitate, XV, 7. 13: PL 42, 1066.

33 Por. B. Ogrodnik, Czas i wieczno$é, ,Slaskie Studia Historyczno-Teo-
-giczne” 31 (1998) 71-79; W. Dlubacz, Problem Absolutu w filozofii Arysto-
telesa, Lublin 1992, s. 157.

34 B. Ogrodnik, Czas i wieczno$é..., s. 77.

47



KS. MARIAN KOWALCZYK SAC

powstawaé czasoprzestrzeni i w niej ewolucji, ze przyjmuje w sie-
bie réwniez nasze czasy i splata je z sobg, ze obiecuje dziejom
stworzenia na konicu spelienie i dopelnienie” 35. Do podobnego
wniosku dochodzi H. de Lubac, piszac: ,,Wieczne rzeczy s mnie-
skonczenie blizej niz przyszlo$¢, a nawet niz to, co nazywamy
czasem teraZniejszym. To jest wiecznos¢ przémieszkiijgca w sercu
wszelkiego doczesnego rozwoju, ktéry ozywia i ktéremu nadaje
kierunek” 36,

3. Eschatyczne spelnienie czasoprzestrzeni stworzenia
w krolestwie Bozym

W chrzescijanstwie historia nabiera sensu dlatego, ze wstepu-
je w nig Béstwo, w ten swiat wkracza swiat eschatycznego spetl-
nienia w krélestwie Bozym. Wedlug tradycji prawostawnej, ,nasz
czas historyczny jest chorobg, rozbita wiecznoscia (na teraZniej-
sz0$¢, przeszios¢ i przyszilo§é). Czas czyni mozliwym tworzenie
nowego, procesy tworcze w naszym S$Swiecie urzeczywistniajg sig
dlatego, ze on istnieje. Jednocze$nie rodzi on takze niepokoj
i strach (Heidegger)” 37. W spisie ksigg swietych KosSciola prawo-
stawnego pojawi sie imie Nestora, ktory zostal kanonizowany za
spisanie kroniki. W kronice tej interesujgca jest ikoniczna wiez
miedzy jej glownymi tematami, jak réwniez ikoniczny aspekt
zjawisk przyrody. Ot6z tradycyjne staroruskie kroniki rozpoczy-
naly sie trzema tematami: stworzeniem Adama, potopem i budo-
waniem wiezy Babel. Wedlug naszego kronikarza, po potopie zie-
mia zostala podzielona miedzy synéw Noego, a tereny, na ktoérych
zamieszkali pézniej Stowianie, nalezaly do Jefta. Dzieki temu kro-
nikarz wykazal, ze Slowianie sg réwnymi innym narodom ziemi
potomkami Adama i stworzeniami Bozymi, przenzaczonymi do zy-
cia wiecznego w krélestwie Bozym. Przez ikoniczno$¢ czas kro-
niki wtacza sie w wiecznos¢ i ma charakter sakralny, pozwalajac
patrze¢ na wydarzenia ziemi z perspektywy Bozej wiecznosci.
Oczywiscie, zdaniem kronikarza, naréd ruski moze zostaé jedynym
narodem wybranym, jezeli nawrdci sie i w przeciwiehstwie do

35 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu.., s. 183-184; por. K. Wolsza, Czas
i wiecznosé w filozofii Johannesa B. Lotza, w. Czas — ewolucja — duch, dz.
cyt., 251-265.

36 H. de Lubac, Katolicyzm (tlum. M. Stokowska), Krak6éw 1961, s. 311.

37 M. Bierdiajew, Wieczno$é¢ i czas, ttum. B. Brzezinski, ,W drodze” 12
(1999) 38; por. M. Heidegger, Bycie i czas (ttum. B. Baran), Warszawa 1994.
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narodu zydowskiego bedzie narodem postusznym, czyli jezeli od-
najdzie i zaakceptuje swg ikonicznos¢ 38,

Powyzsze wywody mogg stanowié¢ pewna inspiracje dla calego
chrzescijanstwa, wedlug ktérego czas eschatologiczny okreslany
jest poprzez powszechne speklienie tego, co bylo obiecane w czasie
historycznym i co zaczelo sie w czasie mesjanskim. Czas wieczny
bedzie wigc ostatecznie czasem nowego wiecznego stworzenia
w krolestwie Bozym. ,,W Bozej historii rézne czasy i réine do-
Swiadczenia czasu sg okreslane tym, co zachodzi ze strony Boga.
A cokolwiek dzieje sie ze strony Boga, posiada okreslony kieru-
nek, wskazuje od stworzenia na poczgtku ku wiecznemu kroélestwu,
gdyz On nie stworzyl swiata dla przemijania i Smierci. Bég stwo-
rzyt Swiat dla swej chwaly, a tym samym dla swego wlasnego
wiecznego zycia’ 39,

Eschatyczne spelnienie czasu i przestrzeni jest zbawieniem
i uwiecznieniem nurtu prawdziwej historii. Chodzi tu o dokona-
nie sie pelni czaséw, ,,aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chry-
stusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef
1, 4. 13). Jawi sie tu wyraznie kairos eschatyczno-paruzyjny, czyli
ostateczne spelnienie czasu zbawienia. Apostol Narodoéw zwigzal
bowiem $cisle historie z eschatologia. ,,W rezultacie — jak stusz-
nie twierdzi ks. Cz. Bartnik — nasza historia, indywidualna i pow-
szechna, rozgrywa sie juz eschatologicznie, w Chrystusie zmar-
twychwstaltym i uwielbionym (...) Adam ostatni przyjdzie paruzyj-
nie jako Glowa odkupionych, zakonczajacy dzieje, zwienczajacy
je, rozgrywajacy scene finalng, koronujacy historie stworzenia
pierwszego oraz drugiego na sposdb czegos trzeciego, co bedzie
egzystencjg w Niebie (por. 1 Kor 15, 20-58)" 40,

Chodzi tu o ostateczng przemiane tego, co stworzone, w kro-
lestwo Boze, ktére dokonalo sie w Chrystusie i urzeczywistnia sie
przez Kosciél i w Kosciele dzieki postannictwu Ducha Swietego.
Mamy tu bowiem do czynienia ze zbawieniem rozumianym jako
dokonczenie stworzenia, jego dopeklienie, a wreszcie finalne spel-
nienie. W tym procesie wyraznie wida¢ trynitarny charakter cza-
soprzestrzeni: Ojciec wszystko rodzi, Syn wszystko odradza, a Duch
Swiety spelnia. Tak rozumiane spelnienie w Bogu wiaze sie z fak-
tem ,konca swiata”, ktéry stusznie moze by¢ okreslany jako pew-
na metafora teologiczna, ukazujgca prawde o $mierci w relacji

38 Por. W. Aleksiejew, Czas jako ikona wiecznoéci. Ikoniczne rozumie-
nie czasu w teologii Starej Rusi, ,,Znak” 42 (1999) nr 8, s. 145-152.

39 J. Moltmann, Bég w stworzeniu..., s. 226.

40 Cz. S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus..., s. 62, 66.
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do Chrystusa jako Konca Dziejéw i o ostatecznej transformacji
w Chrystusa Eschatologicznego 41.

Dopiero po takiej transformacji ,czlowiek jest w moznosci
wiecznego, stale sie ubogacajacego dialogu z osobami: z Ojcem
stwarzajagcym osobe ludzks, Synem — podnoszgcym te osobe na
plaszczyzne natury Bozej oraz Duchem jako Miloscig uosabiajgca
wiecznie” 42, Dzieki zas osobie ludzkiej, ktora w ten sposéb staje
sie synem Bozym, odmienia sie cale stworzenie, ktére na obja-
wienie sie takich wlasnie synéw z upragnieniem oczekiwalo (por.
Rz 8, 19). Dzieje sie¢ tak dlatego, ze czlowiek, ktéry stajac sie sy-
nem w Jednorodzonym Synu Boga, wspoiksztattowal czasoprze-
strzen, oddaje w Chrystusie Bogu jako Boski dar boskos¢, ktérg
otrzymal od Boga wraz z darem wlasnego stworzenia, aby ,,Bog
byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28) 43,

41 Por. L. Balter, Eschatologia korica XX wieku, Siedlce 2001, s. 18-24.
42 Cz S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus..., s. 324.
43 Por. H. Urs von Balthasar, Theodramatik, 1V, Einsiedeln 1983, s. 475-

476.
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