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I. Zagadnienia wstepne: 1. Teologia religii wéréd dyscyplin religiologicznych,;
2. Okreslenie teologii religii; 3. Z historii problematyki teologicznoreligijnej. I1I. Teo-
logiczna analiza faktu religijnego: 1. Religijny wymiar ludzkiej egzystencji; 2. Teo-
logiczne przyczyny niejednakowego przezywania rzeczywisto$ci religijnej; 3. Teolo-
giczne okreslenie religii. III. Teologiczna ocena religii niechrzescijanskich: 1, Samo-
okreslenije chrzescijanstwa w relacji do innych religii; 2. Religie niechrze$cijanskie
w historii zbawienia; 3. Religie niechrzescijanskie jako drogi zbawienia; 4, Postan-
nictwo Kosciola wobec religii niechrzeécijafskich.

Deklaracja Soboru Watykanskiego II o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich odegrata powazng role w rozwoju stosunkowo mtodej
dyscypliny teologicznej, kioérg zaczeto nazywaé teologig religii *. Cho¢ za-
gadnienia, ktore sg przedmiotem jej zainteresowania, nie sg nowe, to
jednak ich wyodrebnienie z innych nauk i ujecie w zespél zagadnien
okreslonych wspdlnym mianem — teologia religii nastapilo dopiero w la-
tach szesc¢dziesigtych naszego wieku ®, Wlasnie ze wzgledu na cigglg ak-
tualnos¢ zagadnien teologicznoreligijnych w dziejach mysli chrzescijan-
skiej mozemy moéwi¢ o historii moze nie tyle teologii religii, co problema-
tyki teologicznoreligijnej.

Probujac precyzyjnie ustali¢, co autorzy rozumiejg przez okreslenie
teologia religii, napotykamy na pewne trudnosci. Nietatwo, nawet w slow-
nikach teologicznych, znalezé¢ zwiezly definicje maszej dyscypliny. Zas
okreslenia, ktore spotykamy, do$¢ znacznie réznig sie od siebie®. Sytua-
cja ta pocigga za sobg dalszy problem, ktéorym jest niejednozgodnose w
formulowaniu przedmiotu zainteresowania teologii religii. Rdzne sg opinie
w kwestii zagadnien, ktérymi powinna sie zajac¢ ta dyscyplina.

1 Por. G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, ttum. A. Bronk,
Warszawa 1986, 85.

2 M. Seckler, Der theologische Begriff der Religion, w: Handbuch der Fun-
damentaltheologie, Bd. 1: Traktat Religon, hrsg. v. W. Kern, H. J. Pottmeyer,
M. Seckler, Freiburg i. Br. 1985, 175 przyp. 4.

3 Por. L. Artigas, Teologia della religione, w: Le scienze della religione
oggi, a cura di C. Cantone, Roma 1981 2, 234 n.
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Te kontrowersje w sposobie ujecia teologii religii decydujg o charak-
terze niniejszego artykulu. Jest on pomyslany jako proba ukazania pew-
nej wyposrodkowanej koncepcji teologii religii, w ktérej znalaztyby sie
problemy stanowigce dos¢ zgodnie podstawy tej dziedziny. Z drugiej
strony jest jedynie glosem w dyskusji na temat w teologii aktualny,
a jednak ciggle pozostajgcy na marginesie.

I. ZAGADNIENIA WSTEPNE

Zanim przejdziemy do szczegbélowych rozwazan teologicznoreligij-
nych, sprébujemy wpierw wustali¢, czym jest teologia religii, jaka jest jej
historia i relacja do innych nauk religiologicznych.

1. Teologia religii wsrdd dyscyplin religiologicznych

Religia stanowi przedmiot zainteresowania licznych nauk. Wynika to
z faktu zlozonosci miezwyklego bogactwa tego zjawiska. Skladajg sie na
nie zar6wno wewnetrzne przezycia majgce wymiar poznawczy, emocjo-
nalny i wolitywny, jak i zewnetrzne wyrazy tych przezy¢ w formie kultu
czy postawy moralnej. Ta wlasnie wielowymiarowos¢ zjawiska religijne-
go sprawia, ze zajmujg sie nim dyscypliny nmaukowe postugujace sie roz-
nymi metodami badawczymi. Nauki te nazywane sg religiologicznymi lub
wprost religiologig. Podzieli¢c je mozna najogélniej na trzy grupy: nauki
filozoficzne, teologiczne i humanistyczne *.

Filozofia religii dgzy do wyjasnienia ostatecznych racji zjawiska re-
ligii, ukazania tego, co w nim istotne i fundamentalne °.

Humanistyczne nauki o religii przyjelo sie nazywac¢ religioznawstwem.
Wymienia sie tu miedzy innymi historie, etnologie, geografie, psychologie,
socjologie, pedagogike religii. Do nauk religioznawczych zalicza sie czesto
takze fenomenologie religii, cho¢ stanowisko autoréw nie jest tu jedno-
znaczne ’. Nauki te podchodzg do religii z zastosowaniem sobie wlasciwej
metody badania i wyjasniania zjawisk.

Do dyscyplin religiologicznych zalicza sie wreszcie teologie religii.

2. Okreslenie teologii religii

Teologia religii zajmuje sie religia w Swietle uznanego przez siebie
objawienia; przeprowadza naukowg refleksje mad religiami ukazujgc ich
role w zbawczych planach Boga.

Opisujac dokladniej przedmiot teologii religii mozna w nim wyszcze-
golni¢ dwa zespoly zagadnien ®, Pierwszy dotyczy samych podstaw faktu
religii. Bedzie tu chodzilo o analize rzeczywistoSci okreslanej mianem

4 Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977, 67.

§ Z. J. Zdybicka, dz. cyt; V. Miano, Filosofia della religione, w: Le
scienze della religione oggi, dz. cyt., 189—231; G. Lanczkowski, dz cyt, 87 n.

¢ G. Lanczkowski, dz. cyt., 59—64.

"Z J. Zdybicka, dz. cyt.,, 79—86.

8 1. Artigas, art. cyt.,, 294.
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religia, a w niej o zrodto ludzkiego skierowania ku rzeczywistosci poza-
ziemskiej i sposoby interpretacji tego skierowania °.

Druga grupa zagadnien koncentruje sie wokdl problemu znaczenia
innych religii w zbawczych planach Boga.

Tak rozumiana teologia religii charakterystyczna jest dla chrzescijan-
stwa ', Uprawiana przez chrzescijan bada swdj przedmiot w $wietle ob-
jawienia Bozego w Jezusie Chrystusie.

3. Z historii problematyki teologicznoreligijnej

W Biblii i u Ojcéw nie spotykamy oczywiscie teologii religii w na-
szym rozumieniu. Znalez¢ tam jednak mozna wypowiedzi, ktére pozwa-
lajg przynajmniej w sposéb ogélny okresli¢c ich stanowisko odnosnie do
interesujacych nas kwestii.

Poglad Biblii na istote religii zawarty jest w tych jej wypowiedziach,
ktore przedstawiajg czlowieka jako stworzenie Boze przeznaczone do
wspolnoty z Bogiem. Czlowiek jest catkowicie skierowany ku Bogu, kto-
ry jest fundamentem i celem jego istoty i egzystencji. Jednoczesnie Bi-
blia ukazuje fakt wypaczonej postawy religijnej, ktora jest konsekwencjg
grzechu.

Stosunek Biblii do innych religii nalezy widzie¢ z perspektywy jej
nauczania o powszechnej woli zbawczej Boga, niemniej osad religii po-
ganskich jest surowy .

Ojcowie Kosciota w wiekszo$ci nastawieni sg negatywnie do religii
niechrzescijanskich. Traktujg je jako owoc dzialania mocy szatanskich,
jako kulty balwochwalcze. Obok tego nurtu polemicznego dostrzega sie
w mysli Ojcdw oznaki bardziej pojednawczej postawy. Inne religie wi-
dziane sg w perspektywie przygotowania do przyjecia Ewangelii, w pe-
dagogii Bozej zajmuja wiec wyznaczone im przez Boga miejsce. Na szcze-
golng uwage zastuguje nauka Justyna o ziarnach prawdy rozproszo-
nych w niechrzescijanskim $wiecie (logos spermatikos) 3.

Nakres$lone przez Biblie i powtérzone przez Ojcéw o0g0élne zarysy in-
teresujgcej nas problematyki zostaly tylko w niewielkim stopniu pogle-
bione w nastepnych wiekach . Zasadniczg zmiane przynosi wlasciwie
dopiero XIX w. Powstajg i rozwijajg sie wtedy nauki religioznawcze.
Fakt ten prowokuje teologow do zajecia sie religia ze swojego punktu
widzenia. Wiecej aktywnosci wykazujg teologowie protestanccy. W du-
chu o$wiecenia i idealizmu niemieckiego wywodza wielkie tradycje reli-
gijne z jednego wspdllnego im objawienia Bozego, co latwo prowadzi do
wniosku o jednakowym znaczeniu wszystkich religii . Koncepcje te, wy-

% Por. tamze, 295.

10 G, Ragozzino, Il fatto religioso, Torino 1981, 30 n.

11 Zagadnienie to omawia szerzej L. Artigas, art. cyt., 252—289.

21, Artigas, art cyt, 256; por. J. Depuis, Zbawcza warto$¢ religii nie-
chrzescijaniskich, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj, red. M. Dhavamony, tlum.
J. Marzecki, Warszawa 1986, 207 nn. )

13 Poglady Ojcow omawia np. H. de Lubac, Paradosso e mistero della Chie-
sa, Brescia 1986, 87—118; V., Boublik, Teologia delle religioni, Roma 1973, 8—14.

4 G. Ragozzino, dz cyt., 30.

15 Tamze; L. Artigas, dz cyt., 266 n.
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pracowane w szkole liberalnej, zostaly poddane ostrej krytyce przez teo-
logie dialektyczng. Zainicjowana 1 reprezentowana gléwnie przez
K. Bartha teologia dialektyczna podkresla transcendencje Boga, ktory
jest dla czlowieka rzeczywistoscig niedostepng, jeSli sam nie zechce mu
sie¢ objawi¢. Dlatego wszelka religia jako dazenie czlowieka do nawigzy-
wania kontaktu z Bogiem jest absurdem. Chrzescijanstwo nie jest wigc
religig, ale potepieniem wszelkiej religii *.

W teologii katolickiej dyskusje koncentrowaty sie¢ w szczegélnosci wo-
kot ustalenia natury aktu wiary; zastanawiano sie dalej mad kwestig
przynaleznosci niechrzescijan do KosSciola, a takze mozliwoscig zbawienia
niewierzacych .

Istotnym wydarzeniem w rozwoju teologii religii byla Deklaracja So-
boru Watykanskiego II o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich.
Czytana w konteksScie innych dokumentéw soborowych okresla postawe
Kosciola wobec faktu religijnego w ogoélnosci, a takze wobec poszczegbl-
nych religii. Mozna ja wlasciwie potraktowac¢ jako bardzo zwiezly zarys
zasadniczych probleméw stanowigcych przedmiot zainteresowania teologii
religii *®. Zagadnienia poruszone przez Deklaracje soborowg i pokrewne
z nimi, a najczesciej spotykane w pracach teologdw posoborowych stano-
wig tres¢ ponizszych rozwazan.

II. TEOLOGICZNA ANALIZA FAKTU RELIGIJ’NEGO

Czlowiek odkrywa w sobie niepokdj siegajacy samych podstaw jego
egzystencji. Wyraza sie¢ on w licznych nurtujgcych go pytaniach doty-
czacych sensu i celu zycia, dobra i zla, zycia i Smierci. Pytania te skie-
rowujg czlowieka nieraz w dziedzine religii, ktéra pomaga mu uksztalto-
wac¢ odpowiedz zaspokajajaca przynajmniej w pewnym stopniu egzysten-
cjalne problemy (por. DRN 1). Teologia zastanawia si¢ ze swojego punktu
widzenia nad podstawami tych fundamentalnych ludzkich postaw. Roz-
wazania te ujg¢ by mozna w zagadnienia dotyczgce teologicznej interpre-
tacji skierowania czlowieka ku transcendencji i roéznej jego reakcji na
jej odkrycie; podsumowaniem tych uwag bedzie teologiczna proba okre-
slenia, czym jest religia.

1. Religijny wymiar ludzkiej egzystencji

Nauki religioznawcze dostarczajg obszerny material empiryczny, z kto-
rego teologia moze wyciggngé wniosek, ze powszechne jest zjawisko o-
twarcia czlowieka na transcendencje. W rozwigzywaniu tajemnic swej e-
gzystencji nie zamyka sie on w ramy dostepnej mu empirycznie rzeczy-
wistosci, ale chetnie wybiega umystem poza nig szukajgc swego ostatecz-
nego wypelnienia w $wiecie transcendentnym. Czlowiek styka sie

16 K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik, Bd. 1/1, Ziirich 1945, 304.

17 Mozna tu wymieni¢é przykladowo: O. Karrer, Das Religidse in der
Menscheit und das Christentum, Freiburg i, Br. 1934; M. Seckler, Instinkt
und Glaubens-Wille nach Thomas .von Aquin, Mainz 1961; R. Lombardi, La
salvezza di chi non ha fede, Roma 1949.

18 M. Seckler, Der theologische Begriff der Religion, art. cyt., 176
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z transcendencjg, doswiadcza jej; to dosSwiadczenie transcendentalne na-
lezy do niezbywalnych struktur poznajgcego podmiotu®. Ostatecznym
kresem tego doswiadczenia jest Byt absolutny, doskonala Peilnia prawdy
i dobra, ktérg identyfikuje sie z Bogiem.

Biblijnego uzasadnienia tych stwierdzen teologia szuka przede wszyst-
kim w tekstach moéwigcych o stworzeniu czlowieka na obraz i podobien-
stwo Boze (Rdz 1, 26 n; 5, 1; 9, 6)*. Wsréd licznych interpretacji tych
tekstow nalezaloby zwrdci¢ uwage na komentarze, ktore podobienstwo
czZlowieka do Boga widza w tym, ze czlowiek jest stworzeniem, do ktod-
rego Bog moze moéwi¢, a czlowiek te mowe styszy i jg rozumie. Jest wiec
partnerem Boga w dialogu?®. Zas$ dialog ten ma charakter nie tylko
stwérczy, ale i zbawczy. Dotyczy bowiem wszystkiego, co dzieje sie mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem od momentu stworzenia az do ostatecznego
wypelnienia ludzkiego zycia **. Na ksztalt obrazu Boga w czlowieku ma
wiegc istotny wplyw dzielo zbawcze Chrystusa. Nowy Testament interpre-
tuje wlasnie chrystocentrycznie podobienstwo cztowieka do Boga. Wia-
Sciwg ikong Boga jest Chrystus (por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15). Czlowiek
zas kazdy rozwija i uaktualnia swoje podobienstwo do Boga, gdy staje
si¢ podobny do Chrystusa (Kol 3, 9 nn). Nowotestamentalna nauka o o-
brazie Boga w czlowieku ma wiec wyraznie dynamiczny charakter. Po-
dobienstwo do Boga ktore nosi w sobie od chwili stworzenia ,,pierwszy
Adam” znajduje swoj dolsk01na1y wyraz w ,,drugim Adamie” i staje przed
kazdym czlowiekiem jako jego eschatologiczny cel. Stad tez okresla s1e
czasem historyczne dzieje czlowieka jako droge od Adama do Chrystusa .

Biblijna idea o czlowieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boze
pozwala na stwierdzenie, ze rzeczywistos¢ Boza jest wen ,,wszczepiona”
od samego poczatku jego istnienia. Cztowiek odkrywa jg w sobie i w dru-
gim. A doskonalym jej rozpoznaniem jest spotkanie z Chrystusem i na-
Sladowanie Go **. Czlowiek jako obraz Bozy skierowany jest ze swej na-
tury ku Bogu, otwarty na dialog z Nim. A skoro dialog ten swg naj-
pelniejszg posta¢ przybral w Jezusie Chrystusie, to ludzkie otwarcie na
Boga powinno byé¢ jednoczesnie otwarciem na Chrystusa. Wiadomo jed-
nak, ze w praktyce nie zawsze tak jest. Nie kazdy czlowiek szukajgcy
Boga znajduje Go w Bogu Jezusa Chrystusa; nie kazdy, kto odpowiada
na Boze wezwanie stale w nim obecne, czyni to na tej drodze, ktérg
wskazal Chrystus. Teologia religii zastanawia sie, dlaczego tak jest. Sta-
ra sie wyjasni¢, czym spowodowane jest zréznicowanie w ludzkiej odpo-
wiedzi na to samo wezwanie Boze skierowane do kazdego czlowieka.

19 K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg i. Br. 1976, 31; por.
M. Rusecki, Chrzedcijaniska interpretacja genezy religii, AK 79/1987/468, 234 nn.

20 Por. V. Boublik, dz. cyt., 44—49.

A C. Westermann, Genesis 1-11, Biblischer Kommentar, Neukirchen 1974,
217; M. Rusecki, art. cyt., 249 n.

22 Por. E. Schlink, Okumenische Dogmatik. Grundziige, Gottingen 19852, 104.

2 1. Ladaria, Antropologia teologica, Roma 1986, 96.

2% P, Rossano, Teologia e religioni: un problema contemporaneo, w: R. La-
lourelle — G. O’Collins, Problemi e prospettive di teologia fondamentale, Brcscia
19822, 361 n.
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2. Teologiczne przyczyny niejednakowego przezywania rzeczywistosci
religijnej

Opierajgc sie na przestankach teologicznych mozna powiedzie¢, ze
o ile zlgczone z ludzkg naturg skierowanie czlowieka ku Bogu wynika
ze stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze, o tyle niejed-
nakowe odczytanie tego skierowania przez poszczegblng osobe jest skut-
kiem grzechu, i to grzechu popelnionego juz w poczgtkach istnienia ludz-
kosci *.

Zgodnie z wizjg biblijng egzystencja czlowieka w Bogu znajduje po-
czagtek 1 swoje wypelnienie. Czlowiek stworzony jest do nieustannego
dialogu ze swoim Stwoércg i Panem. W tym dialogu, ktérego niezbedny-
mi elementami sg milos¢ i wolnosé, spelnia sie istota ludzkiego zycia.
Dialog ten zaklécony zostal z winy czlowieka, ktory nie dotrzymal wy-
znaczonych przez Boga warunkéow dialogu (Rdz 3,1—3.11)%. Odwracajac
sie od Boga odcigl sie od korzeni swojego bytu i odrzucil cel, ktory jest
jedynie wlasciwym wypelnieniem jego istnienia. Przez grzech zostaje
wiec wypaczone pierwotne skierowanie czlowieka ku Bogu. Zostaje wy-
paczone, ale nie unicestwione do konca. Nawet bowiem po grzechu czlo-
wiek nosi w sobie obraz Bozy (Rdz 9,6). Grzech jednak powoduje utrate
poczatkowej bliskosci Boga i wspo6lnoty z Nim. Wymownym tego zna-
kiem jest scena wygnania czlowieka z raju (Rdz 3, 22—24). Czlowiek
sprzeciwil sie Bogu, wskutek czego Bog oddalil sie od czlowieka. Ma to
istotne konsekwencje w dalszych dziejach ludzkosci. Przestepstwo Kaina,
potop, budowa wiezy to etapy historii upadku, ktérymi Biblia znaczy
rozprzestrzenianie sie grzechu®* Grzech staje sie powszechny. Popelnia-
jac grzechy czlowiek zaciera w sobie coraz bardziej obraz Tego, ktory
nadaje jego zyciu sens i stanowi dlan ostateczny cel. Traci jasnos$¢ osgdu
dobra i zla. Sprzeciwiwszy sie Bogu czlowiek sgdzil, ze otwarl oczy na
nowg rzeczywistos¢. Faktycznie jednak to mowe poznanie nie jest uboga-
cajagce, ale przystania czlowiekowi jego ostateczny cel i zaciera wyrazi-
sto$¢ spojrzenia na to, co jest jego przeznaczeniem?®,.

Tak wigc czlowiek przez grzech odszedl od Boga. Spowodowal tym sa-
mym zamazanie obrazu Bozego w sobie. Obraz ten, choé¢ znieksztalcony,
pozostal jednak w czlowieku i jest dla niego zroédlem mnieustannego nie-
pokoju, ktory sklania go do otwarcia sie na transcendencje. To otwarcie
nie oznacza jeszcze zaakceptowania rzeczywistosci transcendentnej, a tym
mniej poznania Boga objawionego w Jezusie Chrystusie i uwierzenia
wen. Przeszkodg w takim rozwoju religijnosci cztowieka pozostaje grzech.
Stad tez cho¢ u fundamentéw przezycia religijnego lezy zawsze ta sama
rzeczywistos¢ — podobienstwo czlowieka do Boga, to jednak ze wzgledu
na grzech rogna bedzie droga czlowieka do Boga i rozne samo widzenie
Boga.

2% P, Rossano, art. cyt.,, 364 n.

28 E. Schlink, dz cyt., 122 n.

2T G. v. Rad, Teologia Starego Testamentu, tlum. B. Widla, Warszawa 1986,
135.

2 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, Bd. 3: Gott der Schopfer, St. Otti-
lien 19797, 266 n.
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Ludzkie poszukiwanie i znajdowanie Boga dokonuje sie indywidual-
nie. Poniewaz jednak czlowiek jest istotg spoleczng, powolang do zycia
we wspdllnocie, dlatege jego doswiadczenie Boga przybiera najczesciej
wymiar ponadindywidualny i spelnia sie w jakiej$ wspdlnocie religijnej.
Mozna powiedzie¢, ze religie sg owocem indywidualnego do$wiadczenia
religijnego, a ich zréznicowanie uwarunkowane jest niejednakowym spo-
sobem jego przezywania, T0znym u poszczegblnych jednostek®. Wielora-
kie ujmowanie Bozej tajemnicy przez czlowieka, a w konsekwencji wie-
los¢ religii tlumaczona jest wiec przez teologie upadkiem grzechowym
towarzyszgcym ludzkim dziejom juz od poczatku istnienia.

3. Teologiczne okreslenie religii

Teologiczna interpretacja powszechnosci faktu religijnego oraz jego
roznorodnos¢ w indywidualnym i wspélnotowym przezyciu zostanie do-
pelniona prébg zdefiniowania religii z pozycji teologicznej.

Podejmujgc taka prdbe nalezy sobie uswiadomi¢ trudnosci, na jakie
przy tym napotykamy. Ot6z teologiczne okreslenie istoty religii bedzie
mialo charakter normatywny. Oparte jest bowiem na objawieniu jako
ostatecznym kryterium prawdy. Wyznaczy tym samym granice miedzy
religia prawdziwg i religiami falszywymi. Poniewaz za$ stoimy ma grun-
cie objawienia chrzescijanskiego, dlatego definicja musialaby mie¢ taka
tres¢, by wskaza¢ ma chrzescijanstwo jako jedynie prawdziwg religie
o absolutnym charakterze. Tymczasem wiele ludzi w przesztosci i dzis
nie ma fizycznej a czasem moralnej moznosci przyjecia chrzescijanstwa
stajagc sie wyznawcami religii, ktore zgodnie z definicjg nie spelnialyby
warunkow religii prawdziwej, nie mialyby wiec tym samym dla swych
zwolennikéw znaczenia zbawczego. Taki stan rzeczy bylby trudny do po-
godzenia z prawda o powszechnej woli zbawczej Boga i przyjmowang
w teologii naukg o mozliwosci zbawczego kontaktu z Bogiem takze poza
chrzescijanstwem®™.

Wobec tych trudnosci K. R a hn er proponuje, by zrezygnowac z okre-
Slenia religii, ktére staloby sie kryterium dla jednoznacznego rozstrzyg-
niecia o prawdziwosci konkretnej religii. Poprzestaje on na ogélnym opi-
sie, w ktorym na plan pierwszy wysunieta jest kwestia prawdziwosci re-
ligii, ale prawdziwosci miejako subiektywnej, bo widzianej z perspekty-
wy konkretnej, historycznej jednostki lub grupy spotecznej. Jesli religia
jest przez cztowieka traktowana jako religijno-spoteczna obiektywizacja
jego wewnetrznego, zyciowego przyjecia taski i objawienia, to prawdzi-
wa bedzie dla niego ta religia, ktéra w konkretnej sytuacji i w poroéwna-
niu z innymi religiami wydaje mu sie lepszg i wierniejsza obiektywizacja
jego przezycia religijnego. Rahner okresla wiec religie z pozycji kon-
kretnego czlowieka, ktéremu wlasciwe jest nadprzyrodzone transcenden-
talne skierowanie ku Bogu. Czlowiek nie moze urzeczywistni¢ tego do-
Swiadczenja transcendencji bez historycznego, obiektywnego i spotecz-
nego posrednictwa religii. Religia, ktérg decyduje sie przyjaé, stwarza

2% P, Rossano, art. cyt.,, 362 n.
% K. Rahner, Der theologische (-normative) Begriff der Religion, w: Herders
Theologisches Taschenlexikon, hrsg. v. K. Rahner, Bd. 6, Freiburg i. Br. 1973, 212.
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mu, jego zdaniem, najwlasciwsze mozliwosci dla obiektywizacji jego
wewnetrznego przezycia Boga, jest wiec przez to dla niego religia praw-
dziwa™.

Nie wszyscy jednak teolodzy podzielajg ostrozne stanowisko Rahmnera
w okreslaniu istoty faktu religijnego. Stagd tez mozna spotka¢ proby de-
finicji, ktére nie unikajg wyraznego wskazania jego istotnych elementow
z punktu widzenia objawienia chrzescijanskiego®. Nalezy do nich na
pierwszym miejscu doswiadczenie ,,sacrum’”. Jest to doswiadczenie szcze-
golnego rodzaju, nieporé6wnywalne z zadnym innym. Spotyka si¢ w nim
czlowiek z rzeczywistoScia przekraczajgcg go pod kazdym wzgledem
w sposOb absolutny. Z doswiadczalnego spotkania czlowieka z ,,sacrum”
rodzi sie religia®.

Drugim elementem religii jest objawienie. Bez niego religia nie moze
istnie¢. W objawieniuv Bég ukazuje czlowiekowi cechy ojcowskie i prze-
mawia do niego przez swoje Slowo i w swoim Duchu. Religia bedzie
ludzkim receptywnym korelatem objawienia®. Zeby konkretna recepcja
objawienia mogta zosta¢ nazwana religig, musi posiadaé cechy, o ktorych
bedzie mowa nizej.

W religii mozna tez zauwazy¢ skladnik, ktéry w postawie czlowieka
przejawia sie jako tendencja jednoczaca, dynamizm przenikajacy wszyst-
kie aspekty ludzkiego zycia i skierowujacy je w jeden punkt, mianowi-
cie ku Bogu®. Nawigza¢ by tu mozna do Tomaszowego okreflenia
religii jako relacji (przyporzadkowania) czlowieka do Boga (ordo hominis
ad Deum)®.

Wymienione elementy zjawiska religijnego domagaja sie precyzacji.
Bowiem objawienie chrzescijanskie, a w oparciu o nie analizowana jest
rzeczywisto$¢ religijna, charakteryzuje dokladniej 6w zwigzek czlowieka
z Bogiem nalezgcym do istoty religii. Nielatwo jest jednak wskazaé¢ jed-
noznacznie ceche, ktéra by zwiezle i adekwatnie streszczala poglad obja-
wienia na wspomniang relacje. Zdaniem M. Secklera chodzi tu
o zbawczy aspekt odniesienia cztowieka do Boga. O religii moze by¢ mo-
wa wtedy, gdy rzeczywisto$¢ transcendentna, z ktorg czlowiek nmawigzu-
je kontakt, staje sie dla miego zbawiajacym Bogiem. Towarzyszy mu
przy tym swiadomos¢, ze tym, kto zbawia, jest Boég i cho¢ czlowiek z isto-
ty swej otwarty jest na wieczne spelnienie swej egzystencji, to jednak
w ostatecznoSci zalezy ono od Boga. Dla teologicznego pojecia religii
konstytutywny jest wiec zbawczy charakter relacji czlowieka do Boga,
w sensie poszukiwania i znajdowania zbawienia; relacja neutralna, a tym
bardziej negatywna nie wystarczy. Religia to odniesienie czlowieka do
Boga w perspektywie zbawczej*.

31 Tamze, 213.

21, Artigas, art. cyt, 245—248; M. Seckler, art, cyt; V. Boublik,
dz. cyt., 56—61.

¥ P. Tillich, Religionsphilosophie, w: tenze, Gesammelte Werke, Bd. 1:
Friihe Hauptwerke, Stuttgart 1959, 295—366; por. Z. J. Zdybicka, dz cyt., 198—
202.

¥ 1. Artigas, art. cyt, 246; por. H. Fries, Fundamentaltheologie, Graz
1985, 17.

B 1. Artigas, art. cyt., 246; M. Seckler, art. cyt, 180 n.

¥ S, th. 1111, 81, 1.

WM. Seckler, art. cyt., 181 n.
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Z kolei inni teologowie® sadza, ze w teologicznym pojeciu religii naj-
istotniejsza jest kategoria stworzonosci, a precyzyjniej jeszcze — stworze-
nie przez Chrystusa. O charakterze swej relacji do Boga dowiaduje sig
czlowiek z objawienia. W doswiadczeniu religijnym objawia sie¢ czlowie-
kowi jako bytowi stworzonemu przez Chrystusa jego odniesienie do
Stwércy. Kategoria stworzonosci ma wymiar chrystocentryczny. Religig
mozna by wiec okreslic jako ludzkie do$wiadczenie stworzonosci, tej
stworzonosci, ktora przez Chrystusa i w Chrystusie laczy nas z Ojcem
Stworzycielem, a konkretyzuje sie w fundamentalnej postawie zaleznosci
i milosci, wyplywajgcej z samej giebi bytu (i to nie tylko z tej lub in-
nej wiadzy czlowieka, jak umyst badz wola) i obejmujacej rézne aspekty
(poznawczy, etyczny i estetyczny), jest doSwiadczeniem tej stworzonosci,
ktérg wyraza jednos¢ i pierwotna catosciowos¢ wszystkich tych aspektow
1 postaw®.

Chcagc ocenié¢ te definicje trzeba przede wszystkim zauwazyc, ze jest
malo zwiezta. Akcentuje ponadto zbyt mocno chrystocentryczny charak-
ter doswiadczenia religijnego, w czym nie ustrzega sie przed obawami
Rahnera, by teologiczna definicja religii nie utrudnila przyznawania
miana religii doswiadczeniom Boga poza chrzescijanstwem. Mozna z pew-
noscig tego problemu unikngé wyjasniajagc — oczywiscie zgodnie z myslg
autora — w jakim sensie chrystocentryczny wymiar objawienia i stwo-
rzonosci moze byé przezyty w doswiadczeniu religijnym niechrzescija-
nina. Wymaga to jednak dodatkowego komentarza®.

Tej trudnosci unika teologiczne okreslenie religii M. Secklera.
Koncentruje sie ono na centralnej idei chrzescijanstwa, dla ktérego dzie-
je ludzkosci i poszczegdlnego czlowieka sa historig zbawienia, a Bog,
ktory ukazuje sie w chrzescijanskim objawieniu, jest Bogiem zbawiaja-
cym. Mozna wiec powiedzie¢, ze to okreSlenie religii faktycznie jest
spojrzeniem na tg rzeczywistos¢ z punktu widzenia samej istoty chrzesci-
janskiego objawienia, a z drugiej strony nie rodzi podejrzen o deprecjo-
nowanie innych religii i traktowanie ich z géry jako nieprawdziwe.

Rozwazania dotyczace definicji religii, czy wczesniejsze uwagi na te-
mat otwarcia czlowieka na rzeczywistos¢ religijng oraz na temat proble-
mu réznej odpowiedzi na obecne w nim Boze wezwanie nalezg do pierw-
szej czesci teologii religii, zajmujgcej sie ogblnie rzeczywistoscig religii.
Druga czes¢ obejmuje problemy zwigzane zestosunkiem chrzeScijanstwa
do innych religii.

III. TEOLOGICZNA OCENA RELIGII NIECHRZESCIJANSKICH

Zbawczy wymiar relacji czlowieka do Boga to istotna cecha religii,
Jak to pokazaly dyskusje nad teologiczng probg zdefiniowania zjawiska
religijnego. Wymiar ten bedzie tez ostatecznym kryterium w ocenie reli-
gii. To wartoSciowanie przeprowadzaé bedziemy dwojako. Raz zostanie

®71, Artigas, art. cyt, 247 n; F. V. Joannes, ,Pagani” o ,credenti” ano-
nimi?, Milano 1968, 41; V. Boublik, dz. cyt., 58.

¥WL Artigas, art. cyt., 247 n.

10 Zob. np. Y. Congar, Religie niechrzedcijanskie a chrzesScijanistwo, w: Ewan-
gelizacja, dialog i rozwdéj, 161 nn.
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polozony nacisk na zbawcze oddzialywanie religii wobec ludzkosci na
przestrzeni zbawienia, a w drugim etapie bedzie chodzilo o zastanowie-
nie sie nad mozliwoscig okreslenia waloréw zbawczych konkretnej religii.

1. Samookreslenie chrzescijanstwa w relacji do innych religii

Teologia zastanawiajgc sie mad znaczeniem innych religii w Swietle
objawienia chrzescijanskiego stara sie najpierw opisa¢ status samego
chrzescijanstwa wobec innych religii. Skrétowo méwi sie tu o wyjatko-
wym, absolutnym i uniwersalnym charakterze chrzescijanstwa. Okres-
lenia te wynikajg z roszczen wysuwanych przez Jezusa Chrystusa w je-
go dzialalnosci i nauczaniu, chrzescijanstwo za$ uwaza sie za kontynua-
tora jego misji. Dzielo zbawcze Chrystusa dotyczy wszystkich ludzi.
Chrzescijanstwo zas, dzieki Duchowi Jezusa, uobecnia w historii jego po-
nadczasowg misje. Tam, gdzie tajemnica Boga w Chrystusie dociera do
czlowieka dzieki kerygmie Kosciola, tam inne religie tracg swojg aktual-
nos¢. Chrzescijanstwo jest wypetieniem tych wszystkich ludzkich poszu-
kiwan Boga, na ktore inne religie nie s3 w stanie w pelni odpowiedziec¢*'.

To absolutne roszczenie chrzescijanstwa ukazywane bylo rozmaicie
przez teologie. Czasy posoborowe nakazujg przy jego omawianiu uwzgled-
ni¢ ducha tolerancji, wolnosci religijnej i wzajemnego szacunku miedzy
religiami, a dalej teologie misji i autonomie rbéznych dziedzin kultury.
Biorac to wszystko pod uwage proponuje sie w teologii reinterpretacje
samego okreslenia absolutny charakter chrzescijanstwa®?, a nawet poja-
wia si¢ czasem tendencja zamiany slowa ,,absolutny” ma ,wyjatkowy *.
Wazniejsze jednak jest, by soborowe postulaty przeniknely do samej tre-
sci wywodu ukazujgcego w duchu dialogu religie chrzescijanskg jako wy-
pelniajacg w sposéb ostateczny zbawcze oczekiwania swiata®,

2. Religie niechrze$cijanskie w historii zbawienia

Absolutny wymiar objawienia Bozego i zbawienia w Chrystusie pro-
wadzi do wniosku o dezaktualizacji innych religii jako $rodkéw zbawie-
nia. Stwierdzeniem tym nie mozna jednak zamkngé problemu roli przed-
chrzescijanskich religii w planach zbawczych, tych religii, ktérych wy-
znawcy objeci przeciez byli powszechng wola zbawczg Boga. Tym wiecej
nie mozna tego uczyni¢ wobec faktu, ze wiele z tych religii istnieje i roz-
wija sie, mimo iz zetknely sie z chrzescijanskg misjg, a nawet powstaja
i szeroko krzewig sie nowe, bedac jakby wyzwaniem rzuconym chrzesci-
janstwu i jego absolutnym roszczeniom.

1 A Darlap, Religionstheologie, w: Herders Theologisches Taschenlexikon,
Bd. 6, 271 n.

22 H. Biirkle, Der christliche Anspruch angesichts der Weltreligionen heute,
w: Absolutheit des Christentums, hrsg. v. W. Ka-spt?}‘, ’Freiburg i. Br, 1977, 84; por.
Y. Congar, Religie niechrze$cijanskie a chrze$cijanstwo, 163; G, Thils, Pro-
blemy teologii religii niechrze$cijaniskich, ttum. J. Kowalczyk, Warszawa 1975,'182—
197.

4 E. Kopeé, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, 171.

“H Waldentfels, Ist der christliche Glaube der einzig wahre?, Stimmen
der Zeit 112/1987/7, 467.
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Skoro tak jest, nalezy sadzi¢, ze religie te odegraly i odgrywaja pew-
ng role w zbawieniu ludzi, ktérym z réznych powoddéw niedostepne jest
wprost posrednictwo Kosciola. Powolani przez Boga Jego powszechng
wolg zbawienia korzystajg z innych posrednictw, przez ktére otrzymuja
taske Chrystusa Zbawiciela®. Do tych posrednictw nalezg na pierwszym
miejscu r6zne sposoby manifestacji Boga w religiach. Takze przez nie
Bog daje Swiadectwo o sobie. I chodzi tu nie tylko o latwiejsze odczyta-
nie w konkretnej religii historycznej objawienia Boga przez stworzenie,
ale nawet o mozliwosci Bozego w niej dzialania, objawien wewnetrznych
czy istnienia profetyzmu*’. Tak wyrazna ingerencja Boga prowadzi czto-
wieka o wiele skuteczniej do zbawczego z Nim spotkania niz posrednic-
two rzeczy stworzonych. Ostatni sobdér potwierdza obecnos¢ $ladéw Boga
w tych religiach w tym wszystkim, co w nich ,prawdziwe i swigte”,
W sposobach zycia i dzialania, ,ktére odbijajg promien owej Prawdy”,
ktora o$wieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Zbawcze spotkanie czlowieka
z Bogiem w religiach niechrzescijanskich dokonuje sie rzecz jasna w scis-
lym zwigzku z ekonomig zbawienia Chrystusowego. Szczegolowe ukazanie
tego zwigzku opracowane zostalo w teologii wielorako, i to w réznych
jej dziedzinach. Dla chrystologii rozwigzaniem jest wizja Jezusa Chrystu-
sa jako ,,concretum universale” i Pelni czasu; dla eschatologii niepowta-
rzalnoé¢ i ostatecznos$¢ Chrystusowego wydarzenia; pneumatologia i cha-
rytologia widzg to zagadnienie w perspektywie nauki o powszechnosci
zbawczej woli Boga i o ,,anonimowych chrzescijanach”; eklezjologia
wreszcie i sakramentologia méwig o Kosciele jako powszechnym sakra-
mencie zbawienia®.

Moznos¢ posredniego korzystania z Chrystusowego zbawienia przez
wyznawcow religii niechrzescijanskich jest wiec dzi§ przyjmowana po-
wszechnie. Wchodzge jednak glebiej w zagadnienie stajemy przed pyta-
niem, czy zbawiajg sie oni pomimo swej przynaleznosci do religii, czy
tez w swojej religii, a nawet przez nig. Tak stawiajgc problem obie-
ramy nowy punkt widzenia. Na plan drugi schodzi poszczegdlny cztowiek
szukajgcy zbawienia w réznych religiach, a centrum mnaszego zaintere-
sowania staje sie religia, ktora jako pewien system prawd, praktykiry-
téw proponuje czlowiekowi osiggniecie zbawienia.

3. Religie niechrzescijanskie jako drogi zbawienia

W poprzednim punkcie mowa byla otym, ze Bég w zbawczym dotarciu
do czlowieka postuguje sie réznymi $rodkami. Nie ogranicza sie przy tym
do ustanowionego przez siebie Kosciola, ale abjawia sie takze poza mim,
rowniez w religiach pozachrzescijanskich. Dzieki temu niechrzescijanin
szczerze, wedlug sumienia szukajgcy dobra i prawdy zbawia sie spoty-
kajac sie z Bogiem poprzez pewne elementy skladowe tych religii zdatne
do tego, by sta¢ sie dla Boga narzedziem objawienia®.

45 Zob. na ten temat: Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, ttum. A. Tu-
rowiczowa, Krakow 1968, 169—310.

6 M, Rusecki, art. cyt., 250 n.

7 W. Kasper, Einfilhrung, w: Absolutheit des Christentums, dz. cyt., 9.

% Por. G. Thils, dz. cyt., 206.
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W tej sytuacji niektéorzy teologowie uwazajg, ze skoro niechrzescija-
nie znajdujg w swoich religiach zbawienie, mozna tym religiom jako
instytucjom i systemom przypisa¢ wartos¢ zbawcza. W konsekwencji
stuszne byloby stwierdzenie, ze niechrzescijanin zbawia sie przez swoja
religie. Skoro bowiem przestrzeganie w dobrej wierze okreslonych przez
dang religie rytow i praktyk oraz uznawanie jej doktryny prowadzi czio-
wieka do zbawienia, to tym samym dana religia, z ktérg czlowiek czuje
sie zwigzany, ma dla niego charakter zbawczy i czlowiek przez nig sig
zbawia. Dotyczy to zaréwno religii przedchrzesdcijanskich, jak i tych,
ktore powstaly po Chrystusie. Oczywiscie w obydwu przypadkach osta-
teczng przyczyng zbawienia jest Chrystus, ktéry dziala przez swego Du-
cha w tych religiach, cho¢ w sposéb ukryty; dlatego moéwi sig o tych
religiach jako ,chrzescijanstwie anonimowym” badz ,,chrzescijanstwie
ukrytym” czy ,,utajonym”*. ‘

Nie wszyscy jednak teologowie godzg sig nal przypisanie wartosci
zbawczej religiom niechrzescijanskim jako instytucjom, systemom reli-
gijnym®. Swoje stanowisko uzasadniajg obawg zrelatywizowania wyjat-
kowosci 1 jednorazowosci Chrystusowego dziela zbawienia oraz chrzesci-
janstwa jako ustanowionego przez Boga depozytariusza laski zbawczej.
Ich zdaniem réwniez misje stracilyby dotychczasowe znaczenie i sprowa-
dzalyby sie wlasciwie do tego, by buddyste naklania¢ do jak najsumien-
niejszego wypelniania nakazéw buddyzmu, hinduiste — hinduizmu, a mu-
zulmanina — islamu®.

Chcac okreslic znaczenie religii dla zbawienia ich wyznawcéw nale-
zaloby wroci¢ do nauki Ojcéw, u ktérych obok pozytywnych ocen tych
religii spotykamy sie z ich krytyka. Wynika ona =z pozostajgcych
w sprzecznosci z Ewangelig doktryn i praktyk zawartych w tych reli-
giach. Mogg sie one sta¢ zagrozeniem dla ich wyznawcow i w efekcie
przeszkodg w zbawieniu. Majac na uwadze swego rodzaju polgczenie
prawdy z falszem, i to w réznej relacji w réinych religiach®, trudno wy-
da¢ jednakowy sgd w odniesieniu do wszystkich niechrzescijanskich re-
ligii. Kazda z nich wymagalaby odrebnej analizy i oceny®. Musialoby sie
to dokona¢ z perspektywy Kosciota, ktéry widzi siebie jako ,,miejsce”
spotkania i pojednania wszystkich narodéw w Chrystusie (por. KK 1).
Kosciél ukazuje $wiatu krzyz Chrystusa, ku ktéremu ostatecznie zmie-
rza cala ludzkosé jako ku swej eschatologicznej Pelni. Religie niechrzesci-
janskie mogg stanowi¢ drogi zbawienia jedynie w takiej mierze, w jakiej
umozliwiaja dojscie do krzyza, ,na ktérym zawislo zbawienie $wiata”
Konkretna religia staje sie dla jej wyznawcy $rodkiem zbawienia w mo-
mencie, w ktérym ten jg przyjmie jako wigzacy glos sumienia. ,,Zostanie
on zbawiony nie pomimo swej religii, lecz raczej w tonie swej re-
ligii, alepo prz ez Chrystusa”®. Poniewaz zbawienie przychodzi wylgcz-

9 Tamie, 45 n; A. Darlap, art cyt, 272 n; J. Depuis, art. cyt, 204 nn.

5% Zob. J. Depuis, art. cyt.,, 201—204.

51 Por. W. Kasper, Czy religie niechrzeScijanskie sa zbawcze?, w: Ewangeli-
zacja, dialog i rozwéj, 191.

2 A, Darlap, art. cyt., 274.

% P. Rossano, art. cyt, 374.

% W, Kasper, Czy religie niechrzescijanskie sq zbawcze?, 196; por. H Wal-
denfels, art. cyt., 470.
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nie przez Chrystusa, dlatego wlasnie ta religia bedzie miala wieksza
wartos¢ zbawcza, ktéra stwarza bardziej sprzyjajagce warunki do tego,
najczesciej nieswiadomego, spotkania z Chrystusem. Religia jest w tej
mierze prawdziwa, w jakiej reprezentuje jedyng uniwersalng wole Bo-
zego zbawienia w Jezusie Chrystusie®.

Teologowie coraz czesciej podejmujg proby takiego wlasnie spojrze-
nia na religie — przynajmniej te najbardziej znaczgce — ktére wskaza-
toby w nich elementy moggce stanowi¢ pomost lgczacy je z Bozg Prawda
objawiong w Chrystusie®. Proby te staly sie czestsze i $mielsze po oglo-
szeniu przez Sobor Watykanski II Deklaracji o stosunku Kosciola do re-
ligii niechrzescijanskich.

4. Postannictwo Kosciola wobec religii niechrzescijanskich

Wyraznie okreslone i teologicznie podbudowane stanowisko chrzesci-
janstwa wobec innych religii jest bezposrednim oparciem dla uzasadnie-
nia misyjnego postannictwa Kosciola. Z teologii religii wynikajg wskaza-
nia, ktore sg dla Kosciota pomocne w jego dzialalnosci misyjnej.

Glosiciele Ewangelii powinni sobie zdawaé sprawe, ze swoje oredzie
kierujg do ludzi, z ktérych kazdy z natury swej otwarty jest na rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzong. Objawienie chrzescijanskie nie jest wigc dlamnie-
go czyms$ narzuconym z zewnatrz, ale raczej odkrywaniem tego, co juz
w czlowieku jest obecne, cho¢ w sposéb utajony. Ewangelia pomaga naj-
pierw odkry¢ istote czlowieczenstwa, dotrze¢ do samej glebi ludzkiego
jestestwa wykazujgcej skierowanie czlowieka ku swemu Pierwowzoro-
wi — Chrystusowi (por. Rz 8,29)”. Nalezy sobie i innym us$wiadomié, ze
Ewangelia nie stoi w sprzecznosci ze szczerym ludzkim dazeniem do spel-
nienia swego czlowieczenstwa, ale skierowuje to dgzenie na wlasciwe to-
ry i w Chrystusie ukazuje czlowiekowi to, co stanowi jego pekie.

Rozwazania teologicznoreligijne uzmyslawiajg nam takze inny wazny
fakt. Chrzescijanstwo wobec innych religii nie wystepuje nigdy wylacz-
nie tylko jako dawca. Wchodzac w kontakt z innymi religiami i kultura-
mi zostaje ubogacone wszedzie tam, gdzie otwiera sie ma przyjecie za-
wartych w nich pozytywnych pierwiastkéw. Akceptujac zas niektére ele-
menty zastanych tradycji i postugujac sie nimi w swej misji przenikac
moze w dalsze ich struktury i tym sposobem schrystianizowaé¢ miejscowe
zwyczaje i kultury religijne. Dazy tg drogg do pozyskania dla Chrystusa
nie tylko pojedynczych ludzi, ale réwniez do schrystianizowania sSrodo-
wisk, w ktérych Zyjg i tym samym skuteczniejszego oddzialywania na
calg spotecznosé. Ten styl ewangelizowania odpowiada inkarnacyjnej kon-
cepcji chrzescijanstwa, ktére za wzorem swego zalozyciela wciela sie
w uksztaltowane przez czlowieka formy rzeczywistoSci, by przeobrazic¢
je w duchu Ewangelii i zyskaé¢ dla Chrystusa®.

5 W. Kasper, tamze.

8 Np. H. Kiing, J. v. Ess, H. v. Stietencron, H Beckert, Chris-
tentum und Weltreligionen, Miinchen 1984; H. Waldenfels, UkrzyZowany i reli-
gie $wiata, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1985.

87 Por. K. Rahner, Rechenschaft des Glaubens, Freiburg i. Br. 1979, 419, 422.

58 Tamze, 306 n; H, Biirkle, art. cyt., 102
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Tak rozumiana ewangelizacja Swiata wymaga od Kosciola nie tylko
stalego misyjnego otwarcia, ale takze postawy dialogu, postulowanej
z naciskiem przez dokumenty soborowe i pisma papieskie z ostatnich lat.
Misje i dialog powinny by¢ z sobag nierozdzielnie polgczone w dzialaniu
Kosciota. Idea dialogu bedzie Kosciolowi nakazywala odnosi¢ si¢ z sza-
cunkiem do napotykanych na misyjnej drodze kultur i religii. Do prowa-
dzenia dialogu konieczna jest ponadto wiedza o partnerze dialogu. Mi-
syjne spotkanie w duchu dialogu mie jest tylko faktem intelektualnym.
Prawda poznana i gloszona powinna sta¢ sie w zyciu chrzescijan rzeczy-
wistoscig. Dopiero wtedy mozna mowi¢ o prawdziwym dialogu, gdy
zbawcza postuga slowa podjdzie w parze ze zbawczag postugg czynu®.

Problematyka misyjnego postannictwa Kosciota zamyka zespél zagad-
nien, ktére obja¢ mozna wspélnym tytulem teologia religii. Zagadnienia
te znajdujg sie na pograniczu religiologii i teologii dogmatycznej, teolo-
gii fundamentalnej i misjologii i jak juz mna wstepie wspomniano, ciggle
jeszcze trwajg dyskusje nad tym, jaki powinny mie¢ zakres. Wiele jest
w nich kwestii od dawna w teologii dyskutowanych, tu jednak zostaty
postawione w nowej perspektywie i czekajg na nowe rozwigzania. Zesta-
wienie tej tradycyjnej problematyki z nowa i ujecie z jednego punktu
widzenia pozwala uzyskaé¢ pelniejsze i lepiej uzasadnione widzenie prob-
lemu centralnego, ktérym jest stosunek Kosciota do religii niechrzesci-
janskich. Podjeta w artykule problematyka wydaje sie potrzebna zwta-
szcza dzi§ w okresie rozwoju religioznawstwa i misjologii. Wazny jest tu
jednak nie tylko aspekt konkurencji innych mauk. Religiami interesuja
sie coraz szersze rzesze chrzescijan, stgd coraz powszechniej oczekuje sie
od teologii odpowiedzi na pytanie o stanowisko Kosciota wobec innych
religii 1 ich wyznawcow.

% W. Kasper, Czy chrzescijanskie religie sq zbawcze?, 197 n; P. Rossano,
art. cyt., 37 n; H. Fries, Ewangelizacja i dialog, w: Ewangelizacja, dialog i roz-
woj, 200—295.



