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WSTEP

Wspélczesny kryzys Kosciota ma wielorakie przyczyny. Jedng z nich
jest chyba niewystarczajacy, bo jednostronny obraz Kosciola, nieadekwat-
ny poglad na Kosci6l, innymi stowy jednostromna eklezjologia. Kosciol
ma by¢ pomostem miedzy mniewidzialnym i madczasowym Krélestwem
Bozym a widzialnym i podleglym nieustannym zmianom ludzkim $wia-
tem (1). Ma przeto dialektyczng nature, mieSci w sobie wymiar boski
1 ludzki (2). Jezeli nie ma réwnowagi miedzy tymi wymiarami, to grozi
Kosciolowi niebezpieczenstwo ,naturalizmu” wzglednie ,,supranaturaliz-
mu”, co sie przejawia we wspédlczesnym kryzysie (3). Z tej to racji wiel-
ce pomocne moze byé uzupelnienie jednostronnego teologicznego obrazu
Kosciola poprzez empiryczny punkt widzenia, dzieki tzw. eklezjologii
empirycznej (4). Nie jest to jedynie aprioryczny i czysto teoretyczny po-
stulat, gdyz zreby eklezjologii empirycznej juz istniejg (5). Jedymie inte-
gralna nauka o Kosciele, uwzgledniajagca zar6wno boski jak i ludzki je-
go charakter, ustrzeie i w przyszlosci Koséciél od grozacych mu mniebez-
pieczenstw.

1. CEL I ZADANIE KOSCIOLA

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspélczesnym,
Kosciol tak okresla swoj cel: , Kosciol, idge ku swemu zbawczemu celo-
wi, nie tylko daje czlowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze
rozsiewa na calym Swiecie niejako odbite swiatlo Boze, zwlaszcza przez
to, ze leczy i podnosi godnos¢ osoby ludzkiej, umacnia wieZz spoleczen-
stwa ludzkiego oraz wlewa glebszy sens i znaczenie w powszednig aktyw-
nos¢ ludzi.™

»Lycie Boze” i ,$wiatlo Boze” to przeciez przejawy mniewidzialnego
Krolestwa Bozego, zapowiedzianego przez Chrystusa. W skroécie mozna

1 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym (Gaudium et
Spes), 40.
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by powiedzie¢, ze niewidzialne Kroélestwo Boze ma przexnr}ikaé de;ialpy
$wiat Ludzi, a pomostem, ktéry to umozliwia, jest Kosci6l, co ilustruje
ponizszy schemat:

K B = Kroblestwo Boze

K a = Koscidl i jego Boski,
nadczasowy wymiar

K b = ludzki, zmienny
wymiar Kosciola

S = Swiat ludzki

a. Sprébujmy glebiej przeanalizowaé¢ stosunek Kosciola do Krole-
stwa Bozego i do swiata. Pomimo Scistego powigzania tych dwoch rzeczy
wistosci trzeba uswiadomi¢ sobie rowniez réznice miedzy mimi zacho-
dzgce, na ktore zwrécil uwage St. Nagy. Pierwsza dotyczy zaangazo-
wania sie Boga do powstania jednej i drugiej rzeczywistosci: ,,W ta-
jemnicy Krélestwa Bozego gléwnym dzialajagcym jest sam Boég, doko-
nujacy zwycieskiego sgdu nad szatanem i udzielajgcy zbawiajgcej laski
w zyciu, dzialalnosci, a nastepnie Smierci i zmartwychwstaniu Chrystu-
sa. W wyniku tego Bozego zaangazowania w urzeczywistnianie sie Kroé-
lestwa Bozego, posiada ono charakter ma wskro$ transcendentny. Tym-
czasem Kosciol, cho¢ réwmiez jest owocem dazialania i zaangazowania
Bozego, to jednak zawiera sporo elementu i zaangazowania ludzkiego,
czynigcego z niego bosko-ludzkg wspélnote zbawienia.””?

Nastepna réznica dotyczy stosunku Kroélestwa Bozego i Kosciola do
przeszltosci i przysztosci: , Krolestwo Boze zapoczgtkowane zostalo i roz-
grywa sie wprawdzie w historii, w czasie obecnym, ale zorientowane
jest przede wszystkim i z calg mocg ku czasom wostatecznym, ku erze
eschatologicznej. W niej bowiem osiggnie swodj punkt kulminacyjny
przez ostateczne spelmienie. W rezultacie przenikniete jest omo oczeki-
waniem na przyszitos¢, co madaje mu charakter gl¢boko i w sposdéb za-
sadniczy eschatologiczny.

Inaczej rzecz wyglada w Kosciele. Zwigzany jest on S$cisle z histo-
rig, z terazZniejszoscig, ktora jest glowmng arena jego istnienia i dziala-
nia w otrzymanej od Chrystusa postaci. Takze istnieje w nim ,,cigzenie”
ku czasom ostatecznym, co wyraza sie w pielgrzymujacym charakterze
Kosciola Ludu Bozego. Dominujgcym jednak wymiarem KosSciota jest
jego wymiar historyczny, w ktorym przede wszystkim ma on spelni¢
powierzone sobie zadania i przeznaczenia.’”

2 St. Nagy, Chrystus w KoS$ciele, Wroctaw 1982, 43.
8 Tamze, 44.
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I wreszcie trzecia réznica jako konsekwencja dwoch poprzednich:
,Krolestwo Boze, jako przemozne i zbawcze dzialanie Boga skierowane
jest oczywiscie ma ludzi, ktérych przenika i w efekcie udzielonej taski
czyni $wietymi i sprawiedliwymi. W rezultacie trzeba powiedzie¢, ze
jest ono Swiatem, Krélestwem us$wigconych i malezgcych wylgcznie do
Boga.

Inaczej rzecz wyglada w Kosciele. Jest on spoleczmoscig swietych
i grzesznikéw, tych ktoérzy zyja w lasce, ale i tych, ktoérzy zyjac w orbi-
cie i obrebie Kosciola, laske te utracili i moze nigdy jej nie odzyskajs.

W sumie wigc wydaje sie, ze trzeba przyjac¢ ,,fundamentalng réznice
miedzy Kosciotem i Krdlestwem Bozym”, co jednak mie oznacza bynaj-
mniej traktowania tych rzeczywistosci jako rzeczywistosci antagoni-
stycznych, czy chot¢by nawet pozostajacych ze soba w izolacji. Nie ule-
ga bowiem watpliwosci, ze Krolestwo Boze i Kosciol sg ze sobg tak
Scisle powigzane, ze mozna i trzeba moéwi¢ o istnieniu miedzy nimi
swoistego rodzaju symbiozy implikujacej gtebokie wspbliycie 1 wspo6i-
dzialanie poszczegdlnych ich elementow.”

b. Zwré¢my teraz uwage ma stosunek Kosciola do swiata. Kosciol
jest, jak zaznacza Cz. Bartmik, z jednej strony ,rzeczywistoscia,
w pewnym stopniu wyrézniong od swiata, ale zarazem jest on ,,posta-
ny do swiata i zyje w Swiecie”’, jest jakg$ czastky swiata i stanowi pe-
wien Swiat. Podobnie moze by¢ w pelni zrozumialy tylko w kontekscie
swiata. Powstaje wiec bardzo zlozony problem Ttelacji zachodzacych
miedzy Kosciolem a swiatem.

Koscidl ma byé ,,sakramentem Swiata”, czyli znakiem oznaczajgcym
i zarazem udzielajgcym Swiatu htaski Bozej, przemiany i doskonalenia
go.”’®

Podobnie wyraza sie E. Ozorowski: ,Kosciol nie jest ponad $wia-
tem ani ponizej Swiata. KoSciol jest w Swiecie. Miejsce to posiada nie
z woli rzadzacych, lecz z postanowienia Bozego. Nie jest on o0azg na
pustyni ani tez wierzchotkiem goéry wznoszgcej si¢ nad réwming. Ko-
Sciét istnieje w $wiecie na podobienstwo fermemtu w ciescie (Mt 13,13).
Kosciél lgezy sie ze Swiatem i w tym zbawczym sakramencie dgzy do
zespolenia ludzkosci z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu $wie-
tym.”®

Swiat i Krolestwo Boze to dwa bieguny, pomiedzy ktorymi Kosciol
stanowi pomost.

2. NATURA KOSCIOLA

By Kosciot mogt spelni¢ swoje zadanie posredmiczenia miedzy Kro-
lestwem Bozym a $wiatem, musi by¢ zarazem rzeczywistosScig boska
(nadprzyrodzong) i ludzka (przyrodzong). Dialektyczng mnature swoja
okreslit Kosciél w Konstytucji do ngmajtycznjej (KK): , Wyposazona zas
w organa hierarchiczne spoteczno$¢ i zarazem Mistyczne Cialo Chrystu-
sa, widzialne zrzeszemie i wspdlnota duchowa, Koséciol ziemski i Kosci6l

{4 Tamze, 44.
5 Cz. Bartnik, Ko$ciét Jezusa Chrystusa, Wrocltaw 1982, 286.
¢ E. Ozorowski, Ko$ciél, Wroctaw 1984, 108—109.
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bogaty w dary miebieskie — nie mogg byé¢ pojmowane jako dwie TZeCZy
odrebne, przeciwnie, tworzg one jedna rzeczywistosé zlozong, ktora zra-
sta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego.””

Kosciél jest wiec bytem zlozonym, wprawdzie nie z dwdch odreb-
nych rzeczy, ale wykazuje dwa odrebne wymiary: boski — madprzy-
rodzony i ludzki — przyrodzony.

W swoich rozwazaniach ma temat Kosciola i $wiata wymienia
Cz. Bartnik trzy podstawowe poglagdy na tem temat: eschatologizm,
panchrystianizm i inkarnacjonizm.

a. Eschatologizm widzi w $wiecie zasadniczo czynnik zla, co prowadzi
do jego deprecjacji.

b. Panchrystianizm znowu wpada w druga skrajnos¢, mieszajac po-
niekagd plaszczyzne religijng i doczesng.®

Opowiada sie — i w tym mozemy mu przyzna¢ racje — za trzecig
konwencjg, ktora szeroko rozpracowywuje. Jest to tzw. inkarmacjonizm,
ktéry znmajduje sie u podstaw teologii Kosciola II Soboru Watykan-
skiego.

Podobnie jak Chrystus w jednej osobie laczyl dwie roézne matury, co
zaakcentowano na Soborze Chalcedonskim, tak i Kosciél ma dwa wymia-
ry, niby dwie natury, znajdujace sie w nierozerwalnej jednosci. ,Pierw-
szy wymiar ludzki, zaré6wno w sensie materialnym, jak i duchowym,
nalezy do tego Swiata, stanowi ,,czgstke” tego swiata. W tym wymiarze
Kos$ci6l zyje w Swiecie, realizuje sie w mim, postuguje sie Swiatem, ko-
rzysta z daru bytu swiata, z jego sil, idei, doswiadczen, instytucji, spo-
sobow dzialania, stowem: $wiat jest miejako jego ,,cialem”, jego ,mnatu-
Ty’ stworzong. Drugi wymiar — boski — pochodzi od Boga, stanowi
»Swiat” madprzyrodzony, wykracza poza wszelkg doczesnosé. W tym
wymiarze ofiarowuje on zbawienie, laske, przemianeg, przebdéstwienie,
objawienie Boze, slowem, jest mniejako pierwiastkiem Boskim, ktory
wciela sie w Swiat doczesny. Oba te wymiary nie stanowig prostego
przedluzenia jeden drugiego, nie utozsamiajg sie, nie mieszajg, nie two-
rzg czego$ trzeciego razem.”*

Pomimo réznic tych ,matur”, nie pozostaja one od siebie izolowane,
raczej mozna o nich mowi¢, ze sg konwergentne: ,,..wzajemnie sie po-
trzebuja, uzupelniajag i wspdlnie biegng ku jakiemus wyzszemu cen-
trum. A zatem istnieje rdéinica miedzy Kosciolem a Swiatem, miedzy
porzgdkiem stworzenia a zbawieniem, miedzy postepem ziemskim
a wzrostem krolestwa mniebieskiego; istnieje zawsze tajemmicza ruptura
w drodze do krolestwa, dokonama przez grzech i potrzebujgca zawsze
krzyza, ofiary i przezwyciezania alienacji doczesnoSci. Ale gdzies wew-
nagtrz zachodzi pewna wzajemna zbieznos¢, a nawet konwergencja.
Wiszystko, co stuzy humanizacji zycia, panowaniu cztowieka nad ziemig,
kazde ulepszenie zycia spolecznego, kazdy prawdziwy postep techniki,
nauki, sztuki, kultury, ducha, kazda walka o sprawiedliwos$é, o pokdj,
o ,lepiej”, wiecej, o pozytywne ksztalty zycia — nie moze by¢ obojetne
dla krolestwa mniebieskiego: usuwa przeszkody w jego szerzeniu sie,

T Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lulmen Gentium), 8.
8 Cz. Bartnik, dz. cyt., 288—291.
% Tamze, 291—292,
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przygotowuje je po czeSci, czyni je bardziej pozgdanym i dostrzegal-
nym, a wiec osigga jakas warto$¢ praeparationis evangelicae.”"

Te dwa wymiary mozna sobie tez wyobrazi¢ jako dwie warstwy
(w mysl warstwowego modelu psychologicznego):

wymiar boski
Kosciél

wymiar ludzki

Z dialektycznej natury Kosciola wynika, ze musimy wyrabia¢ w so-
bie : u innych dwie rézne postawy wobec Kosciota: postawe wiary
(,,wierze w Kosciél”) i postawe krytyczng, gdyz dzieki wymiarowi ludz-
kiemu ,ecclesia est semper reformanda”, inaczej grozg miebezpieczen-
stwa ,naturalizmu” wzglednie ,,supranaturalizmu”’ eklezjalnego.

3. ,SUPRANATURALIZM” JAKO SKRAJNA POSTAWA EKLEZJALNA

moupranaturalizmem eklezjalnym” moglibySmy nazwaé taka posta-
we wobec Kosciota, ktdra jedynie widzi w nim mnadprzyrodzong strone
(supranaturalizm skrajny) albo przynajmniej przecenia ten wymiar
(supranaturalizm umiarkowany), i to kosztem doswiadczalnej sfery
ludzkiej. Prowadzi on do kanonizowamia i ubdstwienia elementu przy-
rodzonego w Kosciele, gdyz rozpatruje go przez pryzmat czymnika nad-
przyrodzonego, jak to ilustruje ponizszy schemat:

SUPRANATLUIRALIZM
EKLEZIALNY

WYMIAR | BOSKI

b ————— - I —— Kosciol
WYMIAR | LUDZKI

Nawet wybitni i $wiatli teologowie ulegajg pokusie przeceniania
elementu w Kosciele. Zdaniem P. Lipperta Kosciél jest namiestni-
kiem Boga i z tego wymikajg daleko idgce konsekwencje: ,,...przepisy
Kosciola stajg sie elementem Boskiej woli. Stowa Chrystusa: ,,Cokol-
wiek zwigzecie na zemi, bedzie zwigzane i w miebiesiech” znajduja
w Kosciele nieograniczong wykladnie i zastosowanie i zawsze sg brane
dostowmie. Postulaty i metody dzialania Kosciola nabywajg charakteru
nadprzyrodzonego, ba nawet $wietego i boskiego.”"

10 Tamze, 292.
n1p Lippert, Die Weltanschauung des Katholiken, Leipzig 1926, 68—G69.
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W swojej ksigzce o misterium Kosciola posuwa sie A. Vonier do
nastepujgcych stow: ,Kosciol Chrystusowy jest tak zbudowany, ze nie
dosiegajg go zadne przewroty spoleczne.. Gdyby jakiekolwiek ludzkie
elementy: polityczne, gospodarcze czy mnaukowe wchodzily w sklad
Kosciola, tym samym bylyby stalym zagrozemiem, a to dzigki niesta-
losci wszelkiego co ludzkie... Jedynie Kosciét catkowicie nadprzyrodzo-
ny i powolujacy sie wylacznie na triumf Syna Bozego nad zlym odpo-
wiada naszemu czasowi...”’'?

Nic dziwnego, ze taki jednostronny obraz Kosciota w miemalym stop-
niu przygotowal grunt dla objawdéw kryzysowych wspdlczesnego Ko-
Sciota. I tutaj sprawdza sie stowo Chrystusa: ,Dajcie cesarzowi, co jest
cesarskiego, a Bogu, co jest Bozego” (Mt 22,21). Nie wolno mieszac
dwéch odrebnych, cho¢ Scisle ze sobg zwigzanych wymiaréw w rzeczy-
wistosci koscielnej.

Postawe supranaturalistyczng spotykamy réwniez u R. H. Ben-
sona, ktéory jest przekonany, ze Koscidt w pelnym tego slowa zna-
czeniu jest Cialem Chrystusa, a to co Kosciol jako calo$é organiczna
mowi i czyni, jest mowa i zyciem samego Chrystusa.®

Supranaturalizm eklezjalny jest mocng przesada. P. Lippert byl
przekonany, ze ,ustawy i prawa Kosciola dzieki jego autorytetowi na-
bywaja charakteru absolutnego i nadludzkiego, od czego nie ma od-
wolania”," a przeciez dawno nie obowigzujg juz kanony Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego dotyczace ksigzek zakazanych, bo takie przepisy po
prostu sie przezyly i umarly Smiercig naturalng.

Po Soborze Watykanskim II, ma ktorym Koscidl gruntownie zrewi-
dowal swojg samoswiadomosé, panuje w nim zasadniczo bardziej trzez-
wa i rzeczowa postawa, chociaz mie brak i sporadycznych wypowiedzi
podejrzanych o nastawienie supranaturalistyczne, jak mp. u S. Dia-
nicha, ktory, cho¢ stusznie postuluje nawrét do wymiaru pneumatycz-
nego w Kosciele, to jednak nieostroznie sie wyraza, gdy mowi, ze Chry-
stus sprawia ,,przebostwienie wewnetrznych struktur Kosciota.”**

Niebezpieczenstwo polega ma tym, ze struktury z przeszlosci prze-
jete, mogg ulec ,kanonizacji” ze szkodg dla struktur nowych i bardziej
odpowiadajacych naszym czasom i tym samym dobru KoSciota.

4. UZUPELNIENIE EKLEZJOLOGII TEOLOGICZNEJ PRZEZ DOSWIADCZALNA
NAUKE O KOSCIELE

Skoro Kosci6! ma dwa rozne wymiary, nie jest tylko rzeczywistosciag
boskg, ktorg zajmuje sie teologia, lecz posiada Téwmiez ludzkg nature,
to konsekwentnie z tego wynika, ze ten drugi wymiar domaga sie spe-
cyficznego spojrzenia, mianowicie empirycznego.

Koncepcja doswiadczalnej eklezjologii nie jest nowa. Juz w r.1927
pisat K. Neundorfer: ,Koscidt mozna rozwaza¢ nie tylko z aspektu
teologicznego, lecz rowniez i z filozoficznego. Wydaje sie to samo przez
si¢ zrozumialym. My katolicy jesteSmy skilonni patrze¢ na Kosciét wy-
lacznie w $wietle wiary. I tak czesto mamy trudnosci zajgé wobec nie-

12 A, Vonier, Das Mysterium der Kirche, Salzburg 1934, 15,

13 R.H Benson, Christus in der Kirche, Miinchen 1938, 43.

4 p Lippert, Die Kirche Christi, Freiburg Brg. 1931, 173.

15S. Dianich, Wo steht die Ekklesiologie?, Concilium 17 (1981), H. 6/7, 526.
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go chocby tylko metodycznie stanowisko czysto naukowe.. Tak jak
istnieje naturalna filozofia religii, tak tez moze i musi istnie¢ natural-
na filozofia Kosciola. Filozofia Kosciola wcale nie przynosi uszczerbku
jego teologii. Nie ma zamiaru dotyka¢ objawionych elementéw w Ko-
sciele... Tak jak w innych dziedzinach tak 1 tutaj laska suponuje ma-
ture. Nauka objawiona o KosSciele moze tylko zyskac, jezeli doswiad-
czalna nauka o Kosciele bedzie odpowiednio rozwinieta.’*®

Z podobnych zalozen wychodzi A. Rademacher: ,Nie brak nam
dogmatycznych rozpraw o Kosciele. Tu chcemy dokona¢ préby, by po-
patrze¢ nan ze strony socjologicznej. Czynimy to w nadziei, Zze uda nam
sie usung¢ z drogi przeszkody, ktére utrudniajg czlonkom Kosciola
dojscie do radosnej wiary i zarazem sprawiaja, ze nie doceniamy mnale-
zycie ludzi znajdujacych sie¢ poza Kosciolem. Trudmnosci te pochodzg
z Zzetkniecia sie z elementami ludzkimi w Kosciele.”

K. A dam, analizujagc zniechecenie do Kosciola (Kirchenmiidigkeit)
rowniez domaga sie, by uzupelni¢ wizje dogmatyczng spojrzeniem na-
turalnym na rzeczywistos¢ Kosciola. Przecenianie i uwielbianie o0sob,
instytucji i zdarzen historii Kosciota, na ktore nastawiony jest niezdro-
wy typ apologetyki, wutrudnia spojrzenie na mnaturalny wymiar
Kosciola."

Réwniez w teologii protestanckiej styszy sie glosy domagajace sig
odroznienia i uzupelnienia wspomnianych dwoéch spojrzen na Kosciol.
M. Josuttis powiada: , Eklezjologia dogmatycznie dedukujaca i ufun-
dowana chrystologicznie nie trafia rzeczywistosci eklezjalnej. Poprzez
swoje wypowiedzi, cho¢ uwazane przez nia za krytyczne, nie jest
w stanie bezkrytycznie uzasadnia¢ istniejgce i legitymowaé¢ zastane wa-
runki koscielne.”” Niebezpieczne jest wedlug niego réwniez ogramicze-
nie sie do czystego badania empirycznego: ,Jezeli Kosciél widzi w swo-
im empirycznym bycie jedyne rzeczywiste istnienie, to ryzykuje po-
wazne zagrozenie: na miejsce mocy Jezusa Chrystusa, ktéry ustanowil
Kos$cid! i nim rzadzi, stawia samego siebie...”**

Potrzeba wiec wzajemnego uzupelnienia, przy czym wizja empirycz-
na moze by¢ wielce przydatna dla teologii praktycznej. I stad wynika,
ze integracja metod empirycznych jest nieodzowna dla tej teologii.?

Nie wolno jednak zapominac¢, ze Koscidl, pomimo zakorzenienia
empirycznego, ma zasadniczo wymiar traJnsemplryczxny, co jednak wecale
nie oznacza, by dane do$wiadczalne mozna lekcewazyé, wrecz przeciw-
nie: ,,Wym1ar transempiryczny Kosciola nie ostabia jego empiryczne]
sfery, lecz nadaje jej znaczenia teologicznego. Skoro bowiem Kosciél
empiryczny jest miejscem egzystencji prawdziwego Kosciola, to tym
samym otrzymuje nieslychang godnose.”*

Kosciél znamionuje dialektyka (ludzkiej, empirycznej) widzialnosci

(boskiej, nadczasowej) niewidzialnosci. Zasadza sie on na analogii

8K, Neunddrfer, Zwischen Kirche und Welt, Frankfurt/M. 1927, 71.

1T K. Adam, Kirchenmiidigkeit?, Paderborn 1939, 6—8.

18 M. Josuttis, Dogmatische und empirische Ekklesiologie in der praktischen
Theologie, w: Theologie und Kirchenleitung, Hg. W. Erk — Y. Spiegel, Miinchen
1976, 1517.

19 Tamze, 165.

0 Tamze, 160.

?t Tamze, 159.



92 0. KRZYSZTOF J. KOWARZ

z Chrystusem, ktéry byl jedna osobg i zarazem prawdziwym Bogiem
i prawdziwym czlowiekiem.*

Roéwniez inny teolog protestancki, H. Ammer, odr6znia dwa wy-
miary w Kosciele: ,Eklezjologia postannictwa (Sendungsekklesiologie)
rozumie Kosciol z aspektu misji Boga w Chrystusie. Bierze on swo0j po-
czatek w zdarzeniu milosci Chrystusowej, jego woli zbawienia i ocalenia.
Kosciél jest jakby weiagniety do spelnienia tego postannictwa, jest na-
rzedziem zbawczej woli Bozej, przeznaczonym do gloszenia Ewangelii na
calym $wiecie. Prawo i porzadek maja ma celu ulatwia¢ i umozliwiac
spelnienie tej misji. Dokladne spojrzenie uwidacznia jednak, Ze pomimo
wielkosci Kosciola, postannictwo jego sprawiajg ludzie tej ziemi i dlatego
tez musi sie odbywaé zgodnie z porzadkiem tej wspélnoty. Stad tez obok
eklezjologii postannictwa winna istnie¢ eklezjologia spoleczna, gdyz Ko-
Sci6t jest zarazem creatura Verbi i wielkoscig historyczno-spoteczng, sta-
nowi jedno$é dwéch uzupelniajacych sie czynnikéw.”*

Soborowi Watykanskiemu bardzo lezalo ma sercu, by w duszpaster-
stwie malezycie korzystano z pomocy osiggnie¢ tzw. mauk humanistycz-
nych.?* Rowniez w trosce o Kosciét (,,Kirchensorge”) nauki te mogg oka-
za¢ sie bardzo pomocne, jak wkrétce zobaczymy.

5. ISTNIEJACE ZACZATKI EKLEZJOLOGII EMPIRYCZNEJ

Koncepcja eklezjologii empirycznej nie wynika tylko z przestanek
teoretycznych, istnieje przeciez caly szereg publikacji, zajmujacych sie
konkretnymi problemami Kosciola. Biorgc pod uwage te zagadnienia, do-
chodzimy do wniosku, ze juz dzisiaj zarysowuja sie dyscypliny integral-
nej eklezjologii empirycznej, a mianowicie: psychologia, socjologia, cy-
bernetyka, teoria orgamizacji, futurologia, prakseologia oraz semantyka
i patologia KoSciola.

a. Psychologia Kosciota

Kosciol jest rzeczywistoscig psychiczng. Osobowos$é stanowi istote i cel
Kosciota. Cz. Bartnik stusznie méwi: ,,Bez osoby czlowieka, przynaj-
mniej potencjalnej, nie byloby zadnej religii, prawdziwego dzieta odku-
pienia ani tym bardziej zadnego Kosciola.”?® Powoluje sie przy tym na
autorytet myslicieli chrzeScijanskich, ktérzy byli przekonani, ,,ze pod-
stawowym zapodmiotowaniem KXosSciota Jezusa Chrystusa jest ,,dusza
czlowieka”, czyli indywidualny chrzescijanin, jednostkowa osoba.”’?® Wy-
nika stagd jednoznacznie, ze dla rozwigzania probleméw eklazjalnych wiel-
ce pomocna moze by¢ psychologia, zwlaszcza osobowosci.

22 Tamze, 161.

Z H. Ammer, Grundlegende Fragen zum o&kumenischen Kirchenrecht, w:
Kirchenrecht und Okumene, Berlin 1978, 14—15.

24 Sob6r Watykanski II akcentuje w roznych dokumentach wielkie znaczenie
nauk, zwlaszcza humanistycznych, dla zycia religijnego, a zwiaszcza duszpasterstwa,
np. Dekret formacji kaptanskiej (Optatam totius, 2, 20; Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w §wiecie wspélczesnym (Gaudium et Spes) 5; 7; 54.

% Cz. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, 157.

26 Tamze, 156.
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Miedzy Kosciolem a samorealizacjg czlowieka, bedaca podstawowym
jego rysem, zachodzi Scisla zaleznoseé, jak zaznacza wspomniany juz au-
tor: ,,... Osoba ludzka, stworzona i zbawiana, a raczej realizujaca sie po-
przez sprzezenie stworzenia ze zbawieniem, staje sie¢ w swej istocie pel-
ng relacjg osobowa, osobg — relacjg ku Osobie Bozej. I to zarazem sta-
nowi jej ,,koscielnose” ¥

Kosciél z jednej strony warunkuje samorealizacje osobowa, z drugie]
zas sam jest poniekad wynikiem tego procesu.®

b. Koscidl a socjologia

Kosciétl jako spolecznos¢ podlega réwmniez prawidlowosciom socjolo-
gicznym. Wynika stad wielkie znaczenie socjologii dla rozwigzania zagad-
nien eklezjalnych. Stlusznie méwi F. Houtart:  Eklezjologia jest gale-
zig teologiczng, ktéra zwraca sie dzisiaj (raczej: powinna sie zwraca¢ —
przyp. moj) z najwiekszym zainteresowaniem ku socjologii. Traktuje jg
jako nauke pomocmnicza. Intensyfikacja stosunkéw miedzyludzkich, wy-
nikajgca z przemian, ktére sie dokonujg w srodkach przekazu i komuni-
kacji, stawia przed KoSciolem calg serie nowych probleméw organiza-
cyjnych.”’®

Jedno z podstawowych zagadnien Kos$ciota to chyba sprawa kryzysu
jego autorytetu. Zwlaszcza tutaj nie nalezaloby lekcewazy¢ pomocy, ja-
kiej dostarczy¢ potrafi wspdlczesna socjologia. Na ten temat szeroko roz-
prawia sie H. Hoefnagels w przekonaniu, ze teologia sama nie jest
w stanie poradzi¢ sobie z tym zagadnieniem i powinna korzysta¢ z roz-
wazan socjologicznych. Teolodzy, zaprzeczajgcy kompetencji socjologii,
postuguja sie — moze nie catkiem swiadomie — jaka$ i tak swoistg so-
cjologig (implizite Soziologie).®® Boski charakter Kosciola wcale nie wy-
klucza, by stal sie on rowniez zupelnie ludzkag spolecznoscig.” Znamien-
na jest i nast¢pujgca wypowiedz naszego autora: ,,Poniewaz z woli Chry-
stusa Koscidl ma sie rozszerza¢ ma calym swiecie i zagwarantowane jest
mu trwale istnienie, to jasno stad wymika, ze z woli tego samego Chry-
stusa powinien przybiera¢ posta¢ spoteczng, zgodng z prawidlowosciami
socjologicznymi. Chrystus dal zebranej wokol siebie grupie ludzi orga-
nizacje nieformalng, jakiej domagaly sie 6wczesne konkretne warunki.”*

F. X. Kaufmann, autor jednej znajcenniejszych publikacji na te-
mat stosunku Kosciola do socjologii, rozprawia sie z zarzutem miektdrych
teologow, jakoby socjologia zapominala o Duchu sw. Chociaz Trzecia
Osoba Boska nie jest przedmiotem nauki o spoleczenstwie, to jednak wrta-
ra Kosciola w Niego jest faktem spolecznym, ktory trzeba na serio po-

7 Tamze, 156.

B K. Kowarz Ko$ci6t a samorealizacja czlowieka, Studia Teol.-Hist. Slgska
Op. 8 (1980), 41—51.

2% F, Houtart, Co socjologia przynosi czlowiekowi?, w: Ludzie — Wiara —
Koscidl, Warszawa 1966, 55. )

% H Hoefnagels, Demokratisierung der kirchlichen Autoritit, Wien—Frei-
burg—Basel 1969, 59.

31 Tamze, 60.

32 Tamze, 62.
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traktowac¢.®® Autor ten odzegnywuje sie tylko od przeceniania podejscia
socjologicznego.”

c. Kosciol a teoria orgamizacji

Kosciét stanowi w aspekcie empirycznym instytucje, stad tez moze
byé rozpatrywany w Swietle teorii organizacji. Za W. Kiezumnem
mozna okresli¢ organizacje jako ,,celowy system” ktoéorego sposéb upo-
rzagdkowania polega na tym, ze poszczegblne czesci wspélprzyczyniajg sie
do powodzenia calosci, a wiec do osiggniecia celu calosci, przy czym ma-
my mna mysli jedynie orgamizacje, w ktérej wystepuja ludzie. Instytucja
jest szczegblnym przypadkiem organizacji jako zespél ludzi, ktérzy
wspoldziatajg dla realizacji wspdlnych celéw. Zespél ten zawiera m.in.
czlon kierowniczy, i tak instytucja stanowi orgamizacje zarzgdzang.®

W. Wilkemn, autor ciekawej i cennej pracy o organizacyjnym
aspekcie Kosciota, zdaje sobie sprawe z tego, ze poréwmanie tej instytu-
cji z organizacjg i ,,zakladem” moze budzi¢ niesmak, niemniej jednak
wykazuje, ze konkretne spojrzenie na Koscidl pozwala na przejecie mie-
jednych modeli i poréwnan z teorii onganizacji.*

Teoria organizacji ma wielkie znaczenie w dziedzinie kierownictwa
duchowego i apostolstwa, co obszernie rozpatruje L. Debar ge. Nie wy-
starcza juz tylko instynktowne i bezkrytyczne podejscie do tego zagadnie-
nia, lecz wymaga sie postawy swiadomej i metod organizacyjnych.*

Jednym z aktualnych zagadnien, a takimi zajmuje sie teomia organi-
zacji, to problem patologii systemow i instytucji. Zaburzeniem takim
jest m.in. biurokratyzm, ktory zagraza roéwniez Kosciolowi. Y. Spiegel,
jeden z czolowych przedstawicieli tego kierumku badan, pisze: ,,Przy-
wodztwo Kosciola wywiera nacisk (Macht), zwlaszcza na ludzi w nim za-
angazowanych. W Kosciele istnieje ustalony i ciggle udoskomalany system
norm i instancji o silnym charakterze apersonalnym omaz porzgdek hie-
rarchiczny o Scistlym zrdzmicowamniu. Z aspektu socjologicznego mozna
Kosciét zaliczy¢ do organizacji biurokratycznych.”® Nie jest to zdaniem
naszego autora wprawdzie wyczerpujace okreslenie, mie bedzie jednak
wedlug niego przesada twierdzenie, ze Kosciol jest réowniez organizacja.”

P. Spiegel ma tu na mysli Kosciél ewangelicki, co wecale nie
wzbrania odnie$¢ jego rozwazan rowniez do Kosciola katolickiego.®

d. Eklezjologia a cybernetyka

Cybernetyka to nauka o ogoélnych i istotnych prawidlowosciach

¥ F.-X. Kaufmann,; Kirche begreifen, Freiburg—Basel-Wien 1979, 22—29.

3 Tamze, 25.

% W. Kiezun, Elementy socjalistycznej mauki o organizacji i zarzqdzaniu,
Warszawa 1978, 11—13.

% W. Wilken, Ein Betrieb namens Kirche, Miinchen 1973, 11—14.

% L. Debarge, Psychologie und Seelsorge, Luzern—Miinchen 1969, 167.

Y Spiegel, Kirche als biirokratische Institution, Miinchen 1970, 17 i n.

% Tamze, 19.

© Godna uwagi na ten temat jest rowniez ksigzka G. W. Rammenzweiga,
Kirche zwischen Biirokratie und Demokratie, Urban-TB 618, 1975.

~
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i wiasciwosciach regulacji przetworzenia informacji w systemach dy-
namicznych, albo krocej nauka* o przekazywaniu informacji.*

Systemem dynamicznym jest réwniez i Koscidl. Istnieje szereg pio-
nierskich opracowan ma temat stosunku eklezjologii do cybernetyki. Tu-
taj ograniczymy sie do wzmianki wspomnianego juz socjologa religii
i Kosciota, F. Houtarta. Szczegdélng uwage zwraca na zagadnienie ko-
munikacji, ktéra jest jednym z podstawowych probleméw cybernetyki.*

Komunikacja jako przekazywamie informacji odgrywa wielkg role
w kazdej instytucji, nie wylgczajgc KosSciota. Nieodzownym warunkiem
wcielania w zycie postulatéw Soboru Watykanskiego II w posoborowym
Kosciele jest skuteczny przeplyw informacji, czyli sprawna komunikacja,
zar6wno wewnetrzna jak i zewnetrzna. Najlepiej funkcjonuje w Kosciele
jednosciezkowa komumnikacja (einspurige Kommumnikation), z géory w dét,
jak encykliki papieskie, listy pasterskie i dekrety odgérne. Czlowiek
wspélczesny nie zadowala sie jednak odgdérng komunikacjg, nie wystar-
cza mu zadekretowa¢, ze co$ ma uczyni¢, domaga sie — i to stusznie —
uzasadnienia, dlaczego to ma robi¢. Odnosi sie to réwniez i do instytucji
koscielnej. Postuluje wiec F. Houta rt, by te jednokierunkowsg komu-
nikacje uzupelni¢ przez komunikacje oddolng z bazy do szczytu, z pery-
ferii do osrodka.*

Wielce pomocne mogg tu by¢ rady parafialne, pastoralne i synody
biskupow.

Nie tylko wewnetrzna komunikacja musi w Kosciele sprawnie prze-
plywaé¢, lecz réwniez zewnetrzna: miedzy Kosciotem a $swiatem jako oto-
czeniem systemu koscielnego.*® Kosciét weigz uczyé sie musi od $wiata,
a Swiat od Kosciota, jak to trafnie ujmuje Konstytucja ,,Gaudium et
Spes”’

e. Futurologia i prakseologia Kosciola

Czlowieka wspoélczesnego cechuje nastawienie na przyszlos¢, postawa
prospektywna. Futurologia jest jedng z najmlodszych nauk i zmaga sie
jeszcze z ,chorobami dzieciecymi”’, nie mmniej jednak rokuje wielkie na-
dzieje.

Troska o przyszlo$¢ zyje réwniez w Swiadomosci KosSciola. Jeden
z ostatnich , Katholikentagow”, ktory odby!l sie we Fryburgu Badenskim
w r. 1978, obral sobie za temat przewodni stowa Jahwe ,,Chce wam da¢
nadzieje i przysztos¢”.* Dosy¢ modne sg prognozy na temat losow Koscio-
la, nieraz w tonie trybu przypuszczajgcego, cierpigce przeto na ,,co-

41 Philosophisches Wérterbuch, Hg. G. Klaus — M. Buhr, II Leipzig
1969, 640.

2 G. Obermair, Mensch und Kybernetik, Heyne TB 60, Miinchen 1972,
1976, 15. — Na temat cybernetyki zob. tez. Ch. Wagner, Sozialkybernetik als
permanente Aulfgabe der Kirche, Concilium 4 (1968), H. 5, 341 n.; L. Hoffmann,
Anpassung — Rettung oder Verrat der Kirche?, Katech. Blidtter, 95 (1970) H. 2,
565—584.

4 F. Houtart, Explosion der Kirche?, Salzburg 1969, 96—103.

4 Tamze, 97.

45 Tamze, 100—103.

46 Ich werde Euch Hoffnung und Zukunft geben”.
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niunctivitis”. I tak np. K. Rahner uwaza, ze Kosciél jutra mozna SoO-
bie pomysle¢ jako Kosciol otwartych drzwi, Kosciél zdemokratyzowany,
wyrastajacy z bazy, stuzebnie zatroskany i ekumeniczny.” W wywiadzie
udzielonym przedstawicielowi Korespondencji Herdera (Herderkorrespon-
denz HK) z okazji 80. urodzin, a krétko przed swojg smiercig K. Ra h-
n e r wyraznie postuluje ,,futurologie eklezjalng”.®

Przyszlos¢ Kosciola zalezy wprawdzie od Boga, wraz z mnadziejg jest
darem Bozym, ale zarazem w niemalej mierze zalezy i od ludzi jako
cztonkéw Kosciola. Najlepszym dowodem ma to sa dzieje Kosciola. I tak
futurologia musi byé uzupelniona przez prakseologie, pojeta jako nauke
o skutecznym dzialaniu. Systematyczne opracowanie tej mauki zawdzig-
czamy T. Kotarbinskiemu.® Szkoda, ze w zyciu kulturowym gra
ona obecnie tak niepozorng role, a w publikacjach teologicznych w ogole
jej sie mie wspomina. A przeciez mozna by stusznie sparafrazowac 11. te-
z¢ o Feuerbachu K. Marksa: ,, Teologowie probujg tylko Kosciol inter-
pretowaé, a przeciez chodzi o to, by go zmienié¢.”® Kosciél mie jest bo-
wiem tylko ,instytucjg” i ,zdarzeniem’” ® lecz roéwniez w tej samej mie-
rze cigzagcym ma czlonkach Kosciola zadaniem. Prakseologia eklezjalna
moglta by tu niemato by¢ pomocna.

1. Kosciél a patologia

Zycie ludzkie jest zagrozone przez choroby, cielesne i psychiczne, kto-
rymi zajmuje sie patologia. Skoro konkretni ludzie stanowig KosSciol, to
i tutaj — oczywiscie w wymiarze czasowym 1 zmiennym — mogg wyste-
powac¢ i faktycznie wystepuja objawy patologiczne.

Z licznych autorow piszacych ma temat patologii w Kosciele na
specjalng uwage zastuguja A. Gorres 1 R. Schermann.

A. GO rres, psychoanalityk orientacji katolickiej, zatytutowal swoje
rozwazania na ten temat ,,patologia chrzescijanstwa katolickiego”. Oma-
wia mastepujace ,katolicystyczne” przejawy: ,mieszczeros¢ katolicystycz-
ng”’, tradycjonalizm, tendencje apologetyczng, brak spontanicznosci i za-
hamowanie inteligencji przecietnego katolika. Obszernie analizuje pato-
logie sumienia, zagrozenie wolnosci poprzez jednostronng koncepcje po-
stuszenstwa oraz spirytualizm jako zagrozemie zdrowej moralnosci sek-
sualnej.®

R.Schermanmn w swojej obszernej ksigzce ,Na co choruje Kosci6l”
stawia najpierw diagnoze zaburzen w Kosciele, nastepnie szkicuje histo-

7 K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, HB 446.

8 Herder-Korrespondenz 38 (1984) H. 4, 165—170. Interview wmit K. Rahner.
Na temat przysztosci Kodciola: F. Graber, Der Mensch in seiner Welt, Frei-
burg — Schweiz 1975, 39—57; W. Kasper, Zukunft aus dem Glauben, Mainz
1978; W. Ruck — H. J. Volk, Kirche fiir die Zukunft, Mainz 1974.

4#® Traktat o dobrej robocie doczekal sie juz si6dmego wydania (Ossolineum
1982

%" K. Marx, Thesen iiber Feuerbach, w: F. Engels, Ludwig Feuerbach und
der Ausgang der klassischen deutschen Philosophie, Berlin 1981, 72.

51 F, Klostermann w Koéciele widzi instytucje i zdarzenie (Die Kirche als
Institution wnd Ereignis, Freiburg 1976). Kosciol jest chyba réowniez zadaniem.

2R A. Gorres, Pathologie des katholischen Christentums, w: Handbuch
der Pastoraltheologie, Hg. F. X. Arnold — K. Rahner — V. Schurr — L. M. Weber,
II 1, Freiburg—Basel—Wien 1966, 277—343.
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ri¢ choroby tychze, by w koncu dostarczy¢ propozycji terapeutycznych.®

Godzien uwagi jest rOwniez maly przyczynek do naszych zagadnien
wiedenskiego psychiatry E. Rin gla, zatytulowany ,,Jak Kosciél neuro-
tyzuje”. ™

f. Semantyka

Na koncu kilka stéw o semantyce eklezjologicznej. Wielce przydatng
dla nauki o Kosciele bylaby semantyka jako mauka o terminach i ich
znaczeniach. Podstawowe terminy eklezjologii, jak Koscidl, Kroélestwo
Boze, swiat nie sg wyraznie od siebie odgramiczane, co powoduje chaos
w zrozumieniu. Kosciél jest wprawdzie gléwnie rzeczywistoscig tajemmi-
cz3, nie wolno jednak przez niedbato$¢ semantyczng wprowadzaé sztucz-
nych i niepotrzebnych tajemmic. Wspomnie¢ tu mozna réwniez o mode-
lach Kosciola. Modele stuzag m.in. do tego, by lepiej rozumie¢ ukryta
i niewidzialng rzeczywistos¢. Czy aby mnie przecenia sie statycznego mo-
delu przynaleznosci do Kosciola, zamiast akcent przesung¢ w kierunku
dynamicznego realizowania i bycia chrzescijaninem?%*

Zapewne mozna by wymieni¢ jeszcze inne dyscypliny zawigzujacej sig
empirycznej nauki o Kosciele, co jednak przekroczyloby ramy mnaszych
rozwazan. Ponizszy schemat niech raz jeszcze uzmystowi ich stosunek do
teologii Kosciota:

Eklezjologia
empiryczna
TEOLOGIA B .
KOSCIOLA p. : p'Sy.ChOl'C?gla
s. = socjologia
t.o. = teoria organizacji
c. = cybernetyka
pat. = patologia
fut. = futurologia
praks. = prakseologia
sem. = semantyka

Dyscypliny eklezjologii empirycznej mozna podzieli¢ na teoretyczne
i stosowane. Do pierwszych malezy: semantyka, historia, psychologia,' S0-
cjologia, patologia, cybernetyka, teoria systemowa; do drugich natomiast:

88 R. Schermann, Woran die Kirche krankt, Diisseldorf—Wien 1981.

5 E. Ringel, Wie neurotisiert die Kirche?, SOG Osterreich, Sept. 1981, 10—12.

55 Waznym zabiegiem terapeutycznym jest i w Kosciele krytyka. Na temat Kry-
tyki Kosciola: Kritik an der Kirche, Hg. H. J. Schultz, Olten—Freiburg? 1958.
H. Thielicke, Leiden an der Kirche, Hamburg 1965. H. Herrmann, Die sieben Tods-
iinden der Kirche, Rowohlt TB 7142. Cennych inspiracji na temat empirycznego
wymiaru Kosciola dostarcza ksigzka L. Boffa, Kirche — Charisma und Macht?,
Diisseldorf 1985.

7 — Studia...
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prakseologia, teoria organizacji, futurologia itp. A moze nie tyle chodzi
o stwarzanie nowych dyscyplin, lecz raczej o wystarczajace uwzglednie-
nie zagadnien empirycznych w nauce o Kosciele.

ZAKONCZENIE

,In hoc signo vinces — W tym znaku zwyciezysz’ — slowa te mialy
si¢ ukaza¢ w roku 312 Konstantynowi Wielkiemu na niebie wraz z krzy-
zem nad stoncem. Nie wchodzac tu w historycznos¢ tego podania, trzeba
stwierdzi¢, ze proroctwo to sie spelnito. W znaku Krzyza chrzescijanstwo
odniosto zwyciestwo nad poganstwem i jedynie w znaku Krzyza znajdzie
Kosciol Chrystusowy ocalenie przed glebszymi kryzysami i niebezpie-
czenstwami.

Koseiél ma strukture Krzyza. Jest rozpiety poziomo i pionowo, mig-
dzy Bogiem nadczasowym i miezmiennym a czasowym i zmiennym Swia-
tem cziowieka, miedzy przesztoscig a przyszioscig. Rozpiecie i napiecie
zawsze jest bolesne. Stowa Chrystusa: ,,Jezeli kto chce p06js¢é za mna,
niech si¢ zaprze samego siebie, miech wezmie krzyz swoj i nasladuje
mnie” (Mt 16,24), odnoszg sie chyba nie tylko do pojedymnczego czlowie-
ka, lecz i do Kosciola jako takiego.

Dwie skrajne postawy w Kosciele wspodlczesnym — to konserwatyzm
1 progresywizm. Pierwszy 1gczy sie mieraz 2z supranaturalizmem,
(s) z przeakcentowaniem wymiaru Bozego i nadprzyrodzonego, drugi na-
tomiast idzie czesto w parze z naturalizmem eklezjalnym (n).

Krzyz ulegl tutaj rozdarciu ma dwie karykaturalne postacie:

Krzyz
jako synteza

Jedynie ponowmna synteza tych jednostronnych tendencji okaze sie
dla Kosciota zbawienna, innymi slowy jedynie droga Krzyza jest dla
Kosciola wyjsciem z obecnego kryzysu, a przyczyni¢ sie do tego chciala-
by eklezjologia empiryczna.

Jej stosunek do teologicznej nauki o Kosciele moze naswietlié budowla
i gmach Kosciola. Celem i zadaniem jego jest utatwi¢ i umozliwi¢ czlo-
wiekowi kontakt religijny i sakramentalny z niewidzialnym Bogiem.
A jednak wznosi sie potezne mury, filary i sklepienia — widzialne i na-
macalne.

Podobnie i Kosciél jako instytucja Boza ma ludzki i empiryczny
przedsionek, a wprowadzi¢ do niego ma nas doswiadczalna nauka o Ko-
Sciele, eklezjologia empiryczna.



