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TEOLOGICZNE ASPEKTY SYNODU NA TEMAT POKUTY

I. Pojednanie i pokuta w postannictwie Kosciola, — II. Istotne aspekty systema-
tycznoteologiczne. — III. Wazne implikacje pastoralne.

Chrzescijanstwo czerpie swa istotng moc z Radosnej Nowiny, z Ewan-
gelii, ktorej trescia nie jest w zasadzie wielka teoria ani wszystko roz-
wigzujgca praktyka, lecz Osoba, zywa Osoba Jezusa Chrystusa, samego
Syna Bozego. To bowiem jedyna Osoba, ktéra na przestrzeni dziejow
mogla o sobie powiedze¢: , Ja jestem Droga, Prawdg i Zyciem” (J 14, 6).
I w ten sposOb cala chrzescijanska teoria oraz praktyka otrzymala po
Wwsze czasy — wymiar SciSle osobowy, personalny. Temu zasadniczemu
wymiarowi strukturalnemu chrzescijanstwa usitowala tez jedmoznacznie
da¢ wyraz tematyka Symodu Biskupéw 1983: ,Pojednanie i pokuta w
postannictwie Kosciola”.

Zanim wskazemy, chociaz tylko wybidrczo, na istotne aspekty syste-
matycznoteologiczne tegoz waznego Synodu (II) oraz zwrécimy uwage
na ich pastoralne implikacje (III), powinnismy — wydaje si¢ — najpierw
zaakcentowa¢ wyjatkowy potencjal nadziei zawarty juz w poszczegol-
nych czlonach tematycznego okreslenia jego obrad, by méc — niezalez-
nie od doraznego odczucia ich skutecznosci — spojrze¢ na Synod raz jesz-
cze, to znaczy po ukazaniu sie adhortacji apostolskiej ,,Reconciliatio et
paenitentia”, jako na znak prawdziwej nadziei dla maszego $wiata. Jan
Pawel II stwierdza wyraznie w zakonczeniu swej adhortacji: ,,Pole-
cam Ojcu, bogatemu w milosierdzie, polecam Synowi Bozemu, ktory stal
sie czlowiekiem, naszym Odkupicielem i Sprawcg pojednania, polecam
Duchowi Swietemu, ktéry jest zrodltem jednosci i pokoju, to moje ojcow-
skie i pasterskie wezwanie do pokuty i pojednania. Niech Trdjca Przenaj-
swietsza, godna wszelkiej czci, sprawi, ze to malenkie ziarenko, ktore te-
raz powierzam szlachetnej glebie serc ludzkich, wzejdzie w Kosciele
1 w Swiecie” (39) ', przy czym ufa, ,,ze przyniesie ono w niedlugim czasie
obfite owoce”

! Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1984 Cylry
w nawiasach oznaczajg nr cytowanego tekstu tegoz wlasnie dokumentu.
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I. POJEDNANIE I POKUTA W POSLANNICTWIE KOSCIOLA

1. Jezus Chrystus jest naszym pojednaniem. Cala Biblia opisuje wia-
$ciwie zbawcza pogon Boga za uciekajagcym przed nim czlowiekiem;
przedstawia ona historie milosiernego naklaniania sie Boga nad ludzmi,
by zawrze¢ z nimi przymierze pokoju. Historia tych przymierzy, rozpo-
czeta w Starym Testamencie osigga sw6j punkt kulminacyjny wtedy,
kiedy nastala ,,pelnia czasu” (Ga 4, 4) i zostalo zawarte nowe i trwate
juz Przymierze w tajemnicy Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Wyzsze]
nadziei nad to Przymierze nasz $wiat juz nigdy mie¢ nie bedzie.

Jednoczgc w swej Osobie nature zar6wno boska jak i ludzkg, w zy-
ciu swoim Jezus Chrystus wzigl zastepczo ma siebie takie wszystkie na-
sze grzechy, stawszy sie za nas grzechem (por. 2 Kor 5, 18—21) oraz
,Barankiem Bozym, ktory gladzi grzechy éwiata” (J 1, 29). Za nas bo-
wiem umarl na krzyzu i wywyzszony nad ziemig, pociggnat nas wszyst-
kich ku sobie. Ten zbawczy uniwersalizm, sam 'w sobie juz pelen nadziei,
zostaje niestychanie poglebiony przez $mieré Chrystusa, ktéra stala sieg
w ogole ,,Smiercig Smierci”’, bo bramg wejsciowg do zycia wiecznego. Ten
nowy wymiar chrzescijanskiej nadziei otrzymuje pelny swoj blask do-
piero w wydarzeniu zmartwychwstania, dokumentujgcego zwycigstwo
Chrystusa nie tylko nad S$miercig, ale réwnoczesnie tez nad grzechem,
piekiem i szatanem.

I tak oto Chrystus Pan sam jest zywym, nowym i wiecznym Przy-
mierzem (Mt 26, 28) dla mas; wiecej jeszcze — bo swiadkiem pojednania
i naszym Pojednaniem oraz Pokojem (por. Ef 2, 14 nn).

Ile radosci i nadziei zawiera ten fakt, iz raz dokonany, w $cisle hi-
storycznym uwarunkowaniu lokalnym i temporalnym, mie straci swego
zbawczego znaczenia juz nigdy. Kosciolowi swojemu dal bowiem Zbawi-
ciel moc sakramentalnego uobecniania swego zwyciestwa. Po swoim
zmartwychwstaniu udzielil On Apostolom Ducha Swietego, by tym sa-
mym da¢ im wladze odpuszczania lub zatrzymywania grzechoéw (por.
J 20, 19—20), oraz nakaz gloszenia w jego imieniu wszystkim mnarodom
pokuty i darowania winy (por. KK 24, 47).

2. Pokuta stanowi naszg droge ku pojednaniu. Choé¢ pojecie pokuty
ma u wspoOlczesnego czlowieka zazwyczaj pejoratywny wydzwiek, nie
wolno nam jednak — wyznawcom Chrystusa zapomina¢ o tym, Ze cale
wlasciwie chrzescijanstwo nalezaloby nazwac ,laska pokuty” (Klemens
Rzymski). Chrystus Pan rozpoczgl bowiem swa ziemsks dzialalnos¢ od
gloszenia pokuty (por. Mk 1, 15). Pokuta jako zdrowa i konsekwentna
reakcja czlowieka ma Swiadomosé swej winy jest nasza odpowiedzig na
oferte¢ zbawiennego pojednania. Jako taka dokonuje sie¢ zawsze w mocy
Bozego Ducha i stanowi w sumie pelng nadziei droge skutecznego dotar-
cia do Jezusa Chrystusa — naszego Pojednania.

Tak jest, pokuta jest niestychang szansg dang kazdemu czlowiekowi,
by moglo dokona¢ sie w jego sercu prawdziwe nawrodcenie, owa metanoia,
ktéra pozwala stabemu i grzesznemu czlonkowi wielkiej rodziny ludzkiej
naprawde rozpocza¢ swa historie z Begiem ,,na nowo” Po wzmocnieniu
go przez ,bogatego w milosierdzie Boga’ (por. Ef 2, 4) jest on znowu
w stanie ,,czyni¢ prawde w milosci” (por. Ef 4, 15) i tak budowaé¢ pokdj
i jednos¢ wsrod ludzi. Moze tego dokona¢ niezaleznie od istniejgcych w
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dzisiejszym Swiecie tzw. grzechéw socjalnych i strukturalnych, u pod-
staw ktorych — jak pézniej jeszcze powiemy — lezy w jakis sposOb
zawsze grzech indywidualny, samotna wina z jej spolecznym wydzwie-
kiem destrukcji i niszczenia Bozego tadu.

Nie trzeba sie przeto dziwi¢, iz pokuta otrzymala w Chrystusowym
Kosciele najwyzszg range, bo godnos¢ sakramentu, tj. ludzkiego znaku
osobistego spotkania sie z Bogiem w jego zbawczym oddzialywaniu w
Chrystusie. Jest ona przede wszystkim sakramentem milosierdzia Boze-
go, dajagcym skruszonemu grzesznikowi ocalajgcy owoc ,,milosiernej mi-
tosci” A milos¢ ta, jak wiemy z Ewangelii, chce ogarng¢ wszystkich,
dlatego tez Jezus wotla: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy...” (Mt 11, 28).

Po to pokrzepienie i uzdrowienie mogg do Chrystusa Pana zawsze
przyjs¢ wszyscy, by odnalez¢ utracong juz niejednokrotnie nadzieje w
pelnie ludzkiego zycia. Jest ono oczywiscie réwniez dla tych, ktérzy zbli-
zaja sie ku kresowi zycia ziemskiego. Stad wazny jest zwigzek taski po-
kwty takze z sakramentem chorych. Nies¢ nadzieje umierajgcemu i p o-
m 0 ¢ mu umrzeé¢! Taki gest jest realnoscig wylacznie w kontekscie owe]
milosiernej milosci, ktora ogarnia wszystkich. Dzistaj chcg wszyscy stusz-
nie tylko pomaga¢ zy¢. Ale mam mie wolno zapominaé¢ o tym, Ze Smierc
nalezy takze do zycia, bo czlowiek tylko tak dlugo zyje, jak diugo umie-
ra. Umiera on rowniez tak dlugo, jak dlugo zyje. To nie dopiero egzy-
stencjalisci, ale juz sw. Augustyn wotal, ze zycie ludzkie jest bie-
giem ku Smierci — ,,cursus ad mortem est vita hominis” Ale tutaj zno-
wu dochodzi do glosu wyjatkowy wymiar maszej madziei, wlasnie w
smierci ogarnia Chrystus Pan nas wszystkich raz jeszcze calym bezmia-
rem swej milosiernej milosci, czekajgc na jej zaafirmowanie, bySmy mo-
gli odtad juz zyé pelnig zycia w Bogu.

3. Pojednawcza misja Kosciola jest wlasnie nadziejg $Swiata. Powiedz-
my od razu, ze chrzescijanstwo réwniez nie posiada ludzkich recept ma
biedy i cierpienia czlowieka. Posiada jednak zbawienny sposob usensow-
niania cierpienia, przez wskazywanie na krzyz Chrystusa, w oparciu
o ktéory wolno nam ewangelijnie mowi¢ o ,,salvifici doloris” 2. Cata na-
dzieja chrzescijanstwa nie koncentruje sie w tym przypadku bynajmniej
na nagim krzyzu, jako ze chrzescijanstwo nie jest religig cienpietnictwa.
Ocalajgcy 1 zbawczy charakter posiada wylacznie milos¢, bedgca moty-
wem odkupienia i samg mocg zbawienia skonkretyzowang majpelniej w
tajemnicy Jezusa Chrystusa. Jemu, jako Odkupicielowi, musimy przeto
otworzy¢ na osciez masze serca. , Aperite portas Redemptoni” — wotatl
dlatego Ojciec sSw. Jan Pawel II zapowiadajagc nadzwyczajny Rok
Jubileuszowy, podkreslajac przy tym wyraznie tematyke majacego sie
przeciez w czasie jego trwania odby¢ Synodu.

Kosciél w swej misji musi weigz wskazywaé zbawiennie ma Jezusa
Chrystusa — Pojednawce i nasze Pojednanie. Ten swoéj obowigzek spel-
nia przede wszystkim przez gloszenie stowa Bozego, szafarstwo sakra-
mentow sSwietych, oraz wspoélnote zgromadzenia liturgicznego. Tak oto
przypomina nam stale, ze ,,w Chrystusie Bog jednal ze sobg swiat, nie
poczytujgc ludziom ich grzechéw, mam zas przekazujgc slowo jednania.

2 Zob. List apostolski Salvifici doloris Ojca Swietego Jana Pawtla 1II
O chrze$cijanskim sensie ludzkiego cierpienia, Watykan 1984.
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Tak wiec w imieniu Chrystusa spehrmamy postannictwo jakby Boga sa-
mego, ktory przez nas udziela napomnien. W imie¢ Chrystusa prosimy:
,pojednajcie sie z Boglem"’ (2 Kor 5, 19—21). Jakie to radosnei jaka na-
dzieja dla czlowieka, iz to apostolsrkue wolanie Kosciola przechodzi w Je-
go liturgicznej akc_n w zbawcze uobecnianie dziela pojednania przede
wszystkim przez sakrament pokuty.

Kosciét jest jednak wspélnotg ludu Bozego i jako taki stanowi w swej
calosci prawdziwy ,,sakrament pojednania” dla calego swiata. Wertykalne
pojednanie z Bogiem zaczyna bowiem w calej pelni owocowaé, kiedy pro-
wadzi do horyzontalnego pojednania z bra¢mi i buduje w naszym Swie-
cie prawdziwg cywilizacje milosci. Bowiem tylko ona, lub raczej w jej
ramach przezwyciezg pojednani z Bogiem i ze sobg ludzie zlowrogie po-
dzialy w swiecie i polozg kres nienawistnej zadzy zhegemonizowania jed-
nych przez drugich. Jako pojednane dzieci Boze doswiadczg wtedy tez
zbawiennej przynale'zrnoécd do jednej wielkiej rodziny ludzkiej, nodzimy
odkupionych braci i siéstr Chrystusa, ktorzy pragnag szczerze czymc po-
kdj, przywracajac w ten sposéb swiatu utracong dzisiaj réwniez réwno-
wage kosmiczng.

Pojednawcza misja Kosciola ad extra musi oczywiscie bazowat¢ na
wcigz aktualizowanej i poglebianej misji ad intra. Bowiem w pelni wia-
rogodnym znakiem pojednania i pokuty dla swiata stanie sie dopiero
Kosciél Chrystusowy sam w sobie pojednany, to znaczy, gdy nastanie
naprawde jedna owczarnia i jeden Pasterz, czyli kiedy wszyscy chrzesci-
janie, nie tylko Ze mnie bedg wierzyli w Ihnego, ale tez juz przestang
wierzy¢ inaczej. Majagc to na uwadze, musimy z kolei przyjrze¢ si¢
tym szczegbélowym elementom mauki Synodu, ktdére pomoga dzisiaj sku-
teczniej Kosciolowi tg wlasnie drogg kroczy¢.

II. ISTOTNE ASPEKTY SYSTEMATYCZNOTEOLOGICZNE

1. Zwigzek pojednania i pokuty z misterium paschalnym. Nalezy w
tym przypadku oczywiscie mie¢ na uwadze pojecie misterium paschalne-
g0 'w znaczeniu szerszym, tzn. zar6wno jego charakter teologicznotrymni-
tarny, Scisle chrystologiczny, jak tez pneumatologiczny. ,,Pojednajcie sig
z Bogiem”. Oto teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia” (por.
2 Kor 5, 20—6, 3) — tak wota Kosciél do nas w Srode Po:puelcowa;, po-
uczajgc réwnoczesnie o tym, ze ,Scista wewmetrzna wiez lgczy pokute,
nawrécenie i pojednanie: niemozliwe jest rozdzielenie tych dwoéch rze-
czywistosci, czy tez méwienie o jednej a przemilczanie drugiej”’ (4). Po-
jednanie jako owoc nawrdcenia, jest przede wszystkim ,,darem Boga i Je-
go inicjatywg. Ale wiara nasza uczy, ze ta inicjatywa dopelnia sie¢ w ta-
jemnicy Chrystusa Odkupiciela, Sprawcy pojednania, ktéry wyzwala
czlowieka z grzechu w kazdej postaci” (7). Innymi stowy: pojednanie
jest , przede wszystkim mitosiernym darem Boga dla czlowieka (i) hi-
storia zbawienia — calej ludzkosci 1 kazdego czlowieka w kazdym cza-
sie — jest przedziwng historig pojednania, w ktérej Bég, jako Ojciec,
przez Krew i Krzyz swego Wcielonego Syna pojednal ze sobg $wiat, ro-
dzgc w ten spos6b nowa wspoélnote pojednanych” (4). Zaznaczmy raz jesz-
cze wyraznie, ze wspélnota ta realizuje si¢ na drodze ,tajemnicy czy
sakramentu poboznosci” (misterium pietatis), ktéra jest tajemnicg samego
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Chrystusa. ,,Jest to — w bogatej syntezie — tajemnica Wecielenia i Od-
kupienia, tajemnica pelnej Paschy Jezusa, Syna Bozego i Maryi; tajem-
nica Jego meki i Smierci, Jego zmartwychwstania i uwielbienia” (20). Jak
wiemy, tajemnica ta jest dzisiaj sakramentalnie uobecniana wylgcznie in
Spiritu, mocag Ducha Swigtego, ktory jest dlatego tez , Duchem pojedna-
nia” (9). . !

2. Wielowymiarowos¢ tajemnicy grzechu. Zaznaczmy tutaj od razu, ze
mitos¢ Boza rozlana w sercach maszych przez Ducha Swietego (Rz 5, 5)
wieksza jest niz grzech® Dlatego tez mie hamartiocentryzm mnadaje istot-
ny ton egzystencji chrzescijanina, lecz zdecydowany chrystocentryzm.
Ostatecznie bowiem nie wierzymy w grzech, ale w ,,grzechéw odpuszcze-
nie” Jaskrawe problematyzowanie winy we wspllczesnym Swiecie i u-
trata poczucia grzechu poteguje sie coraz to bardziej. Zresztg juz ,,Pius II,
uzywajac zwrotu, ktéry stal sie niemal przyslowiowym, oswiadczyl, ze
‘grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu’” (18). Skad to ptynie?
Otéz problem zdrowego poczucia winy i grzechu, a wiec i pokuty, oka-
zuje sie problemem Boga. Poczucie grzechu ma bowiem ,swoje zrédlo
w Swiadomosci moralnej cztowieka i jest jakby jej termometrem. Powig-
zane jest z poczuciem Boga, poniewaz wyplywa ze Swiadomego stosunku
laczacego czlowieka z Bogiem jako jego Stwoérca, Panem i Ojcem” Dla-
tego tez ,,wraz z utratg wrazliwosci sumienia nastepuje réwniez za¢mie-
nie poczucia Boga, a kiedy zgubi sie 6w decydujacy punkt wewmetrznego
odniesienia, zatraca sie takze poczucie grzechu” (tamze).

Korzeniem ludzkiego grzechu jest wina pierworodna, 6w egzysten-
cjalny krach u genezy ludzkosci. ,,W tym, co sie wydarzylo w Raju, wy-
stepuje w calej swej powadze i dramatycznosci to, co stanowi najbardzie]
wewnetrzng i mroczng istote grzechu: niepostuszenstwo wobec Boga, wo-
bec Jego prawa, normy moralnej, ktérg dat czlowiekowi, wpisujgc ja
w ludzkie serce i potwierdzajgc oraz udoskonalajgc Objawienie. Wyla-
czenie Boga, zerwanie z nim...” Wtlasnie grzech jest ,niepostuszenstwem
czlowieka, ktéry nie uznaje — aktem swej wolnosci — panowania Boga
W swym zyciu, przynajmniej w okreslonym momencie, kiedy przekracza
Jego prawo’” (14). Dla S$cistego okreslenia fenomenu grzechu posiadajg
zatem moc wigzgcg kryteria tradycyjnej teologii moralnej. Stad tez nie
zostal dualistyczny podzial grzechu, na grzech lekki i ciezki czyli po-
wszedni i Smiertelny po dzi$ dzien zdezaktualizowany. A wiec ,,grzech
ciezki utozsamia sie w praktyce, w nauce i dziatalnosci duszpasterskie]
Kosciola z grzechem Smiertelnym” Nalezy wszakze wiedzie¢, iz ,,w cza-
sie trwania Synodu, niektérzy Ojcowie zaproponowali potréojne rozroéz-
nienie grzechow, ktore bylyby okreslane jako powszednie, cigzkie i smier-
telne. Ten podzial moéglby naswietli¢ fakt, ze miedzy grzechami ciezkimi
istnieje pewna gradacja. Pozostaje jednak zawsze prawda, ze istotna
i decydujgca réznica zachodzi miedzy grzechem, ktory niszczy mitosc¢
a grzechem, ktéry nie zabija zycia madprzyrodzonego: pomiedzy zyciem
1 Smiercig nie ma drogi posredniej” Propozycja potréjnego rozrdznienia
grzechdw wiazalaby sie zapewne z ryzykiem ,przyczynienia sie do jesz-
cze wigkszego oslabienia we wspoélczesnym $wiecie poczucia grzechu”

3 ,Mitos¢ wieksza niz grzech” — to tytul calej drugiej czes$ci Adhortacji, tzn.
tej czesci, ktorej rozdzial I jest poSwiecony witasnie ,tajemnicy grzechu” (nr 14—18).



78 Bp ALFONS NOSSOL

Z tego samego tez wzgledu ,,powinno sie unikaé sprowadzania grze-
chu $miertelnego do aktu ‘opcji fundamentalnej” — jak sie¢ dzisiaj zwy-
klo méwi¢ — przeciwko Bogu, rozumiejac przez to wyrazne i formalne
wzgardzenie Bogiem i bliznim. Mamy bowiem do czynienia z grzechem
Smiertelnym takze wtedy, gdy czlowiek s$wiadomie i dobrowolnie, dla
jakiejkolwiek przyczyny wybiera co$, co jest powaznym nieporzgdkiem”
Wynika stad, ze ,,0d rozwazan ze sfery psychologii nie mozna przejs¢ do
budowania kategorii teologicznej, jaka jest wlasnie ’opcja fundamental-
na’ rozumiana w taki sposéb, ze przedmiotowo zmienia lub podaje w
watpliwosé tradycyjne pojecie grzechu Smiertelnego™ (17). .

I jeszcze jedna przestroga, mianowicie zbyt latwe szafowanie poje-
ciem ,,grzechu strukfuralnego” lub raczej ,,spotecznego” W tym kontek-
Scie nie wolno nigdy zapomnie¢, ze ,grzech w znaczeniu prawdziwym
i wlasciwym jest zawsze aktem konkretnej osoby, poniewaz jest aktem
wolnosci poszczegoélnego czlowieka, a mie zas aktem grupy czy wspbdlno-
ty” Owszem, kazdy grzech indywidualny w jaki$ sposob dotyka innych.
Dzieje sie to ze wzgledu na ludzka solidarnosé¢ ,réwnie tajemniczg i nie-
pojeta, co rzeczywistg i1 konkretng. W tym sensie spoleczny jest (takze)
grzech przeciwko mitosci blizniego, tym ciezszy w Prawie Chrystusowym,
ze w gre wchodzi drugie przykazanie, ktére jest 'podobne do pierwsze-
go” Chodziloby zatem o ,kazdy grzech popelniony przeciwko sprawie-
dliwosci, badz w odniesieniach osoby do osoby, badz osoby do wsp6lnoty,
badZz tez wspdlnoty do osoby’”; dalej kazdy grzech ,,przeciwko prawom
osoby ludzkiej”, ,,przeciwko godnosciiczci bliZniego”, ,,przeciwko dobru
wspdélnemu i jego wymogom w calej rozleglej sferze praw i obowigzkéw
obywatelskich” , Trzecie znaczenie grzechu spolecznego dotyczy stosun-
kéw pomiedzy roéznymi wspolnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze
sg w zgodzie z zamyslami Boga, ktory pragnie, by ma Swiecie panowata
sprawiedliwos¢, wolnos¢ i pokdj wsréd jednostek, grup i narodow. Stad
walka klas, bez wzgledu na to, kto jest za nig odpowiedzialny, niekiedy
ten, kto ustala jej reguly, stanowi zlo spoleczne. Stad wuporczywe prze-
ciwstawianie sie blokéw panstw innym blokom, jednego narodu — in-
nemu narodowi, grup — innym grupom w lonie tego samego narodu,
rowniez stanowi zlo spoteczne”

Majac to na uwadze, ,mdéwienie o grzechach spotecznych, chocby
w sensie analogicznym, nie powinno nikogo sklania¢ do pomniejszenia
odpowiedzialnosci jednostek, ale winno byé¢ odwolaniem si¢ do sumien
wszystkich, aby kaidy we whasnym zakresie podjgl w powazny sposob
i z odwagg odpowiedzialno$¢ za zmiane istniejacego zla i sytuacji, z kto-
rymi nie mozna sie pogodzi¢” Nie wystarczy tu bynajmniej poprzestaé
na ideologicznie i systemowo motywowanym przeciwstawieniu ,,grzechu
spotecznego” grzechowi osobistemu, bo — jak juz o tym byla mowa —
,nha dnie kazdej sytuacji grzechu znajdujg sie... zawsze osoby, ktore
grzech popelniajg” Sama zas ,,sytuacja — a wiec takze instytucja, struk-
tura, spoleczenstwo — nie jest sama przez si¢ podmiotem aktéw moral-
nych; dlatego nie moze by¢ sama w sobie dobra lub zia’” (16).

Wydaje sig, iz w hamartiologii Synodu zawiera sie implicite jeszcze
jeden nowy i bez watpienia niezwykle aktualny akcent, mianowicie wy-
réznienie grzechu ,przeciwko stworzeniu’ (por. 15, 26n, 45, 76, 93, 118).
Tlekro¢ bowiem jest mowa o koniecznosci pojednania czlowieka z Bo-
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giem, z samym sobg i z bra¢mi, tam zawsze — przynajmniej posrednio —
dochodzi taka konieczno$é do glosu rowniez w odniesieniu do $wiata
stworzonego, jako ludzkiego miejsca bytowania czlowieka. Jest to wazny
szczegdl w dobie wyczulonej na ochrone srodowiska, kiedy przejawiajg
sie rozne proby konstruowania tzw. ekoteologii lub mawet skrajnego lan-
sowania ,,ekologicznej religii’®. Z systematycznoteologicznego punktu wi-
dzenia interesowalby nas w tym konteksScie oczywiscie przede wszyst-
kim $cisly zwigzek protologii z eschatologia®, jako ze ,,w rzeczywistosci
Bog jest poczatkiem i ostatecznym celem czlowieka, ktory mosi w sobie
Boze ziarno” (18).

3. Posrednictwo Kosciota w procesie pojednania i pokuty. ,,Mozna po-
wiedzie¢, ze i Sobor Watykanski II, definiujagc Kosciotl jako ’sakrament,
czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego’ oraz podkreslajgc jego obowigzek dgzenia do
'pelnej jednosci w Chrystusie’ tych ludzi, ktorzy sg ’zlaczeni dzis sciSlej,
réznego rodzaju wiezami' (KK 1), potwierdza, ze winien on przede wszyst-
kim dazy¢ do doprowadzenia ludzi do pelnego pojednania. W Scistym po-
wigzaniu z poslannictwem Chrystusa mozna zatem stresci¢ bogatg i zlo-
zong misje Kosciola w zadaniu dla niego centralnym — jednaniu czlo-
wieka z Bogiem, z samym sobg, z bra¢mi, z calym stworzeniem; i to
w sposob trwaly, gdyz... Kosciol ze swej natury zawsze miesie pojedna-
nie”’ Wsréd wszystkich zas drog i sposobow, zwlaszcza sakramentalnych,
tej pojednawczej akcji ,na plan pierwszy wysuwa sie ten, ktéry stusz-
nie nazywamy Sakramentem Pojednania lub Pokuty ” (8). Ale caly
w ogole Kosciol jest wielkim sakramentem, czyli znakiem i marzedziem
pojednania.

Tak, ale ,,jest sakramentem przede wszystkim przez samo swoje ist-
nienie jako wspélnota pojednania, ktéra poswiadcza i reprezentuje
w S$Swiecie dzielo Chrystusa” (11). Znaczy to, ,,ze Kosciél, chcgc by¢
sprawcg pojednania, winien stawaé¢ sie Kosciolem pojednamym..., winien
stawac¢ sie coraz bardziej wspélnotg (chotby byla jak ’mala trzodka’
pierwszych wiekéw) ucznidéw Chrystusa, ktérych jednoczy wobowigzek
nawracania sie stale do Pana, i zycia godnego nowych ludzi, w duchu
i praktykowaniu pojednania” W tym zakresie lezy tez urzeczywistnienie
,SWojego wymiaru ekumenicznego”’. Tutaj ,,jednos¢ musi by¢ wynikiem
prawdziwego mawrécenia wszystkich, wzajemnego przebaczenia, dialogu
teologicznego i braterskich stosunkow, modlitwy i pelnej uleglosci wobec
dziatania Ducha Swietego”. Chodzi o ,,pojednanie w prawdzie”, jako ze
,ani pojednanie ani jednos$¢ mnie mogg istnie¢ poza prawdy lub wbrew
niej” Majac to na uwadze nie wolno nam nastepnie straci¢ z pola widze-
nia starozytnej maksymy: ,In dubiis libertas, in mecessariis umnitas, in
omnibus caritas” (9). I tak oto caly Lud Bozy jest stale zar6wno podmio-
tem jak tez przedmiotem pojednania.

4. Rola kaplana jako ,,pojednawcy” w Kosciele. Nalezaloby rzec: sa-
cerdos — reconciliator to brzmi dumnie. Oczywiscie ,;tak jak przy olta-
rzu, gdzie sprawuje Eucharystie, jak w kazdym z sakramentow, kaptan,
szafarz Pokuty, dziala ’in persona Christi’”” To wyjatkowe szafarstwo

4 Zob, H. Mynarek, Religids ohne Gott?, Diisseldorf 1983, 219, 239 nn.
5 Por. A. Nossol, Teologia na ustlugach wiary, Opole 1978, 93.
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milosiernej mitosci, owa ,niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej deli-
katna, meczgca i wyczerpu]a,ca ale tez majpiekniejsza i przynoszgca ra-
dos¢ posluga kaplanska” wymaga, obok sakramentalnego uzdatnienia tak-
ze odpowiedniego ,,wyposazenia w ludzkie przymioty, w cnoty chrzesci-
janskie i umiejetnosci pasterskie”, ktére jako takie ,nie moga by¢ inspi-
rowane ani osiggniete bez wysulkm Oproécz specjalistycznego przygoto-
wania systematyczrno“teo'laglcznego i pastoralnego, jak tez giebszej zna-
jomosci antropologm i metody dialogu, kaptan ,musi zawsze d'bac o wias-
ne udoskonalenie i odnowe poprzez stale doksztalcanie sie”, czyli owg
slynng formatio permanens (29)°. , Kaplan, azeby moégl by¢ do»brym i sku-
tecznym szafarzem Pokuty, powinien (réwniez sam jak majczesciej) ucie-
ka¢ sie do zrodla taski i Swietosci, jakim jest ten sakrament” (31). Jako
wiarogodny cziowiek pokuty bedzie on bowiem posiadat w eklezjalnym
dziele pojednania szczegblnie egzemplaryczny charakter i bedzie takze
przekonywujaco $wiadczyl o tym, ze ,kazdy komfesjonal to uprzywilejo-
wane i blogostawione miejsce, w kiérym, po zniesieniu podzialéw, rodzi sig
nowy, nieskazony i pojednany czlowiek — pojednany swiat!” (tamze).

5. Droga zwyczajna i nadzwyczajna sakramentalnej pokuty. Choé¢
,Zbawiciela i Jego zbawczego dziela nie wigze sakramentalny znak w ta-
ki sposéb, by w jakimkolwiek czasie 1 wymiarze historii zbawienia nie
moégl On dzialaé poza i ponad Sakramentami”, pamieta¢ nalezy, ze ,,dla
chrzescijanina Sakrament Pokuty jest zwyczajnym sposobem otrzymania
przebaczenia i odpuszczenia grzechow ciezkich, popelnionych po Chrzcie”
Przekonanie to jest dla nas nadal wigzace i odnowienie obrzedéw pokuty
dokonane po Soborze nie dopuszeza tu zadnych ziludzen i zmian. ,,Mialo
ono zresztg stuzy¢ i powinno stuzy¢, zgodnie z intencja Kosciola do roz-
budzenia w kazdym z nas mowej gorliwosci 'w odnowie postawy wew-
netrznej: do glebszego zrozumienia matury Sakramentu Pokuty; do przyj-
mowania go w duchu zZywszej wiary, przepojonej nie poczuciem zagro-
zenia, lecz ufnoscig; do czestszego przystepowania do sakramentu ze
swiadomoscig, ze jest on caly przenikniety mitosierng mitoscig Chrystu-
sa” (31).

Nowe ,,0Ordo paenitentiae przewiduje trzy obrzedy, ktére, z zachowa-
niem zawsze zasadniczych elementdéw, pozwalajg przystosowaé sprawowa-
nie Sakramentu Pokuty do okreslonych sytuacji duszpasterskich”. Pierw-
sze dwa obrzedy, tzn. pojednanie jednego penitenta oraz pojednanie
wiekszej liczby penitentéw wraz z indywidualng spowiedzig i rozgrzesze-
niem moga by¢ uznane za zwyczajng droge realizacji sakramentalnej po-
kuty. ,,Trzecia forma — pojednanie wielu penitentéw z ogodlng spowie-
dzig i rozgrzeszeniem — posiada charakter nadzwyczajny i dlatego nie
jest pozostawiona wolnemu wyborowi, lecz korzystanie z mniej podlega
specjalnym przepisom” (tamze), okreslonym ostatnio rowniez przez no-
wy Kodeks Prawa Kanomcznego (Kan. 961—963). Magisterium Kosciola
stawia zatem sprawe jasno: ,Na Pasterzach spoczywa obowigzek ulatwie-
nia wiernym praktyki indywidualnej i calosciowe) spowiedzi, ktéra bedae
potrzebg duszy, nie tylko jest obowigzkiem, ale tez ich miezaprzeczalnym
i niezbywalnym prawem” Niemniej pozwalaja wyjatkowe racje pasto-

8 List Ojca $w. Jana Pawila II Do wszystkich kaplanéw KoSciota na Wielks
Czwartek 1979 roku, Watykan 1979, nr 10.
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ralne i specyficzna sytuacja egzystencjalnoeklezjalna na zastosowanie
wzglednie podjscie takze nadzwyczajng droga sakramentalnej pokuty.
Taki fakt ,naklada (jednak) na wiermmych obowigzek podporzgdkowania
sie wszystkim przepisom regulujacym jej zastosowanie, lgcznie z tym, Ze
nie mogg korzysta¢ ponowmnie z absolucji generalnej bez uprzedniego od-
bycia zwyczajnej spowiedzi indywidualnej ze wszystkich grzechéow ciez-
kich, ktérej powinni dopelmi¢, gdy bedzie to tylko mozliwe. O tym prze-
pisie i obowigzku jego przestrzegamia wierni powinni byé¢ usSwiadomie-
ni i pouczeni przez kaptana przed udzieleniem absolucji”’ (33). W pew-
nym sensie mozna by to i tak ujaé: w kazdym przypadku uzasadnionego
zastosowania nadzwyczajnej drogi sakramentalnej pokuty musi by¢ ,,in
voto” zawarta droga zwyczajna, tj. obrzed indywidualnej spowiedzi z roz-
grzeszeniem.

III. WAZNE IMPLIKACJE PASTORALNE

1. Kryzys prakiyki pokutnej a nie sakramentu pokuty. ,Symod wzigl
pod uwage stwierdzenie wiele razy powtarzane w réznych tonacjach i za-
wierajace rdzne tresci: Sakrament Pokuty przechodzi kryzys; to wlasnie
stalo sie przedmiotem rozwazan Synodu. Zalecit on poglebiong kateche-
ze, a takze nie mmiej poglebiong analize o charakterze teologicznym, hi-
storycznym, psychologicznym, socjologicznym i prawmiczym zagadnienia
pokuty w ogole i Sakramentu Pokuty w szczeg6lnosci. W ten sposob da-
zyl do wyjasnienia przyczyny kryzysu i do otwarcia droég pozytywnego
rozwigzania, ktére by stuzylo dobru ludzkosci” (28). Otéz z teologicznego
punktu widzemia wiemy dobrze, iz sama wewnetrzna swietosé i ,,stabil-
nos¢” sakramentu nie dopuszcza zadnego kryzysu. Co innego za$, jezeli
chodzi o konkretng praktyke pokutng dzisiaj. Egoistyczny styl zycia, wy-
godnictwo i nastawienie konsumpcyjne decyduja w duzej mierze o takim
kryzysie. I dodajmy szczerze oraz samokrytycznie — nie bez znaczenia
sg w tym przypadku takze bardzo czesto braki ze strony maszej gorliwo-
sci kaplanskiej, niedociggniecia jako szafarzy Sakramentu Pokuty. Za-
tem powrét do radykalnosci pierwotnej gorliwosci naszej kaphanskiej
stuzby, naszej bezinteresownej duszpasterskiej proegzystencji mogitby tu
zapewne wiele zmieni¢ na lepsze. Ponadto, winniSmy moze jeszcze bar-
dziej wykorzysta¢ powigzamie Sakramentu Pokuty z caloksztattem cha-
rakteru roku liturgicznego poprzez rekolekcje, misje i dni szczegblnej
koncentracji duchowej.

2. Spoleczno-destruktywny wymiar grzechu. Byla juz o tym mowa
w kontekscie rozwazan problematyki tzw. ,,grzechu spolecznego”. Ot6z
egoizm, wybor siebie przeciwko Bogu i braciom, a takze przeciwko ota-
czajagcemu nas stworzeniu, musi w konsekwencji doprowadzi¢ do nozluz-
nienia wiezéw ze wspllnotg, zwlaszcza tg sakramentalng, bedaca praw-
dziwag communio salutis. Zlo kazdego grzechu promieniuje w spolecz-
no$¢, wnoszac w nig destrukcje i potegujac szerzgca sie powszechnie
,,Znieczulice” spoleczng.

3. Pokuta i pojednanie jako droga ku ,,cywilizacji mitosci” Ciggla po-
trzeba przezwyciezenia zrodzonej z grzechu zlosci i nieprawosci mie tra-
ci nigdy aktualnosci. Owocem tej nienawisci jest zapewne tez lansowana
teza o zbawiennym charakterze politycznej ,réwnowagi sil’” w naszym
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Swiecie. W konsekwencji jednak moze taka réwnowaga doprowadzi¢ do
realizacji koszmarnej wizji ,,cywilizacji $mierci” Nam wszystkim, Swiatu
calemu jest dzisiaj potrzebna przede wszystkim ,,rownowaga zaufania”,
jak to czesto podkresla Ojciec $w., gdyz tylko ona wiedzie w kierunku
ocalajacej altermatywy, ktorg jest ,,cywilizacja mitosci” polegajaca osta-
tecznie na ,,nowej kulturze” opartej na nowym przykazaniu Chrystusa.
Jedynie zbawienng perspektyws dla mas i $wiata calego jest: ,pozwolic
dojs¢ milosci do wiladzy’. Wtedy bowiem bedzie nam tez znacznie lat-
wiej zastgpi¢ zgubna teorie o nieodzownosci ,,walki o pokdj” w praktyke
jego maprawde realnego czymienia. Bo w znaczeniu Scistym wywal-
ezy ¢ mozna skutecznie najwyzej pokéj cmentarny. Prawdziwy zas po-
kéj, ocalajacy pok6j Chrystusowy, trzeba konjecznie czymni¢ ma co
dzien. Dlatego tez wlasnie ludzie pokéj czynigcy sa mazwani ,,blogosta-
wionymi” (Mt 5,9). , KosSci6l przemienia dziejowg sytuacje mienawisci
i przemocy w cywilizacje milosci” Ofiarowuje wszystkim ewangelicz-
ng i sakramentalng zasade pierwotnego i podstawowego pojednania,
z ktorego wezmg poczatek wszelkie inne znaki czy akty pojednania, roéw-
niez na poziomie spolecznym (4).

4. Zadania katechezy w stosuriku do pokuty i pojednamia. ,,W tym
rozleglym zakresie dzialamia, w ktérym Kos$cidl spelnia swojg misje przy
pomocy dialogu, duszpasterstwo pokuty i pojednania w=zwraca sie do
cztonkéw Kosciota przede wszystkim w stosownej katechezie” Od Pa-
sterzy Kosciola oczekuje sie zwlaszcza ,katechezy o pojednaniu... — o po-
czwérnym pojednaniu, ktdre naprawia poczwoérny zasadniczy rozlam: po-
jednamie czlowieka z Bogiem, ze sobg samym, z bra¢mi, z calym stworze-
niem” Dobra katecheza o pokucie podkresla made wszystko wartosé na-
wroécenia ,,metanoi”’, ktéra oznacza ,przyzwolenie ma przemiane ducha,
ktéra ma go skierowa¢ ku Bogu” Ukaze oma, ,iz skrucha, tak jak na-
wrocenie, nie bedgc tylko uczuciem powierzchownym, jest prawdziwg
przemiang duszy’ (26).

Integralna katecheza o pokucie i pojednamiu pomoze znowu rozbudzic
zdrowe poczucie winy i grzechu u wspdlczesnego czlowieka, bez propa-
gowania jakiegokolwiek odcienia hermatiocentryzmu, na ktéry w zdro-
wym chrzeScijanstwie nie ma miejsca. Musi ona réwniez poméc wzbu-
dzi¢ akt zalu jako dzisiaj niezmiernie utrudnionego procesu prowadzgce-
go do autentycznego nawrocenia. Zwlaszcza, iz nawracac trzeba sie ciagle
1 wcigz, przy czym modlitwe malezy traktowaé stale jako , pierwszy
1 ostatni warunek nawrécenia’®.

I jeszcze jeden wazny cel maszej katechezy nalezy koniecznie uwydat-
ni¢, mianowicie rozbudzanie czci do Matki Jezusa, ,,w ktérej ’dokomnato
sie pojednanie Boga z ludzkos$cig... dokonalo pojednanie, gdyz otrzymala
Ona od Boga pelnie laski na mocy odkupienczej ofiary Chrystusa’
Istctnie, Maryja na mocy swego Boskiego macierzynstwa stala si¢ praw-
dziwie sprzymierzericem Boga w dziele pojednania” (35).

5. Szczegblna troska Kosciola wobec zyjacych w trudnej sytuacji.
,Nierzadkie (sg) dzi$ sytuacje chrzescijan, ktérzy pragng kontynuowac

7 Por. H. Zahrnt, Westlich von Eden, Miinchen 1981, 163.
8 Por. cyt. w przypisie 6 List Ojca sw., nr _10: ',,Modhtwa — to poniekad pierw-
szy i ostatni warunek nawrécenia, postepu i swietosci”:
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religijng praktyke sakramentalng, lecz nie mogg tego czyni¢, gdyz pozo-
stajg w osobistym konflikcie z dobrowolnie przyjetymi obowigzkami
wobec Boga i Kosciola. Sg to sytuacje szczegllnie delikatne i jakby bez
wyjscia” Opierajac sie tutaj ma dwoch réwnie waznych w odniesieniu
do tych przypadkow zasadach, tzn. zasadzie ,,wspdlczucia i milosierdzia”
oraz ,,prawdy i wiernosci’, na tych dwéch uzupelniajgcych sie zasadach,
,,K0sciél moze tylko zacheca¢ swe dzieci, ktore znajduja si¢ w tych hole-
snych sytuacjach, by zblizaly sie do milosierdzia Bozego innymi drogami,
a nie poprzez Sakrament Pokuty i Eucharystii, dopdki nie spelnig wy-
maganych warunkéw”’ Konkretnie chodziloby w tym przypadku o oso-
by rozwiedzione, . ktore zawarly nowe zwigzki, czy chrzescijan, ktérzy zy-
ja w zwigzkach nieregularnych, jak tez o ,niesienie wszelkiej mozliwe]
pomocy kaplanom, ktoérzy sprzeniewierzyli sie wielkim zobowigzaniom
przyjetym w Swieceniach i znajduja sie w sytuacji nieprawidlowej, by
zaden z tych braci mie czul sie opuszczony przez Kosciol” Otéz ,,pomoc
plyngca z ich aktéw poboznosci pozasakramentalnych, ich szczery wysi-
tek zachowania lgcznosci z Bogiem, uczestnictwo we Mszy $w., czeste od-
mawianie aktéw wiary, nadziei, mitosci i zalu w spos6b mozliwie majdo-
skonalszy, moze przygotowa¢ im droge do pelnego pojednania w go-
dzinie, ktérg zna jedynie Opatrzrnlosc” (34).

Nie wolno nam zapomnieé¢, ze w zakresie szczegblnej troski Kosciola
wobec zyjacych w trudnej sytuacji musza sie w tej chwili znalezé takze
ci nieszezgSliwey, ktorych zwyklo sie okresla¢ lapidarnie jako alkoholi-
kéw i narkomanéw, nie wylgczajgc roOwniez proby przyblizemia tajemmni-
cy przetwarzajacej milosci milosierniej do tych, ktérzy opowiadajg sie
buntowniczo za gwaltem, czy nawet brutalnym terrorem.

Otéz, powrétmy w tym kontekscie do zasygnalizowanego powyzej po-
wigzania problemu pokuty z problemem Boga. Ewidentnym wydaje sie
by¢ fakt bezsensownosci przyznania sie do winy oraz koniecznosci wsta-
pienia na droge pokuty, jezeli mie wierzy sie w istnienie mieskonczonej
Milosci przebaczajacej, ,,bogatego w mitosierdzie Boga”, ktory mie tylko
serio wine przebacza, ale rownoczesnie tez daje realng moc i site do no-
wego poczatku na drodze rzeczywistej przemiany serca, laski pokuty
i prawdziwej metanoi... Inaczej grzeszny czlowiek nie wytrzyma nacisku
1 przytlaczajacego ciezaru winy. Bedzie on usilowal jg z siebie za wszelka
cene zrzuci¢. Poza skierowaniem sie na drodze wiary w kierunku szero-
ko rozwartych ramion mieskonczonej Mitosci miltosiernej, stoi otworem
inna potrojna mozliwos¢, bedgca jedng najczesciej drogg samounicestwie-
nia czy nawet zatracenia, mianowicie: ztudna ucieczka w alkoholizm lub
narkomanie, buntowniczy tor gwaltu i terroryzmu, albo wreszcie tragicz-
ny ,heroizm” — samobljstwa. Zamiast werbalnego komentarza do tego
rodzaju zwodniczego Wwyzwolenia sie spod cig¢zaru winy moralnej,
stwierdzmy raczej inwokacyjnie: Niech sam nasz Pojednawca prowadzi
nas mocg Ducha Pojednania, ku ostatecznemu zrédiu zbawczej jedno-
Sci — bogatego w miltosierdzie Boga (por. Ef 2,4).



