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CHRZESCIJANSKI MODEL MALZENSTWA

1. Zalozenia ogélne w chrzedcijanskim modelu matzenstwa.
2. Geneza chrze$cijanskiego modelu matzenstwa.
3. Rozwoj katolickiego modelu malzenstwa.

We wspolczesnym $wiecie, a takze i w Polsce, obok postepujgcego
wcigz procesu rozkladu zycia malzengkiego, obserwuje sie powolny jego
renesans. Wspélczesne koncepcje ukazujgce malzenstwo w maturalnych
wymiarach sklandiajg sie do zachowania jego bogatej tradycji.

Na tym tle Kosciot katolicki, biorgc pod uwage odnowe soborowa
i nauczanie chocby tylko ostatnich papiezy, z jednej strony wutrwala
chrzescijanskyg tradycje malzenstwa, z drugiej za$ dostosowuje zycie
dwojga ludzi, zwigzanych ze sobg sakramentem, do nowych warunkéw
spolecznosci ludzkiej.

W powyzszym kontekscie interesujgce stajg sie poczynania Kosciota
i wiernych odnos$nie realizacji nauki Chrystusa o malzenstwie w powig-
zaniu z prawem mnatury i rozwoju cywilizacji. Jednakze mie da sie ich
przestudiowaé w 'sposéb systematyczny, poniewaz wiele kwestii dopiiero
sie wylania, a palgce problemy nie sg jeszcze do konca mozwigzane'.

Z powyzszego powodu obiera sie tu droge historyczng w celu ukaza-
nia rozwoju procesu sformutowan dotyczacych chrzescijanskiej koncepcji
malzenstwa. Cho¢ ten sposéb ujmowania rozwoju mauki Kosciota o mal-
zenstwie mie jest wolny od koniecznosci nawracania do zZrédel, musi by¢
zachowany ze wzgledu na wiernoéé¢ argumentacji.

W calo$ci niniejszego rozdzialu zostang kolejno omoéwione Zzalozenia
koncepcyjne wystepujace w chrzescijariskim pojmowaniu malzenstwa
W celu zrozumienia odrebnosci tego ujecia (§ 1) oraz istotne tresci o mal-
zenstwie pochodzace z ewangelicznej mnauki Chrystusa a wzbogacane

1 Zasygnalizowang tematyke rozprowadzajag m.in.: A. Dodziuk-Litynska
iD. Markowska, Wspbtczesna rodzina w Polsce, Warszawa 1975, 152; F.Adam -
ski, Socjologia malzenstwa i rodziny, Warszawa 1982, 264; K. Majdanski,
Wspélnota 2zycia i mitodci, Poznan 1979, 21; Spojrzenie na wspbélczesng rtodzine
w Polsce w kontekS$cie wskazan soborowych red. A. Podsiad, Warszawa 1981;
Mito$é, matiernistwo, rodzina, red. F. Adamski, Krakow 1978; Wychowanze w To-
dzinie chrzeécwanskzey, red. F Adamski, Krakéw 1982,
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przez Koscidl ma przestrzeni wiekow az do Soboru Watykanskiego II
i wystapien ostatnich papiezy (§ 2). Ponadto, zostanie przedstawiony stan
chrzesci janskiej koncepcji matzenstwa, uksztaltowany w dziejach Koscio-
la, szczegblnie od Soboru Trydenckiego az do czaséw wspoéiczesnych, oraz
poglebiona katolicka mauka o malzenstwie w aspekcie duszpasterskim

§ 3).

1. ZALOZENIA OGOLNE W CHRZESCIJANSKIM MODELU MALZENSTWA

Tworzenie jakiego§ modelu wymaga ogélnych zalozen, jakby para-
metrow ideowych, ktore charakteryzujg jego funkcjonowanie i okreslajg
cel. Owe 0goélne zalozenia maja wiec najczesciej charakter swiatopoglado-
wy, gdyz dotyczg duchowosci danych wspdlnot.

Podiobnie jest z modelem — koncepcjg o charakterze maukowym, kté-
Ty rowniez wigze sie ze Swiatopoglagdowymi zatozeniami. Poniewaz mal-
zenstwo stanowi — fenomenologicznie tzecz biorgc — okreslony system
zyciowy, wspierajacy sie na odpowiednich funkcjach, domaga sie opra-
cowania modelu pod katem maukowym?.

Opis chrzescijanskiego modelu matzenstwa zakiada przedlozenie ogol-
nych zalozen, ktére z punktu widzemia religijnego swiatopogladu mie po-
trzebujg apologetycznych wuzasadnien. Chrzescijanski model wymika
z okre$lonych zalozen maukowych.

Filozoficzmne zalozenia dotycza malzenstwa jako mzeczywistosci
w porzadku ontycznym. Chrizescijanskie malzenstwo bedac czastkg rze-
czywistosci stanowi okreslong istrukture zbiorowego bytu. Byt ten cha-
rakteryzuje relacyjnos¢, w ktorej réwnoczesnie wystepuje komplemen-
tarnos¢, tzn. malzenstwo jest zadatkiem i prowadzi do rodziny oraz od-
wrotnie. Ten zbiorowy, relacyjny i komplementarny byt stanowi jednosé
malzenstwa. Jest on rézny od innych rodzajow matzenstw, np. polian-
drycznych, czy poligenicznych.

Monogamia chrzescijanskiego malzenstwa wynika ze stalej daznosci
do zjednoczenia we wspdlnocie powstajgcej z dwoistosci i biegunowoscl
plci zony i meza. Dazenie do trwalosci wispolnoty 1 do Scislejszej spoisto-
sci powoduje, w wyniku tych mastawien wspotmalizonkéw, rozwoj stalej,
obustronnej wiernosci miedzy nimi?.

Punktem wyjscia dla chrzescijanskiej filozofii jest , ,dualizm’ $wiato-
pogladowy, ktéry przenika catos¢ rzeczywistosci w téznych aspektach.
Przykladem moga by¢ réinego typu zlozonosci, jak — materia i forma,
ciato i dusza, istnienie i istota, stwiorzenie i Stworca. Wszystko to, cho¢
logicznie rozdzielone, dazy do jedno$ci — rzeczy, zespolow, wspolnot
i partycypacji.

,,Chrzescijanstwo wierzy — pisze ks. W. Grtanat — ze wielo§¢ by-
tow pochodzi jak ze zrédia z jednego Boga i jest ku Niemu skierowana...
Uznaje, ze byty stworzone sg odrebne od Boga, mimo ze od Niego s3
i w Nim istniejg*. Takfie powtigzanie filozoficznego dualizmu z religijnym
monizmem, w przypadku partycypacji czlowieka we wspélnocie z Bo-

2 F. Adamski, Modele matZenstwa i rodziny a struktura masowa, Warszawa
1970, 6.

$ K. Majdanski, dz. eyt., 79. o

¢+ W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Poznan 1976, 359,
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giem, wywodzi sie z chrzescijanskiego uniwersalizmu i z ogélnoludzkie]
filozofii®.

Podobnym zagadnieniem jest stosunek rzeczywistosci maturalnej do
nadprzyrodzonej. Rozwdéj maturalny czlowieka moze biec réwmnolegle
z nadprzyrodzonym, czyli z tasky Bozg i wzajemnie si¢ przenika¢. tiaska,
gdy przenika nature czlowieka, zmienia tylko jego wewmetrzne uspoiso-
bienie, nie maruszajgc w niczym zewnetrznych cech.

Filozoficznym wyrazem relacji ,,cztowiek — laska” stajg sie dwa wy-
miary w istniejgcej rzeczywistosci. Jeden horyzontalny, poziomo mnozcig-
gajacy sie w dal, drugi za$ z mim zwigzany wertykalny, idacy w goére
ku nieskonczonosci. Jan Pawetl II w swej Adhortacji ,,O pojednaniu
i pokucie” moéwi, ze wymiar wertykalny dla czlowieka wierzacego jest
wazniejszy anizeli horyzontalny®.

Na plaszczyznie horyzontalnej wystepujg wszystkie naturalne struk-
tury, tak pojedymczych oséb, jak i grup spotecznych. Na miej rozwijajg
sie naturalne wlasciwosci kazdej podstawowej grupy matzenstwa.

Drugg plaszezyzng Tozwoju malzenstwa jest wymiar wertykalny, za-
znaczajacy sie w odniesieniu do Boga, Stwoércy i Pana oraz w skierowa-
niu sie do Niego jako iostatecznego celu malzenskiej drogi’, ktérg miodzi
rozpoczynajg z chwilg zawarcia sakramentu.

Chrzescijanska filozofia zaklada, ze malzenstwo ma charakter zlozo-
ny — jest grupg naturalng wraz ze swoimi celami biologicznymi, dalej
spoteczng, opartg na prawnej umowie i Teligijng, ze wizgledu ma sakra-
ment zapewniajacy laski stanu® Malzenstwo chrzescijanskie przyczymia
sie¢ rowniez do osiggniecia ludzkiego celu zycia i zbawienia poszczegol-
nych czlonkéw rodziny.

Sakralny charakter malzenstwa jest do pewmego stopnia powszechnym
dorobkiem ludzkosci. Malzenstwo nigdy nie bylo traktowame jako rze-
czywistos¢ wylacznie swiecka, ale zawsze dostrzegano w mim warto$é re-
ligijng. Pochodzenie, jak tez charakter elementéw statych w malzen-
stwie wyjasniajg kolejne zatozenia matury antropologicznej.

Antropologiczne zalozenia w chrzescijanskiej koncepcji mat-
zenstwa odnoszg sie do jego genezy oraz wyjadniajg dzieki czemu docho-
dzi do tworzenia mowej komoérki spotecznej’. Zatozenia te wynikajg ze
spojrzenia na czlowieka, jako osobe posiadajgca réwmoczesnie nature du-
chowg i spoleczng'. Antropologia, jako nauka o maturze czlowieka, odpo-
wiada ma pytanie, kim on jest pod wzgledem struktury osobowej.

Chrzescijanskie okreslenie cztowieka jako osoby, przeszio znaczng ewo-
lucje. Od definicji Boec jusza, ze,osoba jest indywidualng substancija
rozumng”, az do okreslen w ujeciu Mouniera czy Maritain a,
gdzie wiele sie zmienito. Mounier podaje, ze osoba ludzka jest punktem
wyjscia w realizowaniu swej obecnosci w trzech wymiarach: wcielenia,
wezwania i uczestnictwa, a Maritain uwaza, ze jest ona punktem, z Ikto-

5 A. Zuberbier, Relacje natura — nadprzyrodzono$é w S$wietle badarn teolo-
gii wspolczesnej, Warszawa 1973, 14.

6 Jan Pawetl II, Adhortac;a apostolska Reconcilitatio et poenitentia, n. T.

? Tamze, n. 13.

8Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, n. 12.

°F. Adamski, Socgologza matzenstwa ¢ rodziny, 21.

M, Braun- Galkowska Rozwoj milosci w matzenstwie, w: Milosé, mal-
zenstwo, rodzina, 2217,
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rego mozna dojs¢ do indywidualnosei albo do osobowosci jednoczonej na
drodze poznania i mitosci z Bogiem'.

Powyzsze okreslenia mieszczg si¢ w okreslaniu chrzescijanskiego per-
sonalizmu, a wiec w religijnym dopemlieniu definicji®. Mysl t¢ wyrazil
Jan XXIII w swej encyklice ,,Pacem in terris”, w ktérej mapisal, ze
ykazdy czlomiek jest osoba, to znaczy istota obdarzong rozumem i wolng
wolg, wskutek czego ma prawa i obowigzki, wyplywajace bezposrednio
i rownoczednie z jego matury®. Papiez do elementu prawdy i mitosci do-
daje ceche sprawiedliwosci i wolnosci, ktéra jest mieodzowna w caloscio-
wym ujeciu koncepcji osoby ludzkiej.

Od strony istotowej podkresla si¢ wyzej koniecznios¢ wspoéidziatania
duszy i ciata, czyli jednoczenie -elementu duchowego z materialnym.
Uczucie mitosci wyplywajacej z glebi duszy ludzkiej laczy ze sobg dwie
istoty, co ma swoj wyraz w malzenstwie zyjagcym w danej spolecznosci.
Matzenstwo wyrazajgce sie¢ w swej naturze, dzieki zbawczemu dzietu
Chrystusa, lgczy sie z madnatura, czyli z taskg, ktora go uswieca.

Dusza ksztaltujgc cialo w konkretnej rzeczywistosci spotecznej, Tow-
noczesnie rozwija z jednej strony s$wiadomosé¢ siebie, a z drugiej zas
d3znos¢ do uczestniczenia w $wiecie. Ta ontyczna jednos¢ duszy i ciata
jest ciggle dynamiczna. Nieustannie wiec dgzy do harmonii i jednosci,
do opanowania ciala przez swg duchowosé¢. Dusza, jako rozumna zasada
zycia, tworzy egzystencjalng jednos¢ i zmierza do opanowania catej du-
chowej natury cztowieka.

Dusza opanowujgc cialo ludzkie, pragnie upodobni¢ sie do obrazu Bo-
ga | ulec wobec Stworcy. Z tego tez powodu zaznacza si¢ tendencja
wkomponowania pozadliwosci cielesnej wlasnego organizmu w caloseé
osobowosci. Pozadliwos¢ plciowa nie moze byé centrum dyspozycyjnym
danej Gsoby i splycaé jej duchowosé®.

Zdolnosé do reprodukeji gatunku, a wiec dojrzatos¢ plciowa matzon-
kow ma sta¢ na stuzbie Tozwoju i doskonalenia calej osobowosci pod
wizgledem duchowym. Stad tez tylko taki akt seksualny cziowieka moze
mie¢ ludzkie cechy, ktory wyraza w sobie rozumng i wolng osobowosé,
a wiec ma ,,moznos$¢ swobodnego oddawania sie’’®.

Z powyzszego stwierdzenia wynika, ze mie kazde matzenstwo spelnia
prawdziwe oczekiwania, wynikajgce z osobowej natury czlowieka. Mal-
zenstwo musi mie¢ giebszy poczatek duchowy. Malzenska mibosé cielesnie
dociera do wspdipartnera, akceptujagc w nim osobe, ktdrej bezposrednio
i warunkowo sklada dar z calego siebie, takze ze swego ciala. W takich
okolicznosciach, zwlaszcza w zazylym obcowaniu, dazy do jednosci, do
stworzenia wspélnoty, a wigc ,,stajg sie jednym ciatem” (Mt 19,8). W kon-

1 E. Mounier, Révolution personaliste et communautaire, Paris 1935, 170;
J. Maritain, Trzej reformatorzy (Luter, Descartes, Rousseau), Warszawa 1928,
30—35.

12 St Kunowski, Wychowanie do odpowiedzialno$ci spolecznej, Colloquium
salutis 1 (1969), 69—T71.

13 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, n. 9.

W R le Trocquer, Kim jestem ja — czlowiek? Zarys antropologii chrzesci-
janskiej, Paris 1968, 28 n.

15 B, Inlender, Cel maitzenstwa w aspekcie nadprzyrodzonym i naturalnym,
Ateneum Kaptanskie 62, (1970) t. 369, 44.

6 R le Trocquer, dz cyt., 51.
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sekwencji mitos¢ malzenska jest w rzeczy samej duchowa, gdyz wyplywa
od dwojga ludzi dla zawigzania jednosci w duszy i w ciele’.

Chrzescijanska antropologia dos¢ wyczerpujaco przedstawia droge, na
ktérej powstaje jednos¢ duchowa w malzenstwie. Dusza jako forma cia-
la, podporzagdkowuje sobie materie dla celow duchowych. Wskutek tego
cialo ludzkie okresla warumnki, w ktérych akty inteligencji i woli wybie-
rajg dobro i ukierunkowuja duchowa mito§¢ malzonkdw?.

Milos¢ jako akt woli wywodzi sie z sily ducha, dazacego do drugiej
osoby, ktéra posiada rowniez duchowg wartos¢. Tak wiec istota kochajgca
dazy do jak najscislejszego zwigzku z kochang osobg. Ze wzgledu ma to,
ze milos¢ jest warunkowana cielesnoscig, musi by¢ przezywana przez
cialo. Stad tez milos¢ krzyzuje sie z wolg, ktéra moze nig kierowaé¢. Dzie-
je sie to ma takiej samej zasadzie, jak intelekt przy pomocy moézgu i zmy-
stowych wrazen kieruje pozmaniem ludzkim.

Dzigki duchowosci duszy, istnieje w osobie ludzkiej dualizm zmierza-
jacy do jednosci. Jest to dualizm duchowej aktywnosci i cielesnej wyra-
zalnosci, czyli realizujgca sie duchowos¢ w istniejgcym ciele. Aktywmosc
duszy wyraza sie wiec w dazeniu do poznania ¢ milowania, tzn. w szuka-
niu jednosci i w lgczeniu sie ze zrodiem istmienia, czyli z Najwyzszym
Dobrem®.

W owej wyrazalnosci cielesnej przejawiajg sie uwarunkowania inteli-
gencji i woli, ktére wplywaja na poznawcze i emocjonalne akty czlowie-
ka. Uwarunkowania te z jednej stromy sa cielesnie wspomagane pozad-
liwczg daznoscig do laczemia sie z dobrem i z prawda, z drugiej zas$ sg
agresywnie nastawione ma zewnetrzne przeszkody utrudniajgce milowa-
nie i poznawanie obiektu®.

W sferze duchowosci uwarunkowanej i wyrazalnej cielesnie pojawia
si¢ dualizm dotyczacy wewmnetrznych i zewnetranych doznan. Wewnetnzne
doznamia wyrazaja sie w Swiadomosci siebie 1 poczuciu wlasnej godnosci.
Jest to np. afirmacja samego siebie i mitosci siebie. Natomiast zewnetrz-
ne doznania wyrazajg sie obecnoscig i uczestnictwem w zyciu oboczenia.
Biorg swéj poczatek od otwierania sie ma innych i stajg si¢ wypelnieniem
siebie. Jest to np. samorealizacja przez mitos¢ do wspdimalzonka, a w
dalszej konsekwencji do Boga®.

Osoba ludzka, jako jednos¢ ciata i ducha dojrzewa do zZawarcid mat-
zenstwa poprzez proces rozwojowy, ktéry z punktu widzenia filozoficz-
nej antropologii polega na wewnetrznym doskonaleniu sie pod mwzgledem
jednosci ciata i ducha. Jest to konieczne w tym celu, aby zadna ze stron
nie pograzyta sie tylko w materii, ale opanowywala cialo za posredmnic-
twem ducha.

Bog dajgc czlowiekiowi fistnienie, wzywa za posrednioctwem Chrystusa
do uczestnictwa w swoim zyciu i w chwale. Stad tez Tozwdj i postep
osoby ludzkiej polega ma dawamiu odpowiedzi Bogu oraz na otwieraniu

17 Tamze, 43.

18 St Kunowski, Rozwdj chrzescijanskiej koncepcji malzenstwa i rodziny,
Roczniki Nauk Spotecznych 1978, 101—106.

1 J. . Krucina, Rodzina jako spotecznos$é uswiecajgca, w: Ewangelizacja, red.
tenze, Wroctaw 1980, 147 n.

20 M. A. Krapiec, Idee przewodnie we wspdlczesnej filozofii cztowieka, Ze-

szyty Naukowe KUL 15 (1972) nr 4, 31.
2l R . leTrocquer, dz. cyt., 54.
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sie¢ na innych, by przyjmowa¢ z zewnatrz i przekazywaé¢ im dar z sie-
bie dla drugich®.

Osoba rozwijajac sie, musi by¢ zewnetrznie wolna, mie¢ swobode
poznawania drugich i darzy¢ ich miloscig. Ma wiec otwiera¢ si¢ na in-
nych i urzeczywistnia¢ sie w ofiarowaniu siebie. Stgd tez warunkiem
prawidlowego wejscia w malzenski zwigzek, pod wzgledem duchowym,
jest antropologiczna dojrzatos¢ osoby, tzn. wewnetrznie wolnej, otwarte]
na poznawanie partnera oraz gotowej do ofiarowania siebie wspdimalzon-
kowi w Bozej milosci razem 1z ciatem i calg duchowoscig™.

Pedagogiczmne zalozenia odnoszace sie do malzenstwa majg zlo-
zony charakter. Malzenstwo w chrzescijanskim ujeciu ma mie tylko antro-
pologiczny aspekt, ale takze agzystencjalno-rozwojowy. Poprzez systema-
tyczne dojrzewanie i prawidlowy rozwdj, osoby dorastajg 'do zdolnosci
zawarcia malzenstwa, wktéorym mnotabene, nastepuje dalszy postep,
zwlaszcza pod wzgledem duchowym?®.

Rozwoéj cztowieka ma zawsze charakter wychowawczy. Nie odbywa
sie on czysto naturalnie, lecz realizuje sie w okreslonych warunkach spo-
tecznego zycia i prawie zawsze przy pomocy wychowawcow. Stad tez
wispotczesna pedagogika chrzescijanska kieruje sig nie tylko zasadg chry-
stocentryzmu i personalizmu, ale réwniez postuguje sie moralizmem
i religijnym humanizmem. Zabiega wiec o jednostkowe i wspodlne dobro
poszczegbélnych os6b, aby ich Tmozwoj byl prawidlowy i nie ulegal wypa-
czeniu®,

Pedagogika, jako naukowa dyscyplina, ze wazgledu na poznawczg zlo-
zonos$é przedmiotu, wspOlpracuje i korzysta z pomocy licznych nauk
ogllnych. Zwlaszcza odwoluje sie do filozofii i teologii wychowania oraz
pedagogicznej antropologii. Procz tego korzysta ze szezegdlnych nauk,
muin. z biologii wychowania, z psychologii wychowawczej i z socjologii
wychowania. Wymienione  dyscypliny omawiaja podstawy mnauczania
i wychowania, zwlaszcza pod wzgledem biologicznym, psychologicznym
1 socjologicznym.

Pedagogika za$ jako mauka teoretyczno-praktyczna, w oparciu o po-
wyzsze dyscypliny naukowe, opracowuje teorie wychowania rozwoju
czlowieka i systemy jego wszechstronnego mozwoju. Konstruuje réwniez
pedagogiczne modele, ktore stuza chrzescijanskim wychowawcom jako
wzorce w zakresie prowadzenia poszczegdlnych jednostek i grup.

Koncepcyjne zatozenia dotyczace praktycznego zakladania i wycho-
wania chrzescijanskiego malzenstwa, muszg wiec liczy¢ sie z maturalny-
mi, spolecznymi i moralnymi prawami osoby ludzkiej. Prawidlowe ujecia
naukowych metod poznawczych sg niezbedne w calosciowym omowieniu
tego zagadnienia.

Metodologiczne zalozenia przy tworzeniu modelu chrzescijan-
skiego malzenstwa dotyczg sposobu opracowania catosci tematu. W tej
sprawie istotng role odgrywaja prawa naukowe, ktore roéznig sie od na-

22 J. Ba jda, Teologia mitos$ci matzenskiej, Ateneum Kaplanskie 67 (1975) t. 397,
175 n.

B R. le Trocquer, dz. cyt, 54—58; E. Corecco, Fundamentalne znaczenie
struktury matzenstwa dla struktury Ko$ciota, Communio 1 (1981) nr 5, 32.

24 J Leclercq, Mariage naturel et mariage chrétien, Tournai 1966, 11;
N. Galli, Educazione familiare e societd, Brescia 1965, 12.

% St. Kunowski, Podstawy wspéiczesnej pedagogiki, 1.odZz 1981, 106—113.
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turalnych, spolecznych i moralnych, gdyz te dzialaja i rzadza rzeczy-
wistoscia w sposob konieczny, mozliwy lub powinnosciowy. Prawa zas
naukowe sg wynikiem poznawczym poszczegdlnych dyscyplin ujetych
w teorie.

Naukowe badanie koncepcji chrzescijanskiego matzenstwa Scisle wig-
ze sie z duszpastenskim dzialaniem Kosciola, ktory skupia w sobie catosé
ludu Bozego. Kosciot w swej historii dostosowuje si¢ do potrzeb poszcze-
golnych czas6w i nieustannie prowadzi swoja edukacje wspdlnotows
w okreslonych marodach. Edukacja ta posiada niezmienndie tresci stale
ubogacone w nowe aspekty teologiczne i praktyczno-wychowawcze®.

Wychowawczy model przygotowywania mlodych ludzi do chrzescijan-
skiego malzenstwa posiada niezmienny profil dajacy sie tylko teologicz-
nie wazbogaca¢. Dlatego tez jest to model mormatywny i obowigzujacy
w sumieniu wszystkich chrzescijan, gdyz wyplywa on z ogélnoludzkiego
prawa moralnego®.

2. GENEZA CHRZESCIJANSKIEGO MODELU MALZENSTWA

Chrystus dal poczgtki chrzescijanskiej koncepcji mialzenstwa Wysta-
pit On w swoim nauczaniu jako moralny prawodawca. Uczyt jak ten, kt6-
ry ma whadze (Mt 7,29). W zakresie Bozych prawd glosil madejscie kro-
lestwa niebieskiego, ktore ujal w alegorii matzenstwa.

Ewangeliczny Krdl przygotowal weselng uczte dla swojego syna. Na
skutek zaproszenia sala w odpowiednim czasie wypelnila sie gosémi (Mt
22, 1—14). Opowiadajgc te alegorie, Chrystus okreslil siebie jako woblu-
bienca, w obecnosci ktorego uczniowie moga si¢ weselic.

Z powyzszego wymika, ze pan mlody i oblubienica sa typami Nowego
Testamentu. Chrystus, jako pan mlody zaslubia Kosciét (2 Kor 11,2).
W tym wiec sSwietle pojawia sie tajemnica chrzescijanskiego malzenstwa,
z ktérej w dalszej konsekwencji rodzi sie moralna mieodwolalnosé®. Jak
Chrystus swg ofiarg zaslubit Koscidt i jest jego glowa, tak maz jest glo-
wa swej zony i mituje jg ma podobienstwo mitosci ewangelicznego Pana
mlodego wzgledem Kosciota (Ef 5,23—25).

Chrystus odnawiajac pierwotny porzadek, zaklocony prawem odwetu
(Mt 5,38) i listern wozwodowym (Mt 5,31), wyraznie stwierdzit, ze Bog
,od poczatku stworzyl mezczyzne i kobiete. Dlatego mezczyzna opusci
ojca i matke i zlaczy sie ze swiojg zong i bedg oboje jednym ciatem” (Mt
19, 4—6). W tym wypelnieniu BoZego prawa, Jezus nakazal przestrzega-
nie prawa sprawiedliwosci, z kitérego wynika zakaz gniewu, pozgdliwego
patrzenia, falszywej przysiegi, cudzolostwa i 'zabijania.

Udoskonalil Chrystus takze wypaczorie prawo mitosci, ktore jest fun-
damentem malzenstwa. Nawotywal do mitosci i modlitwy (Mt 5, 43—44).
Milos¢ ma byé powszechna, ma co dzien, a przy tym wzorowana na Bo-
zej doskonalosci. ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec

2 Tenze, Problemy wychowania chrzescijanskiego w $wietle dokumentoéw
Soboru Watykanskiego II, Roczniki Teologiczno-kanoniczne 18 (1971) nr 3, 166;
Il%nwltl)jtlila, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéow

*F. Montagnini, Il Matrimonio nella lege rivelota, w: Enciclopedia del
matrimonio, red. T. Goffi, Brescia 1968, 221.

2 G. Thibon, Zycie we dwoje, Wicz 5 (1962) nr 11—12, 129.
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wasz niebieski” (Mt 5, 48). Z onoty miltosci wyplywaja wiec wazystkie
reformy moralne.

Jezus uznat tylko monogamiczme malienstwo, jako ,,jedno ciato” (Mt
19,6). Nie dopuszozal mozliwoscai rozwiazania prawnie zawartego mal-
zenstwa. Jedynie wypadek nierzagdu (Mt 5,32), rozumiany jako zwigzek
nielegalny i niewaznie zawarty, moze by¢ powodem rozwigzania®™. Chry-
stus chcial, by malzenstwo rodzilo sie w mitosci i bylo przenikniete jej
zasadg.

Milo$¢, o ktorej méwil Chrystus, jest darem i1 poswieceniem, a mie
tylko pozadaniem. Jest przede wszystkim miltosScig zwana ,,agape’”, a nie
doznaniem erotycanym. W swoim nauczaniu Jezus mowil o idealnym po-
rzadku Stwércy, ktéory sam dostrzegl, ze ,nie jest dobrze, aby mezczyz-
na byt sam” (Rdz 2,18). Z tego tez powodu stworzyl! mu Bog kobiete,
aby oni byli razem i stanowili jedno (Rdz 2.24). Nic wiec dziwnego, ze
Stworca ustami autora Ksiegi Przysiow pochwala ,,dzielng kobiete” jako
idealng zone (Prz 31,10—31).

Chrystus majac ma uwadze ustanowione przez Stwoérce malzenstwo
cieszgce sie Jego blogostawienstwem, wiele 0 nim moéwil w swoim nau-
czaniu. Zdecydowanie podkreslal sprawe wiernosai, nierozerwalnosci,
dzietnosai i religijnej poboznosci dwojga ludzi, ktérzy podjeli decyzje za-
lozenia malzenskiej wspolnoty. Mowit o specjalnym Bozym blogostawien-
stwie (Rdz 1,28), ktore warunkuje plodng milos¢ dwojga matzonkéw.

Jezus mial wyraznie pozytywmny stosunek do matzenskiej rodziny,
a uzewnetrznial to w osobistym postuszenstwie rodzicom (Ek 2,51),
w uczestnictwie na weselu w Kanie Galilejskiej (J 2.1—12), w uzdrowie-
niu chlopca z Nain (kk 7,11—17), w przv]azm z rodzing Lazarza (J 11.3),
w uzdrowieniu syna dworzanina 0 4 ,50) 4 corki Jaira (Ek 8,49—956) itp.
Réwnoczesnie wiele méwil o dobroci ojca do synma (Bk 15,20—24), o nie-
postuszenstwie synowskim (tk 15.11—32). o mitosci do d21eci (bk 18,5—
—17), o nierozerwalnosci malzenskiej (Ek 16,16—18), o uczcie rodzinne]
(Lk 14,15—24) itp.

Przedstawione opisy i ‘wydarzenia z Zycia rodziny malzenskiej ilu-
strujg stanowisko Chrystusa do zagadnienia sakramentalnej wspolnoty
dwojga ludzi i ich potomstwa. Malzenstwo w nauce Chrystusa jest wy-
razem Bozego blogostawienstwa, a dzietnos¢ darem samego Stworcy®.
Ewa po urodzeniu dziecka ‘wyrazila uczucie wdziecznosai: ,,urodzitam sy-
na z pomoca Boaga” (Rdz 4,1). Uczucie takie u kobiet pragngcych dzeci
wynika z catoksztaltu Bozego porzadku.

Matzenstwo — poucza Chrystus — jest pomocg i potrzebg tylko
wsrod ludzi zyjacych ma ziemd, gdyz wraz ze Smiercig znika plciowosc.
,,Przy zmartwychwstaniu bowiem mie bedg sie ani zeni¢, ani za maz wy-
chodzi¢, lecz beda jak aniolowie Bozy w niebie” (Mt 22.,30). Choé mal-
zenstwo jest z matury jednoscig dwojga, moze na skutek skazenia grze-
chem pierworodnym, pordézni¢ sie. W takiej i podobnej sytuacji, Chry-
stus chac zapobiec Tozbiciu milosci malzenskiej, oferuje samego Siehie
i swoje nadprzyrodzone uczucia. Jezus, milos¢ czlowieka wzgledem Bo-
ga, stawia wyzej od ludzkich uczu¢ realizowanych w matzenstwie i w ro-
dzinie (Mt 10,37).

¥ F, Montagnini, art. cyt., 223—226.
% E Mitek, Dziecko darem milosci Boga, Homo Dei 50 (1981) nr 1, 32/37.
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Z tego faktu wynika, ze stan zagrozenia maizenstwa moze by¢ prze-
zwyciezony zywa wiarg w Chrystusa, jako Syna Bozego, ktdremu pod-
porzqdkowme sie zdrowa i trwala milos¢ oraz wig¢z malzenska. Milosc
najwyzsza ma leczy¢ milos¢ — naturalng. Tak wigee Chrystus swa milo-
scig jednoczy chrzescijanskie malzenstwo i przezwycieza w nim wszelkie
wewnetrzne pordznienie, ktore z natury rzeczy moze wystapi¢ pomiedzy
mezem a zong.

Nauka apostolska 1 Ojecow Kosciola dotyka sprawy swietosci matzen-
stwa i jego nierozerwalnosci. Zwlaszcza Sw. Piotr Ap. stara sie uksztal-
towa¢ malzenstwo chrzescijan tak, aby ono bylo Swiadectwem wiary
1 ewangehzacp srodowiska. Glownie zony, jako osoby z natury paboz-
niejsze, majg by¢ dla swoich mezéow sSwiadectwem Ewangelii i pozyski-
wa¢ ich serca dla wiary. Cechg charakterystyczng zon ma by¢ ,nienaru-
szony spokdj i lagodnosé ducha” (1 P 3,4).

Sw:lety Piotr Ap. wzywa rowniez mezéw, aby we wspolnym pozyciu
liczyli sie ,,rozummnie ze slabszym cialem kobiecym™” (1 P 3,7). Maja oni
darzy¢ swe zony czcia, gdyz razem z nimi, a wiec we wspolnocie matzen-
skiej, dziedzicza Boze laski potrzebne im do uswiecenia. Ogdolnie méwiac,
sw. Piotr polozyl nacisk na skladanie Swiadectwa wierze. Zadna ze stron
chrzescijanskiego malzenstwa nie jest z tego zwolniona, gdyz z wiary
plynie uswiecenie™.

Nauke o malzenstwie znacznie poglebll Sw. Pawel, ktory Przebywajac
wsrod Grekow wystapil przeciw rozpuscie uprawianej przez tamtejsze
spoleczenstwo. Chronigc matzonkéw przed moralnym zepsuciem, glosil
pozytywng nauke o wspdlnocie dwojga ludzi poblogoslawionych przez
Pana. Uwazal, ze malzenska milos¢ nie powinna kolidowa¢ z religijnymi
praktykami chrzescijan. Sadzil, ze malzonkowie moga ,,godnie i z upodo-
baniem trwa¢ przy Panu” (1 Kor 7,35).

Sw. Pawel radzi, aby makzenstwo zawieraly tylko te osoby, ktoére sg
do tego pnygotorwane Ze wzgledu na niebezpieczenstwo wynikajgce
z ludzkiej stabosci napomina, aby maz mial tylko jedng Zone i odwmotnie.
Apostol radzi malzonkom wsirzemiezliwost ,ma pewien czas za obopdlng
zgoda, by oddawa¢ si¢ modlitwie” (1 Kor 7,5).

Matlzenstwo przez Boga poblogoslowione ma by¢ trwale. Maz mie po-
winien oddala¢ zony, a ta nie moze pozostawia¢ swego meza. W razie ro-
zejscia sie, obo;e maja pozostawac¢ w samotnosci tak dlugo — pisze sw.
Pawel — az sie pOJedna]a (1 Kor 7,10—11). Wzajemna zaleznos¢ mal-
zenska ma trwac¢ az do smierci. Te relacje malzenskiej zaleznosci prowa-
dza w nauczaniu Sw. Pawla do odsloniecia pewmej tajemnicy w odnie-
sieniu do Chrystusa i Kosciola.

Wzorem dla malzenstwa jest milosé Chrys‘busa do Kosciola jako swej
oblubienicy. Chrystus bedac glowa Kosciola i Zbawcg swego Ciala, ktd-
rego czlonkowie s ochrzczeni, powoduje wzajemne oddanie sie malzon-
kéw ,;w bojazni Chrystusorwe]” (Ef 5,21). Mezowie powinni milowaé swo-
je zony, jak wlasne cialo, bo ,kto miluje swojg zone, siebie samego mi-
luje” (Ef 5,28). Zony za$ mraja byé¢ oddane swoim mezom, gdyz ,,maz jest
glowa zony”’ (Ef 5,22,23).

Dopiero Ojcowie Kosciola wyciagneli z powyzszego odpowiedni wmio-
sek. Nauczali bowiem, ze chrzescijanskie malzenstwo jest sakramentem:.

31 B. Mierzwinski, Problemy matieAstwa i rodziny na V Synodzie Bisku-
pow w Rzymie, Communio 1 (1981) nr 5, 109.
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W ich czasach pojawila sie chrzescijanska mys$l teologiczna i zostata spre-
cyzowana w duchu apostolskiego nauczania. Pierwsze chrzescijanskie pis-
mo* z drugiej potowy I w. broni matzenskiej czystosci, od ktorej uza-
leznione sg dalsze losy dwojga ludzi.

Ojcowie Kosciota rozwijajac problematyke naturalnej instytucji o-
bojga ludzi przez Boga poblogostawionych, ujmujg malzenstwo jako sa-
krament. Zapoczatkowany przez Tertuliana termin zostal symbo-
licznie rozwiniety przez Klemensa Aleksandryjskiego *, kladgcego
nacisk na stworzenie ludzi przez Boga i utworzeniu ,,jednego ciala” (Ef
9, 32). Symbolizuje to, jak wyzej wspomniano, zwigzek i jednos¢ Chry-
stusa z Kosciotem.

Temat ten zostat uzupelniony uwagami O jcdéw Kapadockich
i lacinskich w IV w. Natomiast w pelni ujat go dopiero $w. Augu-
styn w traktacie ,,De bono coniugali” Jego zdaniem stan malzenski
jest dobrem o wartosci spolecznej. Sakrament dwojga ludzi jest wiec
symbolem oblubienczej jednosci Chrystusa z Kosciotem *.

Malzenstwo jest prawdziwym sakramentem, jako rzeczywistos¢ swie-
ta. Jego mnierozerwalnos¢ jest podobna do chrztu, mimo ze nie jest zrod-
tem taski uswiecajgcej jak chrzest. Malzenstwo — zdaniem $w. Augu-
styna — zapewnia podstawowe dobra — wiermos¢ czystosci, swietos¢ —
sakramentu i dobro potomstwa.

W ten wiec sposéb mauka Pisma Swigtego i Ojcoéw Koscioka okreslita
niezmiennie podstawy chrzescijanskiego malzenstwa, a réwnoczesnie przy-
gotowala inne zagadnienia, dotyczgce zwigzku dwojga ludzi, rozwiniete
szczegOblnie przez filozofie i teologie pdzniejszych wiekdw.

Dalszy rozwo¢j nauki KoSciota o malzenstwie dotyczy glownie godnosci
1 istoty tego zwigzku. Zasadnicze momenty Magisterium Kosciota zostaly
zawarte w encyklikach i w podstawowych dokumentach.

Soboér Trydencki (1545—1563) zajgt sie dos¢ szczegdtowo sakramentem
maizenstwa. Podstawowe orzeczenia odnosnie tej sprawy zostaly zawar-
te w dokumentach XXIV Sesji. A w dalszej kolejnosci wydarzen mauke
o matzenstwie przedstawili papieze L eomn XIII w encyklice , Arcanum”
oraz Pius XIw ,,Casti connubii’.

Encyklika Piusa XI ma charakter komentarza decyzji Soboru Try-
denckiego. Pod wzgledem dogmatycznym encyklika ta stwierdza Boskie
ustanowienie matzenstwa oraz podaje jego chrzescijanskie cechy. Broniac
godnosci malzenstwa, ojciec Swiety stwierdza: ,,malzenstwo zostalo usta-
nowione i odrodzone nie przez ludzi, lecz przez Boga’. Natomiast w spra-
wiach cech matzenstwa papiez przypomniat mauke Kosciota dotyczaca
trzech daréw: potomstwa, wiernos$ci i sakramentalnej $wietosci.

Matzenstwo, poucza papiez, nie moze by¢ rozumiane ciasno ,,jako in-
stytucja do malezytego rodzenia i wychowania potomstwa”, lecz szerzej
»jako wspélnos¢ catego zycia, jego forma i istotna spoleczno§é” Malzen-
stwo jest zwigzkiem ,jmiedzy jednym mezczyzng i jedng niewiastg” Mi-
los¢ zas malzenska ,,opiera sie ma wewnetrznej sktonnosci dusz i okazuje
sig w czynie” Czyn ten to mie tylko wzajemna pomoc w domowej Spo-

82 Didache czyli nauka Dwunastu Apostoltow, wyd. J. Jankowski, Warszawa

1913, 12.
3B G, Oggioni, La dottrina del matrimonio dei padri alla scholastica, w: Enci-

clopedia del matrimonio, 238, 246—254.
¥ R Cyrklaff, Augustyn, sw. Mysl etyczna, w: Encyklopedia Katolicka t. 1,
Lublin 1973, 1099,
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lecznosci, lecz réwniez w ksztaltowaniu wewmnetrznego zycia, by przez
wspolnote oboje postepowali w cnotach, zwlaszcza wzrastali w prawdzi-
wej mitosci Boga i blizniego.

Przypomina papiez, ze malzenstwo jest sakramentem, czyli skutecz-
nym znakiem taski. Jego nierozerwalnos¢ wyplywa z okreslonego stosun-
ku do Chrystusa i Kosciola. Sakrament zapewnia malzonkom trwaltose
zwigzku, ochrania jego wierng czystos¢, zabezpiecza wzajemng pomoc
i stuzy obowigzkowi opieki nad dzietmi. Umowa malzenska dzigki sakra-
mentowi pomnaza laske uswiecajacg i daje pmawo do lask uczynkowych.

Sobér Watykanski II (1963—1965) poglebil nauke o malzenstwie przez
podkreslenie jego osobowej swietosci. Malzenstwo jest aktem osobowym,
czyli osobistg zgodg oddania si¢ sobie. ,,Sam bowiem Boég jest twdrcg
malzenstwa obdarzonego réznymi dobrami i celami” (KDK 48). Ma omo
znaczenie dla osobowego rozwoju i wiecznego losu czlonkow wodziny.
Chrystus ,,wychodzi naprzeciw chrzescijanskich matzonké6w przez sakra-
ment matzenstwa i pozostaje z mimi”’ (KDK 48).

Sakramentalne malzenstwo jest zwigzane z Chrystusem, ktory prag-
nie, by jak On umitowal Kosciél i wydat zan siebie samego, matzonkowie
rowniez oddajgc sie sobie, milowali sie wzajemnie w trwatej wiermnosci.
,Prawdziwa milos¢ malzenska wigcza sie w mitos¢ Bozg” (KDK 48). Oso-
bowy wigc sakrament umacnia i jakby konsekruje chrzescijanskich mat-
zonkéw do podjecia obowigzkow i godnosci ich stanu. Pelnienie malzen-
skich obowigzkéw w atmosferze Chrystusowego ducha ksztaltuje ich we
wlasnej doskonalosci i1 prowadzi do wspdlnego wuwielbienia Boga
(KDK 49).

Sobér Watykanski II wymieniajagc cele malzonkéw, jak dojrzewanie
mitoSci i wzajemne]j pomocy, rodzenie i wychowanie potomstwa, nadmie-
nia rowniez to, ze malzenstwo mie jest ustanowione wylgcznie dla rodze-
nia dzieci. Ze wzgledu na to, ze jest ono zwigzkiem nierozerwalnym, dst-
nieje réwniez i wtedy, kiedy malzonkowie mie majg wlasnych dzieci.

Chcgc wiec przedstawi¢ normatywny model malzenstwa w nauce Ko-
Sciola, nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanska koncepcja tego sakramentu mie
ogranicza sie¢ wylgcznie do mauki Ewangelii, lecz opiera si¢ takze ma
stalej obecnosci Chrystusa i asystencji Ducha Swietego. Powiedzial Je-
zus: ,Ja jestem z Wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata”
(Mt 28, 20), a potem dodal: ,,Gdy przyjdzie Duch Prawdy, doprowadzi
was do calej prawdy” (J 16, 13). Dlatego w koncepcji matzenstwa tidac
za Sw. Pawlem, odréznia sie to, co ,,nakazuje Pan” (1 Kor 7, 10), od
tego, co radzi sam Apostol — ,, mdwie ja, nie Pan” (1 Kor 7, 12) omaz co
on wypowiada ,,z wyrozumialosci, a mnie z makazu’ (1 Kor 7, 6).

W koncepcji malzenstwa odréznia sie wiec uroczyste orzeczenie Ko-
sciola od tego, co tworzy uzupelniajgcy model dodany przez jego struk-
tury i jest jedynie zaleceniem korzystnym w catoksztalcie duszpasterskiej
pracy wsrod wiernych. Biorgc pod uwage normatywny model malzenstwa,
nalezy stwierdzi¢, ze jest ono sakramentem, w ktérym plaszezyzna wer-
tykalna przenika horyzontalng, czyli baska przemienia nature *.

Naczelng zasadg normatywnego modelu malzenstwa jest chrystocen-
tryzm, ktory polega na tym, ze cata mauka Kosciota odnosnie tegoz sa-
kramentu pochodzi jedynie od Chrystusa i musi byé¢ zgodna z Jego wy-
maganiami. Chrystus, jako Zbawca, postany do ludzi przez Ojca, broni

3% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et poenitentia, n. 1.
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pierwotnego planu Stworcy. Siebie uwaza za odnowiciela oraz zZbawce
kazdego czlowieka.

Chrystocentryzm wyraza si¢ w jednoSci malzenstwa i jego nieroze-
rwalnosci, w jednoczeniu mitosci malzonkéw z mitoscig Bozg i w umac-
nianiu ich we wspoélnym dziele wychowywania potomstwa. Ogoélnie rzecz
biorgc, chrystocentryzm czyni z matzenstwa dinstytucje naturalnego pra-
wa, przeniajac ja wyzszym pierwiastkiem nadprzyrodzonosci i taskd *.

Kosciél ukazujagc w swej mauce pozytywne mormy malzenstwa, réw-
noczes$nie przestrzega przed bledami wielozenstwa typu haremowego, jak
tez rotacyjnego przez rozwody, gdyz te znosza jednos¢ i mierozerwalnosé
sakramentalnego zwiazku dwojga ludzi. Chroni przed biedami laicyzmu
w malzenstwie, tak obyczajowego, jak i prawnego, gdyz te rugujg reli-
gijny i sakramentalny charakter, a popierajag wolng milos¢ i seksualizm
sprzeciwiajgcy sie naturalnej wiernosci i mitosci malzonkow. Przestrzega
rowniez przed bledami sztucznej antykoncepcji i przerywania cigzy, gdyz
one godzg w ptodno$¢ malzenstwa oraz broni przed btedami wychowaw-
czego zaniedbywania dzieci i mlodziezy, bo powodujg spoleczne sieroctwo
mlodego pokolenia ¥'.

Obok pozytywnych i negatywnych morm w mormalnym modelu mal-
zenstwa wystepujg w Kosciele rady, ktére wysuwa sie zainteresowanym
z ogolnej wyrozumiatosci ludzkiej. Kosciol w takiej sytuacji korzysta
z wiadzy kluczy wedlug zasady: ,;wszystko co zwigzecie na ziemi, bedzie
zwigzane w miebie” (Mt 18, 18). Probuje wiec mozwigza¢ problem wdo-
wienstwa poprzez mozliwosé zawarcia drugiego malzenstwa, niezgodne-
go matzenstwa poprzez separacje, bezdzietnosci poprzez adopcje, a takze
porusza problem mieszanych malzenstw i maturalnej regulacji urodzen *.

Wymienione zagadnienia malzenskie rozwijaly sie stopniowo w Ko-
sciele. Regulujac wypadki szczegélowe zgodnie z mormatywnym mode-
lem, powstawal powoli system morm praktycznych. Model normatywny
stawat si¢ wzorcem kazdego chrzescijanskiego malzenstwa.

3. ROZWOJ KATOLICKIEGO MODELU MALZENSTWA

Teologiczne ustalenie chrzescijanskiej koncepcji malzenstwa nastapilo
na Soborze Trydenckim. Encykliki Leomna XIII 1 Piusa XI podaly
nowe opracowania teologiczne. W ten wiec sposéb nauka Kosciola o ka-
tolickim malzenstwie ciggle wzrastala. Liturgia zas i prawo kanoniczne
w dziedzinie malzenskiego zycia skutecznie przyczynialy si¢ do utrwa-
lania koncepcji na okreslonym wypracowanym poziomie odpowiadajgcym
potrzebie czasow.

Na og6t dzieki powyzszym ustaleniom, Kosciél mial wytknigta drogg.
Model normatywny wyprowadzano z Ewangelii i z Tradycji, a uzupetl-

3 M. Marczewski, Teologia malZenistwa i rodziny, Znak 24 (1972) nr 217—18,
1041.

37 Szerzej na ten temat zob.: F. Adamski, Stosunek nupturientéw do kato-
lickiego modelu malzenstwa, Ateneum Kaptlanskie 67 (1975) t. 397, 240; P. F. ‘P‘c.ll-
mer, Koniecznos$é teologii matzenstwa, Commun’io_l _(1981) nr 5, 14; E. Wojcik,
Rozwdj mitosci w malzenstwie, Chrzescijanin w swiecie 10 (1978) nr 7, 43; K. Lo-
puska, Pomoc rodzin dla rodzin w dziedzinie wychowania, w: Wychowanie wro-
dzinie chrzescijanskiej, 560. . ) o

8 W. Fijalkowski, Wychowanie do odpowiedzialnego rodzicielstwa, w. Wy-
chowanie w rodzinie chrzescijanskiej, 338.
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niano stosowang praktyke w Kosciele. Byly to w zasadzie gléwmne zrédia
rozwoju malzenskiej koncepcji w katolicyzmie.

Tradycja Kosciola utrzymywala niezmiennos¢ Chrystusowych idei od-
nos$nie malzenstwa, co mozna bylo zauwazy¢ w liturgii, w teologii dogma-
tycznej i w prawie kanonicznym. Omne to precyzowaly sformulowania
i pojecia, zasady i reguly postepowania wiernych. Przykladem moze by¢
liturgia malzenstwa ubogacona ceremoniami, modlitwami i blogostawien-
stwami, a zawarte w rytualach (Leonianski z VI wieku, Galazjanski
z VII wieku), czy w rzymskich mszatach.

W starozytnosci chrzescijanskiej malzenstwo bylo zawierane ,,w Pa-
nu”, a w $rednich wiekach ,jw obliczu Kosciota” *. Po soborze Tryden-
ckim rytual Pawla V (1614) ujednolicit liturgie malzenstwa, tak pod-
czas Mszy $w., jak i poza nig. Styl ten z niewielkimi zmianami prze-
trwal do Soboru Watykanskiego II, ktéry zastosowal obrzed malzenstwa
do wspotczesnych potrzeb i aktualnego zycia Kosciola .

Katolicka koncepcja malzenstwa rozwijata sie réwmiez w teologii dog-
matycznej, gdzie mysl patrystyczna zostala poglebiona dalszymi poglada-
mi odnosnie omawianego sakrmamentu. Podkreslano, ze matzenstwo jest
nie tylko maturalng realnoscig, ale réwniez nadprzyrodzonym ,,znakiern’
Jako ,,Znak” ma swo0j poczagtek. Jest mim zgoda wyrazona slownie za
posrednictwem Slubnego obrzedu i czynnie w formie cielesnego dopetl-
nienia *.

Ze wzgledu na to, ze malzenstwo jest sakramentalnym ,znakiem”,
wigze sie z laska, podobnie jak inne sakmamenty. Glowng przyczyng laski
jest Bog, malzonkowie zas s3 przyczyng instrumentalng. Malzenstwo jako
»znak sakramentalny’ zostalo uznane przez Chrystusa i zgodnie z Jego
wolg ma stuzyé¢ nupturientom do przemiany mnaturalnego zycia “.

Tradycja w nauce Kosciola odnosnie malzenstwa zachowala sie takze
w prawie kanomicznym, gdzie szczegdlng uwage zwracano na przeszkody
i bledy przy obopélnej umowie. Wyliczano wiec symulacje, umowe wa-
runkowg, pomylke co do osoby, brak wolnosci, bojazn z szacunku itp.
Zwracano uwage na niewazno$é matzenstwa, na separacje, uniewaznienie
lub na umocnienie.

Najbardziej rozwinieto sprawe przeszkdd do zawarcia malzenstwa,
rozrdézniajac przeszkody wzbraniajgce (Sluby proste, réznica wyznania,
prawne pokrewienstwo) i rozrywajgce (wiek, impotencje, malzenstwo u-
przednie, réznica religii, wyzsze Swiecenia, zakonna profesja, uprowadze-
nie, zbrodnia, pokrewienstwo, powinowactwo, publiczna przyzwoitosé, du-
chowe i prawne pokrewienstwo).

Prawo kanoniczne precyzuje sie od Dekretu Gracjana (1471), poprzez
kodeks kanoniczny (1917), az do wspélczesnego prawa koscielnego, oglo-
szonego przez papieza Jama Pawta II w dniu 25 stycznia 1983 r.
Moze ono wiec zawieraé tradycje i ubogacaé koncepcje katolickiego mat-
zenstwa. Broni zatem instytucje waznego, prawowitego malzenstwa

¥ V. Noe, Il matrimonio nella liturgia, w: Enciclopedia del matrimonio,, 775.

40 Obrzedy sakramentu malzefistwa dostosowane do zwyczajéw diecezji pol-
skich, Katowice 1974.

~ 1 F. Delhaye, Dogmatyczne ustalenia teologii $redniowiecznej. Sakrament,
vinculum, ratum et conswmmatum, Concilium (polskie) 1970 nr 1—5, 343 n.

2 Les Enseignements Pontificaux. L’Education, Paris 1965; Pius XII, Discorsi
agli sponsi, Roma 1939, tenze, Discorsi e radiomessagi, Roma 1939—1958.
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chrzescijanskiego, ustanowionego przez Boga, a przez Chrystusa podnie-
sionego do godnosci sakramentu.

Zasadniczym zrédlem przeobrazenia malzenskiej koncepcji w katoli-
cyzmie staly si¢ wskazania Piusa XIi Piusa XII. Ci dwaj papieze
w r0znej postaci, od encyklik do madiowych przemoéwien, lgczyli nauke
Kosciola w pewne ciggi tematyczne lub jako odrebne wydawnictwa po-
uczen na interesujgce tu tematy.

Nowym elementem w opracowywaniu modelu malzenstwa i katoli-
ckiej rodziny byly duszpasterskie poczynania, a potem popularna i nau-
kowa mys! prawna i pedagogiczna. Tygodnie Spoleczne poswiecone mal-
zenstwu i rodzinie (Francja, Niemcy, Wilochy) oraz udziat katolickiej
nauki spotecznej w systematycznych wskazaniach Kodeksu (Miedzyna-
rodowy Zwigzek Badan Spolecznych — Belgia) staly sie glownymi zréd-
tami rozwoju matzenskiej koncepcji w katolicyzmie.

Instytucja malzenska po wypowiedziach Piusa XI nasigkala stop-
niowo trescig spoteczng. Encyklika ,,Casti comnubii”’ rozszerzyla pojmo-
wanie istoty malzenstwa z umowy (konsensu) na spotecznos¢ zycia. Mal-
zonkowie — uznano — ‘Wwigzg sie w sSposéb maturalny ,,wspélnota dnia
codziennego” Tworzg oni trwalg i ciggla wspoélnote mie tylko poprzez
akty oddania sie, lecz takze decyzje woli wyplywajacg z ich osobowosci.
Stad malzenstwo wyplywa z woli i tworzy najpierw zwigzek dusz przed
zwigzkiem cial.

Milos¢ malzenska powstaje wiec jako istota wspolnoty miedzy mezem
i zong, w ktorej to wspoélnocie erotyka rozporzadza seksualng miloscig
jako darem dla osoby wspéimalzonka. Dar ten jest wyrazem malzenskiej
milosci, wykluczajgcej rozdarowywanie siebie innym osobom. W ten wiec
sposdb malzenstwo zawsze jest ,,wspdélnotg mitosci i zycia”, ktorej celem
bywa m.in. rodzenie i wychowywanie dzieci. ©

W okresie mindzvao'jetnnym ,,Kodeks Spoteczny” stawial zasade, ze
y,przekazywanie zycia poza malzenstwem jest niemoralne”, gdyz prawo to
przynalezy tylko osobom zwigzanym sakramentem “. W okresie tym pod—
kreslano réwniez i to, ze o malzenskiej wiezi decydu]e monogamicznosé
1 mierozerwalnosc¢ zwdqz»kru, ktéra posrednio dopomaga w wychowaniu
dzieci w mitosci 1 w moralnosci, co jest prawie miemozliwe ,bez spoisto-
sci i pelnej mitosci wspotzycia malzonkow”45

Skoro mailzenstwo jest wspoélnotg, moze wyloni¢ sie sprawa wewng-
trznej organizacji wiladzy i autorytetu. Chodzi tu o relacje ,,mgz—zona”
oraz o role kob1ety w matlzenstwie. Za czasow Pawlowych sprawa prze-
wodnictwa meza i podporzadkowania sie mu we wszystkim zony wy-
plywala z warunkow ustrojowych.

Patriarchalny stosunek whadzy meza wynikal z zawodowej pracy megz-
czyzny. Ze zmiang tych warunkow pojawila sie nowa zasada wyrazajgca
si¢ w réwnouprawnieniu. Stad tez encyklika ,,Casti connubii” wprowa-
dzita od strony zewmnetrznej malzenstwa ré6wnosé wobec prawa i religij-
nego zycia (z wylaczeniem hierarchicznego kaplanstwa), zas w porzgdku
wewnetrznym wiadza pozostala przy mezu, a milos¢ przy zonie.

3 P Poreba, Psychologiczne uwarunkowania 2ycia malzenskiego, Lublin
1977, 40; B. Hiring, Matzeistwo w dobie obecnej, Poznan 1966, 70 nn.

4 Kodeks spoteczny, wyd. L. Gorski, Lublin, 1934, 38 n.
45 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna Warszawa 1985, 402.
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Papiez Pius XII nazywal zone stoncem i radoscig wspélnoty rodzin-
nego domu. Ona stwarza atmosfere domu poprzez piekno, starannos¢, po-
rzadek, czystosé, punktualnosé, osobista pogode, wdzigk, estetyke wygla-
du, milczenie, dobre stowo, takt postgpowania. Te wlasciwosci pochodzg
ze specyficznej psychiki kobiecej, w ktorej dominuje nastawienie na in-
nych, wrazliwos$¢ uczuciowa i potrzeba opiekunstwa.

Spoleczna nauka katolicka przyznaje réwmnos¢é uprawnien malzonkom
ze wzgledu na godnos$é i osobowos¢c ludzka tak zony, jak meza. Wiadze
w domu reprezentujg oboje malzonkowie, z pierwszenstwem jednak hie-
rarchicznym meza i z mozliwoscig zastepowania wzajemnego we wszyst-
kich funkcjach (oprécz, oczywiscie, rodzenia) .

Malzonkowie zakladajac nowg wspélnote rodzinng, jako prawne osoby,
nabywajg duze uprawnienia w zakresie spolecznego i gospodarczego zy-
cia. Do podstawowych ich praw spotecznych malezy — prawo spolecznego
pierwszenstwa przed organizacjami, ktére nie mogg narusza¢ obowigzku
wychowania dzieci; prawo ochrony, ktore daje mozliwo$¢ korzystania
z maturalnych uprawnien rodziny; prawo do autonomii dla swobodnego
dzialania; prawo do zdrowia dla utrzymania przy zyciu osdb tworzacych
rodzing; prawo do zaspokajania potrzeb materialnych, kulturalnych, mo-
ralnych i religijnych; prawo do osobowego rozwoju czlonkoéw rodziny;
prawo do stowarzyszen dla osiggniecia wspolnego dobra.

W zakresie praw gospodarczych, malzonkowie, jako wspélnota, naby-
wajg uprawnienia m.in. do rodzinnej whasnosci, do dziedziczenia majatku,
do udzialu w spotecznym dochodzie (ptace modzinne, dodatki ma dzieci,
renta), do spotecznego zabezpieczenia (ubezpieczenia), do Zyciowej prze-
strzeni (mieszkania) ¢.

Spoleczne i gospodarcze prawa umozliwiajg malzenstwu wykonywanie
podstawowych zadan, zwlaszcza w zakresie wychowania dzieci. Prawa te
muszg liczyé sie z osiggnieciami wspodlczesnej pedagogiki, ktéra w spra-
wach wychowawczych shluzy pomocg miodym maltzonkom d modzinie .

Wspdlczesnie proby pedagogicznego ustawienia matzonkow mnozg sig
i stuzg doraznym celom wychowawczym. W pewnym sensie zapoczgtko-
wal to papiez Pius XI swg encyklikag dotyczacag wychowania mlodego po-
kolenia w chrzescijanskich modzinach. Encylklika ma tle catosci chrzesci-
janskiego wychowania oméwila podstawy praw matzonkéw do wychowa-
nia swych dzieci. Papiez zaznaczyl, ze oni maja ,,bezposrednio od Stwor-
cy polecenie, a stgd i prawo wychowania swego potomstwa’ .

Nauke o obowigzkach malzonkéw wobec swych dzieci mozwingl pa-
piez Pius XII w swoich przemoéwieniach kierowanych do chrzescijan-
skich rodzicéw. Rozpatrywal zagadnienie wzajemnych iobowigzkow mat-
zonkow, rodzicow wobec dzieci, dzieci wobec rmodzicOw oraz stosunkow
malzenstw do szkoly, panstwa i Kosciota. Omawial zagadnienie cnot
1 przeciwnych im grzechoéw, a takze zwracal uwage ma prawne stosunki
miedzy stronami.

46 Tamze, 439—443.

47 Tamze, 414—418, 434—438.

8 Pawetl VI, Rodzina szkolq Swietosci, Ateneum Kaptanskie 66 (1974) t. 395.
336.

9 pius XI, Encyklika Divini illius Magistri, Kielce 1947, 34.
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Pius XII przypominal, ze malzonkéw obowigzuje jednos¢, szacunek
i milosé: rodzicow zas odpowiedzialnosé za dziecko oraz troska.o mate-
rialne i duchowe jego dobro.

Nauke papieza podjeli teologowie i1 chmzescijanscy wychowawcy, kto-
rzy uzupelniali jg mowymi aspektami. Klradli macisk ma wychowawcze
urabianie ducha i charakteru -dzieci oraz umiejetne wspodtdziatanie z Ko-
$ciolem i panstwem. Przypominali o oddawaniu czci modzicom, o postu-
szenstwie, 0 ich milosci i widziecznosci.

Na podstawie papieskich wskazan i pouczen wyrdzniajgcych sie kato-
lickich pedagogéw ustalono religijny chanakter chrzescijanskich mal-
zenstw. Akcentowano, ze malzenstwo takie jest religijng spolecznoscia, po-
niewaz zostalo ustanowione przez Boga, powolane do wuczestnictwa w
dziele Bozym i korzysta z lask sakramentalnych. W sumie uczestniczy
w zyciu Ciala Mistycznego Chrystusa przez ,,uporzgdkowany przyrost
zewnetrzny”’ *.

Miedzynarodowy Zwigzek Organizacji Rodzinnych opracowat , ,Dekla-
racje praw rodziny”’ (1951)*, ktora domaga sie od panstwa ochrony mal-
zenstwa (wolnos¢ zawarcia i mierozerwalno$s¢ malzenstwa); ochrony po-
rzadku prawnego malienstw (whadza nad wilasnymi dzieé¢mi, odebranie
jej tylko przy ciezkich wykroczeniach przeciw prawwu maturalnemu lub
przy fizycznej badz moralnej miezdolnosci); ochrony praw matzonkow do
rodzenia dzieci (sprzeciw wobec praktyki sterylizacji i kastracji, spedza-
nia plodu i antykomcepcji); ochrony praw malzonkéw do wychowania
(pierwszenstwo rodzicow do wychowania, uswiadomienia, wyboru szkoly
i ksztaltowania swiatopoglagdu).

Dalszy proces przystosowania i religijnego poglebiania calej kon-
cepcji chrzescijanskiej malzenstwa rozwijat sie na Soborze Watykanskim
II. Odnowa soborowa spotegowala wychowawczy wysitek catego Koscio-
ta. Zaplanowano kierunek unowoczesnienia problematyki w wychowaniu
wiernych (aggiornamento) i poglebienia formacji chmzescijan (approfon-
dimento) .

Wsrod bardziej palgcych problemoéw zwigzanych z wychowaniem wier-
nych, wymieniono sprawe malzenstw, ktérym Kosciél udziela naleznego
poparcia ‘w zakresie godnosci, wartosci, celow i zadan (KDK 46). Ukaza-
no wigc duszpasterski model chrzescijanskiej odnowy matzenstwa, ktory
domagal sie teologicznego poglebienia i unowoczesnienia problematyki.

Sobér okreslit godno§é chrzescijanskiego matzenstwa, ktore oczerpie
wzory z mitosci Chrystusa do Kosciotla (DFK 10). Przemiany w dzisiej-
szym spoleczenstwie ujawniaja prawdziwy jego charakter, sile i moc
(KDK 47). ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczes-
nym’ poglebila koncepcje malzenstwa. ,,Gleboka wspélnota zycia i mito-
sci ustanowiona przez Stwoérce i unormowana Jego prawami, zawigzuje
si¢ przez malzenskie przymierze. W ten sposob aktem osobowym powsta-
je z woli Bozej instytucja trwala. Ten swiety zwigzek ze wzgledu ma do-
bro malzonkéw i potomstwa, nie jest uzalezniony od ludzkiego sgdu. Sam

% G. Garozzi, La famiglia nel pensiero di Pio XII, Milano 1952; B. Hi-
ring, Powszechne krélewskie wladztwo Boga, w: Nauka Chrystusa t. 3 cz. 2,
Poznan 1963, 94 n.

81 Cz. Strzesze wski, dz. cyt., 435. ,

52 St. Kunowski, Problemy wychowania chrzescijanskiego, 166.
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bowiem Bo6g jest twoércg malienstwa obdarzonego réznymi dobrami i ce-
lami” (KDK 48).

Matzenstwo bedgc dzielem Bozym, ma swoje prawa i cele, domaga
sie trwalosci i wiernosci. Dopomaga mu w tym Chrystus poprzez od-
dzielny sakrament, aby oboje ,,mitowali sie wzajemnie w trwalej wier-
nosci” (KDK 48). Malzonkowie sg ,,wspolpracownikami milosci Boga-
-Stworcy” (KDK 50). Kazde wiec malzenstwo jest naturalne, spoleczne
1 przede wszystkim personalne. Wyraza sie w milosci, ktéra prowadzi do
wzajemnego oddania sie sobie. Przenika ich cale zycie, doskonali si€
i wzrasta, przewyzszajac czysto erotyczng sklonnos¢ (KDK 49).

Na naturalnej godnosci malzenstwa bazuje wyzsza, sakramentalna.
,Niezwykla wartos¢ sakralna malzenstwa” (KDK 47) pochodzi stad, ze
Chrystus poblogostawil te mitosé, ktora powstata ze zrédla Bozej milosci
i zostala ustanowiona na obraz Jego jednos$gi z KosSciotem (KDK 48).

Przez sakrament malzenstwa, Chrystus pozostaje z malzonkami,
a zbawcza dzialalnos$¢ Kosciota umacnia ich do wykonywania obowigz-
kow i zachowania godno$ci stanu. Sakrament zbliza matzonkéw do wta-
snej doskonalosci, uswigcenia i wspolnego uwielbienia Boga (KDK 48).
Idgc za Chrystusem, malzonkowie stajg sie Swiadkami misterium Jego
milosci objawionej swiatu w zbawczej smierci i w chwalebnym zmar-
twychwstaniu (KDK 52).

Sakrament malzenstwa przez dziatanie Ducha Swietego — ozywiciela
i uswigeiciela wigcza milosé dwojga ludzi w milos¢ Trojcy Przenajswiet-
szej 1 nadaje jej mowy wymiar — koscielny i Bozy. Dzigki temu chrze-
scijanskie malzenstwo ma religijny charakter i madprzyrodzong mrartosc,
z czego plymie jego wyjatkowa godnosé.

Chrzescijanskie malzenstwo ze wzgledu na osobowe uczestnictwo w
miloSci Bozej, uzyskuje wysoky wartos¢, ktora stawia go w rzedzie oséb
powolywanych przez Boga (DKF 2). Ta autonomiczna odrebnosé powo-
tania do matzenstwa ma swoje uzasadnienie w nauce Chrystusa, ktéry
powiedzial, ze zeni¢ sie moga tylko zdolni do malzenstwa (Mt 19, 11—12).

Z powolania do malzenstwa wykluczeni s3 — z natury impotenci, ka-
straci i dobrowolni celibatariusze. Inni czujac powolanie do malzenstwa
zmierzaja do osobistego us$wiecenia wg powszechnego wezwania Chry-
stusowego do doskonalosci. Zawsze jednak ma wlasnej drodze Swietosci,
stosownie do matlzenskiego stanu (KK 42). Powolanie to polega ma tym,
ze oboje ,,majg by¢ dla siebie nawzajem i dla swoich dzieci $wiadkami
wiary i mitosci Chrystusa” (KK 35).

Uczciwe wypelnianie malzenskich obowigzkow stanowi droge dosko-
nalenia i uSwiecania sig, poniewaz do ,tego chrzescijanskiego powolania
potrzeba niezwyklej cnoty” (KDK 49). Potrzebna jest w tym pomoc sa-
kramentu i taska uswiecajaca plyngca z Chrztu, Bierzmowania, Pokuty
1 Eucharystii, a takze taska stanu i powszechnego kaptanstwa .

W zwigzku z powyzszym wszystkie sprawy wspo6lnotowe wigzg sie
Z rozwojem wewngtranego zycia malzonkow. Sobdér uczy za sw. Pawlem
(Kol 3, 17), ze ,,ani troski rodzinne, ani zadne sprawy $wieckie nie powin-
ny pozostawa¢ poza sferg ich duchowego zycia” (DA 4). Z chrzescijan-

5"3 A. Dell Asta, Malzenstwo profetyczng figurq Krélestwa, Communio 1 (1981)
nr o, 62 n.
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skiego malzenstwa wyrasta wiec oblubiencza milo$¢ meza i zony, jako
uswiecajaca cnota, jednoczgca ich w plodnosci, wymagajaca pomocy nie
tylko we wspdlnej modlitwie i w sakramentalnym zyciu, lecz takze w
zrozumieniu ze strony otaczajgcego Srodowiska i macierzystej parafii.

W malzenstwie bardzo istotny jest cel dwojga ludzi. Wspdlnota matl-
zenska z natury jest ,skierowana do modzenia i wychowywania dzieci”
(KDK 50), poniewaz one przynoszg Todzicom mnajwigcej dobra i nadaja
sens ich zyciu. Z drugiej za$ strony Sobér moéwi, ze ,malzenstwo mie
jest ustanowione wylgcznie dla modzenia potomstwa” (KDK 50), dlatego
tez wspélnota jako nierozerwalne malzenstwo, moze trwaé¢ wobec braku
potomstwa.

Cele chrzescijanskiego malzenstwa domagajg sie zrealizowania pew-
nych zadan. Dokumenty soborowe w zasadzie wymieniajg trzy zadania —
malzenskie, rodzicielskie i rodzinne.

Zadania malzenskie — to doskonalenie wzajemnej mitosci, prowadza-
cej do uswiecenia (KDK 48).

Zadania rodzicielskie — to wzajemna pomoc we wspodlzyciu, rodzeniu
i wychowywaniu dzieci (KK 11).

Zadania rodzinne — to wielkoduszne wychowanie liczniejszego po-
tomstwa (KDK 50): wychowanie oparte ma szacunku wzgledem rodzicow
i starszych.

Malzonkowie posiadajac godnos$¢ osoby ludzkiej, obdarzeni rozumem
i wolng wolg, wywigzujgc sie wobec swoich praw i obowigzkéw, sg
z powyzszych racji odpowiedzialni za swe czyny. Pojecie odpowiedzial-
nosci zostalo przez Sobér rozszerzone na osobiste i spoleczne. Odpowie-
dzialnos$¢ osobista plynie z racji ludzkiej godnosci jako osoby (DWR 2),
spoleczna za$ powstaje ze wzgledu na wspélne dobro (DWR 7). Odpo-
wiedzialnos¢ osobista malzonkéw dotyka wlasnego. sumienia i Boga, spo-
leczna matomiast Ko$ciola i spoleczenstwa 5.

Sobér uczy, ze malzonkowie ,majg wypelniaé swoje zadania w po-
czuciu ludzkiej i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci oraz z pelnym sza-
cunkiem i ulegloscig wobec Boga” (KDK 50). Odpowiedzialne rodziciel-
stwo reguluje plodno§¢ malzenska i kieruje obowigzkami matzonkow.
Matlzenska milo$¢ musi i$¢ w parze ,,z odpowiedzialnym przekazywaniem
zycia’ (KDK 91) i z ,, wychowaniem potomstwa” (DWCH 3).

Na meatzonkdw spada szereg odpowiedzialnych obowigzkéw — wycho-
wania moralnego, seksualnego i spotecznego oraz religijnego we wszyst-
kich kierunkach, zwlaszcza liturgii i apostolstwa (DA 11). Malzonkowie
sg ,pierwszymi i gléwmymi wychowawcami” swoich dzieci (DWCH 3).
Oni majg rozwija¢ powotanie malzenskie swoich dzieci i troszczy¢ sie
o powolania kaplanskie (DK 24).

Malzenstwo ze wzgledu ma odrebny sakrament tkwi w samym Ko-
Sciele, a rownoczesnie wiezami krwi, pochodzenia i kultury wchodzi w
spolecznos¢ narodowg. Na skutek tego z jednej strony jest ono czgstka
Kosciota, zyje w nim i przejawia okreslone funkcje, a z drugiej staje sig
chrzescijanskim zaczynem w narodowej spolecznosci *. Jest wiec apostol-

5 Jan XXIII, Pacem in terris, n. 35; St. Kunowski, Wychowanie do odpo-
wiedzialno$ci spotecznej, 417. o
5% S. Styrna, Znaczenie wychowania w rodzinie, Ateneum Kaplanskie 62

(1970) t. 369, 95.
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skim fermentem i uSwieceniem sSwiata. Pozostaje otwarte na wiezi z in-
nymi ludzmi i z posrednimi grupami (gospodarczymi, spotecznymi, kultu-
ralnymi, oSwiatowymi) az do politycznej organizacji panstwa i miedzyna-
rodowego zycia wlgcznie.

W zwiazku z powyzszym malzonkowie potrzebujg wsparcia ,,réznymi
srodkami duszpasterskimi, jak gloszeniem stowa Bozego, kultem litur-
gicznym 1 innymi pomocami duchowymi” (KDK 52). Dlatego tez Kosciol
posoborowy wprowadza specjalne duszpasterstwo mlodych malzenstw
i rodzin i pragnie pozna¢ ich problemy oraz poméc im w ich rozwiazy-

waniu *°. .

5 F. Macharski, Troska Kosciota o rodzine, Ateneum Kaptaniskie 62 (1970)
t. 369, 55; P. Poreba, Potrzeba naukowego duszpasterstwa rodzin, Roczniki Teo-
logiczno-kanoniczne 18 (1971) z. 3, 113.



