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U podstaw chrzescijanstwa lezy wiara w Chrystusa Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstalego. W liturgii KosSciola wiara ta znalazla swoéj szcze-
golny wyraz w obchodzie triduum paschalnego. Pascha Pama, bedaca
przejsciem z $mierci do zycia, zawiera takze w sobie prawde o zstgpieniu
Chrystusa do piekiel.

W drugiej polowie obecnego stulecia prawda ta wzbudzila szczegodlne
zainteresowanie wsrod teologow' Niektdrzy z mich przedlozyli tez swoje
tworcze interpretacje. Do najbardziej reprezentatywnych mozna zaliczyc
interpretacje przedlozone przez Y. M. Congana, H. U. v. Balthasara,
K. Rahnera, L.. Borosa i1 J. Ratzingera.

1 Oprocz teologdéw, ktérych interpretacje artykuilu wiary ,zstapil do piekiel”
zostana zaprezentowane, mnalezaloby jeszcze wspomnieé prace innych, jak np.:
M. Lelong, La descente aux enfers, epiphanie aux morts, La vie spirituelle
100 (1959), 17—28; H. J. Schulz, Hollenfahrt als Anastasis, Zeitschrift fiir katho-
lische Theologie 81 (1959), 1—66; H. Vorgrimler, Zagadnienia dotyczqce zstqpie-
nia Chrystusa do piekiet, Concilium. Miedzynarodowy Przeglad Teolegiczny 1—2
(1965—66), 88—96; W. Maas, Gott und die Hélle. Studien zum Descensus Christi,
Einsiedeln 1979. Ukazaly sig takze opracowania teologdw polskich, a w$éréd nich:
K. Staniecki, Soteriologiczne znaczenie Chrystusowego zstqpienia do piekiet,
Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 5 (1976), 91—94; M. Czajkow-
ski, Zstgpit do piekiel, w: Studio lectionem facere (red. S. Rach, J. Szlaga), Lublin
1980, 179—183; Bp. A. Nossol, Zstqpil do piekiel, Ateneum Kaplanskie 98 (1982),
z. 2, 170—178; tenze, Teologiczna tre§¢ artykutu wiary ,zstqpit do piekiel”, w:
Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskg, Opole 1984,
223—231. Ponadto omawianemu artykulowi wiary zostal poswiecony specjalny nu-
mer polskiego wydania Miedzynarodowego Przegladu Teologicznego — Communio
5 (1985), nr 1 (25). Znajduja sie tam m.in. artykuly: F. Szulc, Pierwotne znacze-
nie nauki o zstqpieniu Chrystusa do otchtani w Swietle analizy historyczno-
teologicznej i hermeneutycznej (tamze, 51—63); L. Balter, Zstgpienie do piekiel
jako rzeczywisto$é zbawcza (tamze, 73—8T7); M. Czajkowski, Miedzy kenozq
a wywyziszeniem (tamze, 128—140).
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1. Yves Maria Congar

Francuski teolog, dominikanin Y. M. Congar zalicza prawde o zsta-
pieniu Chrystusa do piekiel do istotnych tajemnic maszej wiary o wy-
miarze w pelni ludzkim i kosmicznym?’. Bedac konsekwentnym w upra-
wianiu teologii nurtu ekonomicznego, rozpatruje te prawde o charakte-
rze typowo soteriologicznym w lgcznosci z tajemnicg Wceielenia Syna Bo-
zego. Punktem wyjscia jest dla miego Pawlowa mauka o kenozie, wy-
niszczeniu Chrystusa. Zestawia ze sobg dwa teksty: ,,On to, istniejac
w naturze Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby by¢ na réwni z Bo-
giem, lecz sam siebie ponizyl, przyjawszy nature stugi. Stal si¢ podobny
do ludzi i w zewnetrznej postaci uznany za czlowieka. Unizyl samego
siebie, stal sie postuszny az do $mierci krzyzowej. Dlatego tez Boég wy-
wyzszyl Go ponad wszystko 1 darowal Mu imie, ktore jest ponad wszel-
kie imie, aby na imie Jezusa zginalto si¢ kazde kolano w miebie, na ziemi
i pod ziemig, i aby wszelki jezyk wyznawal, Zze Jezus Chrystus jest Pa-
nem ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,6—11); ,,Dlatego moéwi Pismo: "Wste-
pujac na wysokosci, powiodl z sobg jencéw, rozdat ludziom dary’. Co zna-
czy to, ze ’wstgpil’? Czyz mie to, ze (najpierw) zstapil ma miskosci ziem-
skie? Ten, ktéry zstgpil, jesti Tym, ktory wstapil ponad niebiosa, aby
wszystko napeini¢” (Ef 4,8—10). Po tym zestawieniu dochodzi do wmio-
sku, ze kenoza Chrystusa zapoczgtkowana Wicieleniem osiggnela swoj
ostateczny kres w tajemmicy zstgpienia do piekiel. Kres tej kenozy za-
poczatkowal drugg faze, faze wstepowania — uwielbienia Chrystusa w Je-
go zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu.

Kenoza i uwielbienie Chrystusa sg przeciwienstwem drogi obrane]
przez Adama. Adam bedgc faktycznie tylko sluga, stworzeniem Bozym,
poddal sie pokusie zrownamnia z Bogiem i dlatego czyn jego przymniosl
upadek i $Smier¢. Natomiast Chrystus, sam bedgc Bogiem, przyjal postaé
stugi i wyniszczajac sie, w postuszenstwie przyjatl Smieré¢ krzyzowa. Ten
czyn przyniést ostateczne wywyzszenie i zycie. Kenoza 1 uwielbienie
Chrystusa s wydarzeniami o znaczeniu ,kosmicznym’”, obejmujgcym
ziemie i zaswiaty. Zstgpienie zas do piekiel, ostateczny kres kenozy, sta-
lo sie zejsciem w taka sytuacje, w ktorej egzystencja ludzka nie zastu-
guje juz na miano zycia i 'w tym znaczeniu jest zejsSciem do ,miejsca”,
gdzie przebywajg zmarl.

Tym ,miejscem” zstgpienia Chrystusa jest starotestamentalny szeol.
Congar wyraznie jednak zaznacza, ze ma na mys$li szeol w ujeciu najstar-
szych ksigg Starego Testamentu, a wiec ,miejsce” pobytu wszystkich
zmarlych, bez rozrdéznienia stanu grzesznikéw i sprawiedliwych?®.

Ciekawe jest jego pojecie ,miejsca” pobytu zmarlych. Szeol, piekto,
niebo, czy czysciec, nie moga by¢ rozumiane jako miejsce w przestrzen-
nym tego stowa znaczeniu!. Nie mozna tez méwi¢c o jakiej$ ,fizyce sa-

2Y. M. Congar, Chrystus i zbawienie §wiata (ttum. A. Turowiczowa), Kra-
kow 1968, 60. Congar jest reprezentantem kierunku teologicznego ukazujacego
Objawienie Boze w Kkategoriach funkcjonalnych, jako ekonomie zbawienia, czyli
historie tego, co Bog uczynil i czyni dla nas, dla naszego zbawienia (zob. tenze,
Chrystus w ekonomii zbawienia, Znak 19 (1967), 1361—1377).

3 Tenze, Chrystus i zbawienie $wiata, 235 n.

4 Tamze, 233 n.
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kralnej” zaswiatow, czy ,.fizyce ciala zmartwychwstatego™. Nie do przy-
jecia sg jakies ziemskie i powierzchowne wyobrazenia®.

Rozpatrujgc przykladowo wypowiedzi Pisma $w. o karach wiecznych
i ogniu wiecznym w piekle (por. Mt 18,8; 25,26.41), dochodzi do stwierdze-
nia, ze nie mozna tych wypowiedzi tlumaczy¢ doslownie, ale z drugiej
strony nie mozna tez opowiada¢ sie za tlumaczeniem czysto symbolicz-
nym. Proponuje tu oryginalng interpretacje, mianowicie tlumaczenie
tych danych biblijnych za pomocg paraboli, przypowiesci’. Tak jak
Chrystus mowil o niebie za pomocg paraboli, tak za pomocg paraboli
moéwi nam Pismo sw. o ,miejscach” pobytu ludzi po $mierci i o cechach
charakterystycznych tych miejsc.

Congar mowi wyraznie, ze do piekiel zstgpila Osoba Chrystusa, ze
zstgpil tam Chrystus ze swoim ,,Odkupicielskim Cialem™. W tej tez ta-
jemnicy dopelnilo sie spotkanie Chrystusa ze zmartymi, z ich osobami.
Wychodzac z hebrajskiej antropologii, masz teolog przyjmuje, ze po
Smierci istnieje nadal osoba ludzka. Uzywa on wprawdzie w swoich do-
ciekaniach zamiennie okreslen ,josoba” i ,dusza”, lecz nie traktuje je-
dynie duszy jako formy substancjalnej ciala. Dusza to wedlug niego
,ludzkie zycie”, a wiec osoba zyjgca w strukturze cielesno-duchowej. Do
utozsamienia pojecia ,,0soba” i ,,dusza” dochodzi na podstawie koncepcji
L. Billota, ktory zadowala sie tozsamoscig zapewniong cialu po
zmartwychwstaniu przez dusze’.

Gdy chodzi o soteriologiczne znaczenie zstgpienia Chrystusa, nasz teo-
log, idac za myslg niektorych greckich Ojcow Kosciola, proponuje poglad,
ze to zstapienie umozliwilo spotkanie z Osobg Chrystusa i zetkniecie sie
z Jego Odkupicielskim Ciatem tym wszystkim, kiérzy za Zycia ziemskie-
go nie mieli mozliwosci poznania Zbawiciela®. Ma tu na uwadze nie tyl-
ko tych, ktorzy zyli przed Chrystusem, a wiec sprawiedliwych Starego
Testamentu, ale takze wszystkich ludzi, ktérzy po Smierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa Zyja poza Kosciolem. To spotkanie stanie sie¢ forma
urzeczywistnienia jakiegos odpowiednika chrztu. Warunkiem zbawcze]
skutecznosci tego spotkania jest posiadanie odpowiedniej dyspozycji,
a wiec takiego mastawienia, ze uwierzyliby w Chrystusa, gdyby zylh
w czasach ewangelicznych; byloby ono utajong forma pragnienia chrztu.

Ludzie zyjacy poza Kosciolem majg mozliwos¢ zetkniecia sie na ziemi
ze ,znakami i przypowieSciami” Boga, nazywanymi przez Congara ,,inco-
gnito” Boga'. W kontakcie z nimi rodzi sie u tych ludzi ,zaczatek wia-
ry i milosci”®? ktory podirzymywany laskg Bozag Swiadczy o posiadaniu
owe] zyczliwej dyspozycji umogliwiajacej dostgpienia zbawienia w ta-
jemnicy zstapienia Chrystusa do piekiel. Wobec tego mozna powiedziec,
ze ci ludzie sg3 w jakiejs lgcznosci z Chrystusem i z Kosciolem. Wedle

5 Tamze, 330.

8 Tamze, 210.

7 Tamze, 244.

8 Tamze, 295.

9 Tamze,335 i 329 n.
10 Tamze, 295.

11 Tamze, 279 n.

12 Tamze, 294.



58 Ks. GERARD STRZEDULA

naszego autora sg omi po prostu , przyporzadkowani””® do Kosciola —
Mistycznego Ciata Chrystusa i w Kosciele tez dostepujg zbawienia.

Wreszcie Congar zwraca uwage na znaczenie omawianej tajemnicy dla
chrzescijanskiego zycia oraz dla teologii moralnej i mistycznej. Chrystus
poprzez swoje zstapienie do piekiel, poprzez kenoze, czyli ostateczne wy-
niszczenie si¢ w najbardziej ponizajacej Smierci krzyzowej, pokazal nam
jak kochaé, przebaczaé i stuzyé. Chrzescijanie wezwani do nasladowania
Chrystusa sg powolani przede wszystkim do ‘stuzby, do pelnienia uczyn-
kow milosierdzia, do zstgpienia w ludzka nedze swych braci®. Taka zas
postawa egzystencjalna pozwoli im takie uczestniczyé w wywyzszeniu
Chrystusa.

2. Hans Urs von Balthasar

Szwajcarski teolog H. U. v. Balthasar rozpatrujgc prawde o zstgpieniu
Chrystusa do piekiel w pierwszym rzedzie zwraca uwage na wlasciwg in-
terpretacje tekstow biblijnych. Ma na uwadze przede wszystkim klasycz-
ny tekst 1 P 3,18—20; 4,6 oraz stowa Chrystusa o ,,znaku Jonasza” (Mt
12,39—41). Do dalszych dociekan podsuwa jeszcze tekstz Ewangelii sw.
Mateusza: ,,A czy ktos§ moze wejs¢é do domu mocarza i zagrabi¢ jego
mienie, jezeli go nie zwigze” (12—29).

Analizujac te teksty w lgcznosci z innymi wypowiedziami biblijnymi
(Dz 2,14 nn; Ps 16,10; Pwt 30,12 nn; Rz 10,7; Iz 38,11; Ps 6,6; 88, 11—13;
Ap 20,14) jak rowniez z $wiadectwami patrystycznymi (,,Pasterz” Her -
m asa, Pod. 16,36; ,,Homilia paschalna” Melitona z Sardes, , Kanon”
Hipolita, ,Komentarz do ksiegi Jonasza” sw. Hieronima, ,Prze-
ciw herezjom” $w. Ireneusza, ,Moralia” sw. Grzegorza Wielkie-
go) i z literaturg apokryficzng (Midrasz Pirke Rabbi Eliezera, Ksiega He-
nocha, Apokalipsy: Piotra, Pawla, Tomasza; Ewangelia Nikodema, Wnie-
bowstapienie Izajasza, Ody Salomona).

W wyniku analitycznych dociekan dochodzi do wniosku, ze w tych
wypowiedziach zawarte sg pewne elementy mityczne, lecz s3 ome tylko
samg szatg slowng i obrazowym przedstawieniem istotnej tresci’. Mity
zas$, z ktérymi spotykamy sie w réznych religiach miechrzescijanskich,
zawierajg pewne analogie do objawionej tajemnicy, a w mich tez zawiera
si¢ ziarno prawdy®. Mozna powiedzie¢, ze odwieczna tesknota ludzka za
zyciem trwajacym poza grob zrodzila szereg tych wyobrazen i mitéw.
Szczegblnie w II w. po Chrystusie powstalo wiele wprost fantastycznych
opisow, zawartych przede wszystkim w apokryfach, ukazujgcych wed-

18 Tamze, 295.

4 Tamze, 67.

15 Tamze.

1 H, U. v. Balthasar, Abstieg zur Hdlle, w: Pneuma und Institution —
Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974, 387—400. Balthasar jest uwazany za
tworce wspolczesnej ,teologii kontemplujgcej”, poniewaz wigkszoé¢é jego prac ma
charakter rozwazan teologiczno-ascetycznych (por. M. Schoof, Przetom w teologii
katolickiej, Krakow 1972, 125).

1T Tenze, Abstieg zur Hdélle, 393.

18 Tamze.
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rowke Chrystusa w krainie zmarlych na wzér mitycznych bohateréw™.

Gdy za$ chodzi o istotng tres¢ zawartg w tajemmicy zstgpienia Chry-
stusa do piekiet, to na podstawie Swiadectw biblijno-patrystycznych do-
chodzi do stwierdzenia, ze jest mnig prawda, iz Jezus faktycznie umarl,
Jego zas Smier¢ ma zZbawcze znaczenie dla ludzi®,

W rozwazaniach nad problemem $mierci Balthasar, podobnie jak
Congar, wychodzi z antropologii hebrajskiej. Smieré to wejscie osoby
ludzkiej w stan szeolu. W ten stan wstapil Chrystus jako Bog-Czlowiek
w chwili swojej smierci®.

W tym miejscu trzeba zwrdci¢ uwage na bardzo istotny element teolo-
gicznych poszukiwan naszego teologa. Chodzi tu o prezentowansg przez
niego antropologie. Mozna powiedzie¢, ze proponuje on wlasng oryginal-
ng koncepcje czlowieka, w ktorej antropologia filozoficzna pokrywa sig
z antropologig teologiczng i teorig osoby. Twierdzi on: ,Kim jestem ’ja’
to wiem nie z jakiego$ ogOlnikowego ’'pozmania samego siebie’ (gnothi
seautén), ani nie z 'obym poznal siebie’ (noverim me), lecz ze spojrzenia
jak w zwierciadlo w czyn Chrystusa, ktéry to czyn méwi nam od razu
dwie rzeczy: jaka wartos¢ przedstawiam w oczach Bozych i jak daleko
bylem od Boga w swoim zagubieniu’#?. Ujmujgc problem skrétowo, Bal-
thasar w swej koncepcji antropologicznej rozumie czlowieka bardzie]
historycznie niz metafizycznie. Wedlug niego czltowiek jest istotg powola-
ng do dialogu ludzkiego ,,ja” z boskim ,,Ty”. Przyjmuje tez, ze bez laski
czlowiek nie bylby istotg ludzks. Biorac pod uwage cale jego teologiczne
myslenie, odznaczajace sie uniwersalizmem chrystocentrycznym, docho-
dzimy do stwierdzenia, ze rozwija on teorie czlowieka jako osoby bedg-
cej partnerem Boga®. Osobowy dialog trwajgcy miedzy cztowiekiem
a Bogiem nie zostaje przerwany z chwilg $mierci, lecz przemienia sig
w spotkanie z Bogiem, ktéry jest celem stworzenia. Pisze masz teolog:
,,BOg jest 'Rzeczg Ostateczng’ dla swego stworzenia. Jest On niebem,
jesli zaslugujemy na Niego, pieklem, jesli Go tracimy, sagdem, kiedy nas
prébuje, ogniem czys$écowym, kiedy mas oczyszcza’*.

Tajemnice zstapienia Chrystusa do piekiel rozwaza Balthasar w kon-
teksScie stwoérczej i zbawczej ekonomii Bozej*. Nasz teolog zwraca mnaj-
pierw uwage na fakt, iz Boég bedgc z samej swej istoty wolnym obdarzyt?
takze wolnoscig czlowieka w chwili jego stworzenia. I chociaz czlowiek
przez grzech naduzyl tej wolnosci, a w konsekwencji stal sie¢ $Smiertel-
nym i zastuzy! na pieklo, w ktéorym zostal pozbawiony bliskosci Boga,
tenze Bég podejmuje nowg inicjatywe ratowania cziowieka przez swojego

Y Tamze, 391 n.

20 Tamze, 397 n.

2t Tenze, Umrisse der Eschatologie, w: Verbum Caro — Skizzen zur/Theolo-
gie I, Einsiedeln 1960, 385.

22 Tenze, Spotkanie z Bogiem w Swiecie dzisiejszym, Concilium 1—2 (1965—
—66), 426.

2 Por. R. Lhukaszyk, Antropocentryzm, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin
1973, 1, 676; tenze, Osobowy charakter wiary, w: W kierunku czlowieka, Warsza-
wa 1971, 197.

24 H, U. v. Balthasar, Umrisse der Eschatologie, 282; ,,Gott ist das 'Letzte
Ding’ des Geschopfs. Er ist als Gewonner Himel, als Verlorener Holle, als Priifen-
der Gericht, als Reinigender Fegfeuer”.

25 Tenze, Duch chrzescijanski, Paris 1976, 61 n.
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Syna. Pisze on: ,Jedyna sluszna odpowiedz, ktérej zaden czlowiek sam
z siebie nie mogt wymysle¢, to fakt, ze czlowiek Jezus, Syn Boga zywego,
zstapil w pozbawione Boga pieklo. Absolutng wolnos¢ Boga Stworey roz-
jasnia nam tajemnice Jego tréjjedynej milosci. Jezeli prawda, ze Sy’I}
Bozy jako czlowiek bierze na siebie z wolnej milosci Boga kon'iec;zrnosc
$mierci stworzenia, ktére odeszio od Niego, i przy tym udaje si¢ do
‘miejsca’, z ktérego zaden czlowiek nie moze si¢ sam uratowaé (lasciate
ogni speranza), wowczas otwiera sie mozliwos¢, by dojrze¢ wewnatrz Bo-
ga napiecie pomiedzy wolnosciag a miloscig. Na tle tego staje si¢ widocz-
ne, jak na poczatku mogt Bog wzigé ma serio odpowiedzialnos¢ za roz-
dzwiek miedzy boska i ludzka wolnoscig oraz okresli¢c stworzenie jako
’bardzo dobre’ Ten rozdzwiek miedzy Bogiem, stworczym zrodlem (Oj-
cem), a Czlowiekiem (Synem), ktory odwaza sie podja¢ ostateczng zatra-
te, ta wiez napieta do ostatecznosci mie zrywa si¢ jednak, dlatego, ze ten
sam duch absolutnej milosei (Duch Swiety) ozywia posylajacego i po-
stanego. Bog pozwala, by Bog doznal opuszczenia przez Boga, lecz towa-
rzyszy Mu w tym przez swego Ducha. Syn moze zstapi¢ do piekiel, gdzie
nie ma Boga, dlatego, ze idgc tam wyraza swojg milos¢ do Ojca i moze
w ten sposob daé jej zabarwienie postuszenstwa, ktére nakazuje, by Syn
doswiadczyl, do jakiego stopnia zagubiony czlowiek pozbawiony jest Bo-
ga” 26

W zstgpieniu Chrystusa do piekiet objawia sie w pelni calkowite wy-
rzeczenie i oddanie Zbawiciela, przyjete w postuszenstwie do swojego
Ojca. W tym czynie zawiera sie Jego milos¢ ,,az do konca” (J 13, 1), mi-
los¢ do Ojca i do calej ludzkosci ¥. Chrystus przez swoje wyrzeczenie
i ponizenie solidaryzuje sie z calg ludzkoscig *. Ta solidarnos¢ zapoczgt-
kowana we Wocieleniu, poprzez zycie ziemskie, osigga swoj szczyt w
Smierci. Ta droga ku $mierci bedgca zejsciem do biblijnego szeolu, do
piekiel, oznacza przyjecie stanu grzesznej ludzkosci. Jezus przyjmuje na
siebie los grzesznika, przyjmuje ma siebie ciezar grzechéw calego Swia-
ta. Doswiadcza chaosu grzesznego Swiata. Wszystkie obrazy ludzkich mnie-
szezese, zagtady i kleski sg tylko czastkg Jego wizji. On przenika chaos
Swiata i poznaje nawet ,glebiny szatana” (Ap 2, 24). Z drugiej strony
bedac Synem Bozym, wie co to znaczy by¢ oddalonym i opuszczonym
przez Ojca. Chrystus te sytuacje poznaje i jej doswiadcza, a to w sposob
radykalniejszy i intensywmiejszy od_kazdego czlowieka. Uzywajac stow
naszego teologa przez to doswiadczenie Jezus ,stal si¢ obcym samemu
Sobie” #. Lecz Syn mituje Ojca i pragnie wypelni¢ Jego wole, dlatego
»stal sie postuszny az do smierci i to $mierci krzyzowej (Flp 2, 8) ®.

Mitos¢ zdecydowana na wszystko jest jedynie zdolna do pokomnania
zta. Chrystus dlatego jest zwyciezca smierci, piekla i szatana, ze podej-
muje walke w catkowitej niemocy, ale tez jedynie z miloéci. Glebie
prawdy o zwycigstwie Chrystusa nad Smiercia ujmuje Balthasar w slo-

28 Tamze, 62.

27 Tenze, Abstieg zur Hélle, 397 nn; por. tenze, Duch chrzescijanski, 49 nn;
tenze, Uber Stellvertretung, w: Pneuma und Institution — Skizzen zur Theologie
1V, Einsiedeln 1974, 408.

8 Tenze, Abstieg zur Holle, 394..

29 Tamze, 395.

30 Tamze, 397.
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wach: ,,W skrajnym wyrzeczeniu sie, okazal sie Bég wszechmocnym, za-
chowujac swojg identycznos¢ i w nieidentycznosci, Siebie — w zatracie,
swoje zycie — w smierci. Dlatego zmartwychwstanie Chrystusa i tych
wszystkich, ktéorych On ocalil, mozemy uwaza¢ za wewnetrzng konse-
kwencje Jego doswiadczenia Wielkiej Soboty” *.

Stad Smier¢ przyjeta przez Chrystusa z milosci solidaryzujgcej sig
z calg ludzkoscig, $Smier¢, z calym dramatem ponizenia i opuszczenia,
przyjeta w postuszenstwie i milosci do swojego Ojca, stala sie zwycie-
stwem zycia nad Smiercig. Wedlug naszego teologa wyrazaja to majlepiej
stowa Pisma sw.: ,,Bylem umarty, a oto jestem zyjacy na wieki wiekdéw
i mam klucze $mierci i otchlani (Ap 1, 18); ,Wiemy, ze zmartwychwstaty
Chrystus nie umiera juz wiecej 1 $mier¢ nie ma juz madal nad Nim zad-
nej wladzy” (Rz 6, 8); ,,Zwyciestwo pochlonelo Smieré¢” (1 Kor 15, 54).

Tajemnica zstgpienia Chrystusa do piekiel méwi nam tez najwyraz-
niej, ze to zwyciestwo zycia mad Smiercig odniesione przez Chrystusa nie
ogranicza sie tylko do Jego osoby, lecz ma uniwersalne znaczenie w hi-
storii zbawienia; obejmuje kazdg ludzka Smieré¢, obejmuje ludzi wszyst-
kich czasow *.

Chrystus przez swoje zstgpienie do piekiel — zdaniem Balthasara —
uwolnil nas wszystkich od piekla (szeolu) i dal nam wszystkim moeli-
wose osiggniecia nieba. Przez to zstgpienie wnidst ruch w stagnacje sze-
olu, stwarzajac w tem spos6éb dopiero czysciec, jako stan przejsciowego
oczyszczenia ¥, To zstgpienie dalo tez ludziom prawdziwg wolnos¢. Wol-
nos¢ utracona przez czlowieka na skutek grzechu i oddalenia sie od Bo-
ga, zostala przywrocona przez Chrystusa, ktéry doprowadza ludzi do jed-
nosci z Ojcem *. Chrystus solidaryzujgc sie z czlowiekiem, przyjmujac
stan jego egzystencji, doznajac w chwili $mierci caltej ludzkiej bezradno-
Sci w cierpieniu i opuszczeniu, otrzymal od Ojca wtadze sgdzenia *. Ci
zas, ktorzy bedg przez Niego sadzeni, czerpa¢ mogg nadzieje taski z Jego
unizenia i Jego solidarnosci z czlowiekiem grzesznym i zagubionym. Po-
nadto nasz teolog mocno akcentuje te prawde, ze Chrystus za mas cier-
piat, za nas przyjal stan goryczy piekiel, aby nam zaoszczedzi¢ zstgpie-
nie do piekiel. Podkresla wiec funkcje zastepczg Chrystusa *.

Pod koniec prezentacji pogladéw Balthasara zwrdéémy jeszcze uwage
na jego wazne wskazania personalne. Poprzez modlitwe, kontemplacje,
a przede wszystkim poprzez zycie sakramentalne, mamy obowigzek egzy-
stencjalnego wejscia w tajemmnice zbawczej $mierci Chrystusa®. Tajem-
nica zstapienia Chrystusa do piekiel méwi nam o wartosci ludzkiego cier-
pienia i sensie $mierci ® Cierpienie i $mieré sg miczym’innym jak wej-
Sciem na droge Jezusows, sg wypelnieniem Jego wezwania: ,Jesli kto

3 Tamze, 399.

32 Tamze, 400.

3 Tenze, Umrisse der Eschatologie, 286.

4 Tenze, Uber Stellvertretung, 408 n.

% Tenze, Eschatologie im Umriss, w: Pneuma und Institution — Skizzen zur
Theologie 1V, Einsiedeln 1974, 434.

% Tenze, Modlitwa i kontemplacja, Krakow 1965, 161; tenze, Uber Stellver-
tretung, 401—409.

7 Tenze, Modlitwa i kontemplacja, 161 n.

8 Tenze, Duch chrze$cijanski, 51.
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chce i$¢ za Mna, niech sie wyrzeknie siebie i codziennie bierze swoj
krzyz, 1 idzie za Mng” (bk 9, 24).

3. Karl Rahner

Przystepujac do szczegélowego przedstawienia pogladow niemieckiego
teologa K. Rahmnera, trzeba zwréci¢ uwage na fakt, iz ten teolog zamiast
okreslenia ,,zstapit do piekiel” uzywa chetnie okreslenia ,,zstgpil do kro-
lestwa S$mierci” *, ktore to okreSlenie dos¢ powszechnie przyjelo sie w
teologii niemieckiej.

Wedlug Rahnera wypowiadajac stowo ,zstgpit do piekiel” wyznaje-
my dwie prawdy: pierwszg — iz Jezus naprawde umarl, a drugg — ze
ta Smieré¢ przymiosta uwolnienie zbawcze tym wszystkim zmartym, kto-
rzy zyli przed Chrystusem ®. Lecz teraz rodzg si¢ nowe pytania, a mia-
nowicie: co to jest Smieré¢? co to znaczy, ze Jezus umart? Smier¢ w tra-
dycyjnym, opartym mna greckiej antropologii, sposobie definiowania poj-
mowana jest jako mozlgczemie sie duszy z cialem. W tym ujeciu dusza
w chwili $mierci oddala sie od $wiata, od ziemi, od swojego ciala, ktore
ulega maturalnemu procesowi rozkladu. Natomiast Rahner reprezentuje
nieco inny poglad. Wychodzge z tomistycznej koncepcji Smierci, opartej
na antropologii greckiej, w dalsze] swej refleksji dokonuje zasadnicze]
modyfikacji “. Wedlug niego dusza po Smierci nie istnieje jako oddzielona
od materii forma substancjalna ciala, lecz pozostaje w dalszej lgcznosci
z materig; lgczy sie ona z materig w ,;sercu’” swiata. Uzywajgc okresle-
nia ,,serce’ swiata Rahner nawigzuje do sldéw Chrystusa: ,, Jak bowiem
Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrzu wielkiej ryby, tak Syn Czlo-
wieczy bedzie trzy dni i trzy moce w sercu ziemi” (Mt 12, 40)*. Tres¢
pojecia ,,serce”, w lacznosci z zstgpieniem Chrystusa, okresla nastepu-
jaco: ,,...do serca wszystkich rzeczy ziemskich, gdzie wszystko jest sple-
cione i stanowi jedno i gdzie posrodku tej jednosci tkwi $Smier¢ i darem-
nos¢ — tam wlasnie dotar! w $mierci (Jezus). Poddal sie zwyciestwu
Smierci, aby ona Go wciggnela w najglebsze wnetrze swiata, zeby zstg-
piwszy do rdzennej jednoSci $wiata wszczepil jej ma zawsze swoje bo-
skie zycie. Dopiero przez to, ze umarl, nalezy naprawde do tej ziemi...
W te najnizszg i najgiebszg warstwe calej widzialnej rzeczywistosci zstgy-
pit w Smierci Pan. Teraz jest tam juz On, a nie daremnos$é i $Smieré. W
Smierci stal si¢ sercem ziemskiego $wiata; w ten spos6b Swiat poza roz-

% K. Rahner, Abgestiegen ins Totenreich, w: Schriften zur Theologie VII,
Einsiedeln 1966, 145.

1 Tamze, 146; por. K. Rahner — H. Vorgrimler, Hollenabstieg Jesu, w:
Kleines theologisches Worterbuch, Freiburg 1971, 195 n.

41 Poglady K. Rahnera na temat $§mierci mozna scharakteryzowaé w sto-
wach: ,dialektyczna rzeczywistosé $mierci”. W swoich rozwazaniach opiera sie na
pogladach M. Heideggera zawartych w rozprawie Sein und Zeit, w ktérych
niemiecki filozof ukazuje zycie ludzkie jako ,Sein zum Tode” — | Istnienie ku
Smierci” (por. M. C. Vanhengel — J. Peters, Smieré i 3ycie przyszte, Con-
cilium 2—3 (1966—67), 326 n.).

22 K. Rahner, Abgestiegen ins Totenreich, 146; tenze: Verborgener Sieg, w:
Schriften zur Theologie VII, 151; tenze, Wiara milujgca ziemie, Tygodnik Pow-
szechny, 33 (1979) nr 15 (1577), 11.
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wojem w czasie 1 przestrzeni zapuszcza jeszcze swe korzenie w Boza
wszechmoc” %,

W tym kontekscie zstgpienia Chrystusa do piekiel, aktualizujgc sig
w same]j smierci Zbawiciela, staje sie nawigzaniem wszechogarniajacego
kontaktu z calym swiatem, ktory dzieki temu stat sig ,,ucielesnionym or-
ganem” Chrystusa. W ten sposéb Chrystus moze bezposrednio oddzialy-
wac na ludzi i caly wszechswiat .

Przyjrzyjmy si¢ jednak jeszcze blizej Rahnerowskiemu pojgciu ,,ser-
ce” Swiata. Jest to pojecie dos¢ trudne do sprecyzowania. Uzywajac ter-
minologii scholastycznej mozna by powiedzie¢, ze w chwili Smierci dusza
nawigzuje nowy kontakt z materig pierwsza (materia prima). Przekracza
ona ograniczong moc ozywiajgcg malg wigzke materii, ktéra wraz z nia
stanowi nasze cialo i otwiera sie na calg materie pierwszg. Wobec tego
dusza w momencie Smierci nie staje sie akosmiczng lecz pankosmiczng **
Ow pankosmiczny zwigzek, wedlug naszego teologa, istnieje juz za zy-
cia ziemskiego, ale w spos6b ograniczony, a dopelnia sie on dopiero w
Smierci. Nie mozna jednak twierdzi¢, ze w chwili smierci caly wiszech-
Swiat staje sie cialem duszy, chociaz wplywa dusza w jaki§ sposéb na
calos¢ swiata, nie tylko materialnego, lecz Swiata rozwazanego jako pod-
stawa Zycia osobowego reszty ludzi, bedgcych bytami zlozonymi z ciala
i duszy “.

Gdy chodzi o tajemnice zstgpienia Chrystusa, Rahner przyjmuje po-
glad, ze wlasnie dzieki niej w ,,sercu’” $wiata nastgpilo spotkanie Chry-
stusa z tymi wszystkimi, ktorzy przed Nim zmarli. Chrystus jednak po-
przez smier¢ wlasng ustanowil nowy porzadek zbawczy, pojednal odku-
piony Swiat z Bogiem. Odtad wiec kazda $mieré¢ ludzka staje sie naro-
dzeniem dla Swiata przeswietlonego Chrystusem, jest spotkaniem z Nim
w chrystocentrycznym kosmosie . Rahner opowiada sie takze za uprzy-
wilejowanym znaczeniem Smierci w zyciu czlowieka. Widzi on w Smier-
ci miejsce, w ktérym cztowiek prawdziwie staje sie czlowiekiem, w kto-
rym doprowadza siebie do pelni doskonatosci . Jest tez rzecznikiem tzw.
hipotezy ostatecznej decyzji ®, wedlug ktérej wszyscy ludzie, ochrzczeni
i nie ochrzczeni w chwili $mierci majg mozliwos¢ catkowitego opowiedze-
nia sie za Bogiem, mogg po prostu dostgpi¢ zbawienia. Przyjmujac egzy-
stencjalistyczng koncepcje $mierci oraz opowiadajac sie za pankosmicz-
nym istnieniem duszy ludzkiej po Smierci (dusza mnie oddzielona od ma-

4 Tenze, Wiara mitujqgca ziemie, 11.

4 Tenze, Zur Theologie des Todes (Quaestiones disputatae 2), Freiburg 1958,
60; por. R. Rogowski, Smieré jako sakrament 2Zycia, Ateneum Kaptlanskie 69
(1976), z. 3, 431.

4 K. Rahner, Zur Theologie des Todes, 20 nn; por. R. T. Francoeur,
Horyzonty ewolucji, Warszawa 1969, 238; E. L. Mascall Teologia a przysztosé,
Warszawa 1970, 189 nn.

1 K. Rahner, Zur Theologie des Todes, 22 n.

47 Tamze, 58 n.

8 Tamze, 30; tenze, Przez Syna do Ojca, Krakow 1979, 93; por. M. Gogacz,
Wokét problemu osoby, Warszawa 1974, 63.

9 K. Rahner, Przez Syna do Ojca, 91—94; por. G. Greshake — G. Loh-
fink, Naherwartung -— Auferstehung — Unsterblichkeit (Quaestiones disputatae
71), Freiburg 1974, 121. G. Greshake zaznacza, iz do najwazniejszych zwolen-
nikéw tej hipotezy naleza: P. Glorieux, R. W. Gleason, J. Pieper, K. Rah-
ner,R. TroisfontainesiL. Boros.
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terii), Rahner sugeruje, ze w chwili $mierci nastepuje spotkanie osoby
ludzkiej z Chrystusem w ,,sercu’ $wiata *, )

Trzeba jeszcze zaznaczyé¢, ze Rahner dal najbardziej syntetyczng pro-
be wspdlczesnej antropologii, ktérej podstawowym zalozemiem jest przy-
jecie idei ,partnerstwa Bozego” i ,egzystencjalu nadprzyrodzonego” 5
W tej koncepcji, podobnie jak u H. U. v. Balthasara, teoria czlo-
wieka utozsamia sie z teorig osoby, a antropologia filozoficzna z teolo-
giczna. W przeciwienstwie do teorii substancjalistycznej masz teolog pro-
ponuje teorie relacjonistyczng. Wedlug tej teorii cztowiek lub osoba ludz-
ka stanowi relacje do Boga. Czlowiek zostal wezwany przez Boga i po-
wolany na Jego partnera, tzn. ze ma do czynienia niepodzielnie tylko
z Nim. Czlowiek nie tylko od Boga pochodzi, ale jest takze na Boga ukie-
runkowanym partnerem, powolanym do dialogu z Nim®*.

Majac na uwadze powyisze elementy Rahnerowskiej mysli teologicz-
nej, mozna powiedzieé¢, ze wedlug tegoz teologa, po $mierci istnieje osoba
ludzka w swej strukturze duchowo-materialnej. Istnieje osoba ludzka,
ktérej najglebszg trescig jest relacja do Boga, istnieje ,partner” Bozy
powotany do wiecznego dialogu.

Oryginalna mys$l Rahnera o zstagpieniu Chrystusa w chwili $mierci do
,serca’ $wiata, pozwolilta mu tez rozwina¢ teologie przebdstwienia i ozy-
wienia calego wszechswiata w swych podstawach w momencie zbawcze]
Smierci. Pascha Chrystusa stata sie paschag calego wszechswiata, stata
sie przejsciem wszechswiata z $mierci do zycia. Chrystus przez wlasng
Smier¢ wprowadzil w swoje czlowieczenstwo taske — zmartwychwstanie
i uwielbienie. Przez Jego czlowieczenstwo laska ta zostala udzielona
wszystkim ludziom i catemu s$wiatu, stajgc sie egzystencjalnym elemen-
tem kazdego osobowego zycia i wewmnetrzng zasadg wszech$wiata. Od
tego momentu kazdy czlowiek uczestniczy przez swojg smier¢ w Smierci
Chrystusa ¥, uczestniczy tym samym w Jego zwycigstwie nad smiercig,
tj. w zmartwychwstaniu.

Gdy chodzi o zmartwychwstanie cial, Rahner prezentuje podobne po-
glady jak Teilhard de Chardin. Wedlug niego proces przemiany juz
sie rozpoczal, a osiggnie swojg pelnie przy koncu sSwiata. Zmartwych-
wstanie Chrystusa jest poczgtkiem przemiany calego $wiata, poczatkiem
zmartwychwstania wszelkiego ciala *.

W zwigzku z rozwazaniami nad tajemnicg zstgpienia Chrystusa do
piekiet Rahner podaje takze cenne ascetyczne wskazania. Chodzi w
pierwszym rzedzie o nasze ustosunkowanie sie do $wiata, do ziemi. Uzy-
wajgc slow teologa: , mozemy jg (ziemie) kochaé, musimy jg kochaé” %,
Przez $mier¢ i zmartwychwstanie, przez zstgpienie do ,serca” $wiata,

8 K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, Paris 1977, 74—83.

. W. Hryniewicz — A. Nossol, Antropologia teologiczna, w: Encyklo-
pedia Katolicka, I, 697, por. M. Gogac z, dz. cyt., 42 n.

2 A. Nossol, Teologia cztowieka w rozwoju, Ateneum Kaplanskie 62 (1970),
z. 22 1}?'(?)2;1;63nie, Teologia zycia osoby ludzkiej, Ateneum Kaplanskie 63 (1971),
z. 2, 170—180. '

K. Rahner, Zur Theologie des Todes, 61—66; tenze, Uber das christliche
Sterben, w: Schriften zur Theologie VII, Einsiedeln 1966, 273—280.

# Por. A. Grabner-Haider, Zmartwychwstanie ; uwielbienie, Concilium
5 (1969), z. 1, 43.

% K. Rahner, Wiara mitujqca ziemie, 11.
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Chrystus uczynil ziemie ,,niezmierzonym domem zywego Boga” *. Chry-
stus jest teraz posrodku wszystkich spraw tej ziemi. Naszym tez obo-
wigzkiem jest uczyni¢ wszystko przez wiare i milo§¢, aby juz teraz
Chrystus ,,rozsadzil gréb naszego serca” ¥, aby zmartwychwstat | ze Srod-
ka naszej istoty, gdzie przebywa jako sila i obietnica” **. Musimy tez na-
uczy¢ sie inaczej patrze¢ na Smier¢. W Chrystusie ta Smier¢ stala sig
zyciem, stala sie drogg do spotkania z Nim i wszystkimi braémi, ktorzy
juz przeszli do wiecznosci *.

W kontekscie calego teologicznego myslenia Rahmera, prawda zsta-
pienia Chrystusa do piekiet ukazuje sie jako kluczowa w zbawczym dzie-
le Chrystusa i przedstawia tez to dzielo zbawcze w jego uniwersalnych
wymiarach.

4, Ladislaus Boros

L. Boros w rozwazaniach nad tajemnicg zstgpienia Chrystusa do pie-
kiel wychodzi z pogladéw reprezentowanych na ten temat przez K. Rah-
nera. Przyjmuje jego koncepcje ukazujaca zstapienie do piekiel jako zstg-
pienie do ,,serca” swiata oraz filozoficzno-teologiczng tres¢ owego poje-
cia ®. Poglady Rahnera nie zadowolily go w pelni. Zdobywa sie wiec na
radykalniejsze ujecie problemu $mierci. Inspiracjg staly sie dla niego
poglady francuskiego tecloga R. Troisfontaines’a odnosnie do
Smierci kazdego czlowieka i zbawczej smierci Chrystusa . Ale i te po-
glady w dalszych twoérczych poszukiwaniach Borosa zostaly uzupelniome
nowymi elementami. W wyniku {ych poszukiwan i mowych ustalen Bo-
ros zaproponowat oryginalng wlasng interpretacje. Ponadto znalazt w tej
tajemnicy zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa chrystolo-
giczne podstawy dla hipotezy koncowej decyzji . W ogbéle uwaza on, ze
w tajemnicy zstgpienia Chrystusa do piekiel ,ukazuje si¢ w calej pelni
jak najbardziej chrystologiczny charakter naszej teologii” *.

Poznajmy jednak blizej jego poglady. Wedle Borosa Syn Bozy juz
w chwili Wcielenia zaczgl ,,zdobywac¢ $wiat”, lecz aby moégt ,zawladnac”
Swiatem musial zstgpi¢ do ,,serca” Swiata, co ujmujemy w wyznaniu
wiary jako zstapienie do piekiel . To ,serce” Swiata jest glebia calego
wszechswiata i ludzkiego serca. Jest ono czyms$ najbardziej wewnetrz-
nym dla calego bytu $wiata, i to mie tylko kosmosu, lecz rdwmiez dla
wszystkich zwigzkow historycznych, osobowych, psychicznych i egzysten-
cjalnych ®. Przez to za$ zstgpienie czlowieczenstwo Chrystusa ukazuje

58 Tamze.

57 Tamze.

58 Tamze.

8 Tenze, Das Argernis der Todes, w: Schriften zur Theologie VII, Einsiedeln
1966, 143 n.

% Por., L. Boros, Mysterium mortis, Warszawa 1977, 205; tenze, Istnienie
wyzwolone, Warszawa 1971, 48 nn,

8t R. T. Francoeur, dz. cyt., 240.

82 .. Boros, Mysterium mortis, 152—179.

8 Tenze, Duch nowego ujecia eschatologii, Concilium 4 (1968), 82.

84 Tenze, Mysterium mortis, 163 n.

8 Tenze, Duch nowego ujecia eschatologii, 82.
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sie nam najwyrazniej jako przyczyna instrumentalna naszego nodskuplte-
nia ° ~ N gl

Do smierci Chrystusa, jak twierdzi nasz autor w oparciu o slowa Listu
.do Hebrajczykéw, nie byla jeszcze ,,otwarta droga do miejsca poswie-
conego Bogu” (9, 9). Rozdarcie sie w chwili $mierci Chrystusa zastony
w Swigtyni jerozolimskiej, dzielacej miejsce $wiete i przenajswigtsze,
wskazuje na rzeczywistos¢ inng, na rzeczywistosé glebsza w tresci i bar-
dziej zasadniczg. Ta zastona jest tu tylko symbolem i obrazem przedzialu
istniejagcego miedzy Swiatem a Bogiem. Chrystus przez swojg Smierc u-
sunal, rozdart istmiejgcy przedzial. Pisze on: , Ta $mier¢ rozwalila mury
ograniczajgce S$wiat. Odtgd $wiat staje sie znéw miejscem, gdzie Bog
przebywa i przenika jakby calg rzeczywistosc... W zwycieskim zejSciu
ku najglebszemu wnetrzu Swiata Syn Bozy rozdarl caty Swiat, nasycit go
boskoscig i Swiatloscig” ¥ W ten sposéb zostala stworzona nowa kosmicz-
na sytuacja zbawcza, sytuacja ma wskros egzystencjalna, dotyczaca fi-
zycznie wszystkich ludzi i wszystkich duchéw zwigzanych ze Swiatem ®
Przez ten czyn zbawczy Chrystus zwyciezyl wszelkie zle moce, potegi
i wladze we wszechswiecie, ustalajgc raz ma zawsze swojg krolewsks
wladze we wszech$wiecie ®. To zapoczatkowalo juz przemiane wszech-
Swiata, a wlasciwiej ta przemiana juz sie dokonala, lecz dopiero w pa-
ruzji objawi sie to, co ostatecznie dokonalo sie juz w glebi bytu ziemi ™.
Aby zejscie do piekiel bylo naprawde wyrazem zwyciestwa Chrystusa
nad Smiercig i ustanowieniem nowej egzystencjalnej sytuacji zbawczej,
konieczne jest, jak sugeruje Boros, lgczne traktowanie Smierci, zstapie-
nia do piekiel, zmartwychwsbalma i Wmebowsta}p1ema Chrystusa, Opiera-
jac sie na pogladach R. Troisfontaines’a, Bors przyjmuje, ze
w momencie sSmierci Chrystusa nastgpilo tez Jego zmartwychwstanie.
R. Troisfontaines sugeruje, ze ma krzyzu Chrystus doswiadczyl
smierci rzeczywistej wzglednej, a dopiero po zmartwychwstaniu —
Smierci rzeczywistej absolutnej, tzn. takiej, Ze po niej juz nie ma moz-
liwosci powrotu do zycia w ciele ziemskim . Wedle Borosa w tajemnicy
zmartwychwstania zamyka sie tez taJemmca wniebowstgpienia Chrystu-
sa, czyli pelnego uwielbienia. Na stusznos¢ tego twierdzenia wskazywa-
lyby znoéw stowa Listu do Hebrajczykéw: ,,Chrystus bowiem nie wszed}
do $wietego namiotu, ktéry sporzadzily rece ludzkie jako znak tego praw-
dziwego, ale wszedt do samego mnieba. Teraz oreduje za nami przed obli-
czem Boga’ (9, 24) ™.

Przez Smier¢, zstapienie do piekiel, zmartwychwstanie i wniebowstg-
pienie, realizujgce sie w samej Smierci, Chrystus dokonal naszego zba-
wienia, przeksztaleit chrystologicznie caly wszechswiat i uczynil narze-

6 Tenze, Mysterium mortis, 154 i 174.

” Tenze, Duch nowego ujecia eschatologii, 82; tenze, Mysterium mortis,
162.

8 Tenze, Mysterium mortis, 165,

% Tamze, 164 n.

1 Tenze, Istnienie wyzwolone, 50.

" Tenze, Mysterium mortis, 181; tenze, Czy Zycie ma sens?, Concilium 6
(1970), 211 n.

2 Tenze, Mysterium mortis, 169.
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dziem Boskosci (instrumentum divinitatis) ®. W chwili smierci dopelnilo
sie wywyzszenie Chrystusa, w mys$l stow $w. Jana: ,,Ja, gdy zostane nad
ziemig wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (12, 32). Chrystus
przez swoja Smier¢, przez swoje zstapienie w glebiny wszechswiata, w
,serce”’ Swiata, stal sie obecny dla wszystkich, ktérzy zmarli przed Jego
smiercig. Wszyscy umarli doswiadczyli w sobie przez chwile calg swa
istotg Chrystusa. Wszystko stalo sie jasne, oswietlone $wiatlem zrozu-
mienia, wolnosci i decyzji “. W tym tez znaczeniu malezy zrozumie¢ zba-
wienie sprawiedliwych zyjacych przed przyjsciem Chrystusa.

W powyzszej refleksji teologicznej mamy niewagtpliwie wyrazne na-
wigzanie do stynnej hipotezy koncowej decyzji. W tejze hipotezie, bazu-
jacej na pogladach M. Heideggera co do wyjatkowego znaczenia Smierci
w zyciu czlowieka, proponuje Boros rozwigzanie zagadnienia w szerszym
zakresie, albowiem wskazuje ma chwile Smierci, jako na wiielkg szanse
dla wszystkich ludzi (ochrzczonych i nie ochrzczonych), szanse opowie-
dzenia sie za Bogiem lub przeciw Niemu. Autor pisze: ,Smier¢ jest
pierwszym aktem osobowym cztowieka, a tym samym wyrdznianym by-
towo miejscem uswiadomienia, wolnosci, spotkania z Bogiem i decyzji
o wiecznym losie”, , jest spotkaniem Chrystusa, ktére dokonuje sie w sa-
mym sercu podstawy $wiata i duchowej spontanicznosci czlowieka” ™
Jest zatem ta Smieré¢ przyjeciem lub wzgardzeniem mitosci zaofiarowane]
nam przez Chrystusa. W chwili smierci, bedgcej spotkaniem z Chrystu-
sem w ,sercu’ Swiata, kazdy czltowiek moze dokoma¢ wyboru, moze sie
zbawic¢ lub potepi¢. Potepieniem, pieklem, byloby tylko wypowiedzenie
,nie” Chrystusowi, byloby wzgardzenie Jego miloscig ™

W tym miejscu malezy jeszcze wskaza¢ jakie znaczenie wedlug na-
szego teologa, ma milos¢ w procesie ludzkiej $mierci. Opierajgc sie na
pogladach egzystencjalistow, M. Heideggera i G. Marcela, do-
chodzi do wmniosku, ze milos¢ jest sieganiem bytu ludzkiego w Smierc ™
Ta milos¢ w znaczeniu naszego distnienia dla innych, w znaczeniu daru
zaofiarowanego Bogu i ludziom, jest przezwyciezeniem Smierci. W ,ser
cu” $wiata nastepuje w momencie Smierci nasze spotkanie z Chrystusem,
ktory miloscig ogarnia wszystkich. Teraz w $Smierci, w glebi wszechswia-
ta i naszego jestestwa mozna sie z Nim spotkaé¢ i wypowiedzie¢ przepel-
niome miloscig ,, Ty”. To wypowiedziane z miloscig ,,Ty” stwarza w czlo-
wieku nowy rodzaj bytowania, stwarza nowy rodzaj cielesnosSci obejmu-
jacy caly wszechswiat ™.

Wedlug Borosa przemienione przez Chrystusa ,,serce’” $wiata jest tym
samym ,,miejscem”’, gdzie przebywajg zbawieni i potepieni. Sugeruje omn,
ze gdyby potepieni byli naprawde catkowicie oddzieleni od ‘zbawionych,
nie cierpieliby w ogéle z powodu swego oddzielemia od B'o.gra czlowieka
i wszechswiata ™ Ciekawe jest takze jego pojecie czysSéca. Nalezy go
pojmowa¢ jako wydarzenie krétkotrwale. Cierpien czysécowych nie moz-

™ Tamze, 174.

““ Tenze, Duch nowego wjecia eschatologii, 82.

% Tenze, Mysterium mortis, 175 n.

" Tenze, Istnienie wyzwolone, 111—117; tenze, Duch nowego ujecia escha-
tologii, 83 n.

7 Tenze, Mysterium mortis, 55—60.

8 Tenze, Istnienie wyzwolone, 120.

9 Tamze, 115—1117.
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na ujmowac¢ jako obejmujgce pewien czasookres, lecz jako chwile lgcza-
cg sie z jakoScig i intensywnoscig decyzji milowania, powzietej w chwili
smierci *. Bedac zas konsekwentnym w Igcznym rozpatrywaniu zagadnier'}
eschatologicznych i chrystologicznych, Boros utrzymuje, ze tak jak smierc
Chrystusa byla zarazem Jego zmartwychwstaniem, podobnie tez czlowiek
zmartwychwstaje w chwili $mierci. Smieré¢ i zmartwychwstanie sa wigc
jednym wydarzeniem w zyciu czlowieka ®. Owe jednak zmartwychwsta-
nie“nie jest jeszcze dokonczone, gdyz ,ludzkiemu cialu zmartwychwsta-
temu potrzebny jest przeistoczony, przemieniony kosmos, jako przestrzen
z istoty przynalezna do ciala” ®.

Pod koniec prezentacji pogladéw Borosa zwrd¢my jeszcze uwage na
wskazania jakie plyng z rozpatrywanej prawdy wiary dla naszego chrze-
Scijanskiego zycia. W naszym zyciu powinnismy pamieta¢, ze ,kazda po-
moc miesiona drugiemu czlowiekowi — jako potwierdzenie umierania so-
bie — jest juz wiarg, zbawieniem, wszczepieniem w Chrystusa” , W gle-
bi wszystkiego, co w czlowieku wartosciowe i dobre, dokonuje si¢ nasze
spotkanie z Chrystusem, spelnia sie zbawienie $wiata, niebo” *.

Trzeba jednak zaznaczyé, ze w teologicznej refleksji Borosa znajdujg
sie réwniez sformulowania budzgce wiele watpliwosci. Chodzi przede
wszystkim o koncepcje Smierci jako poczgtku zmartwychwstania, kon-
cepcje przyjetg zresztg przez Borcsa od R. Troisfomntaines’a. Shtu-
szne wydajg sie tu by¢ stwierdzenia ks. R. Rogowskiego, ze do jej
brakéw ,nalezy w pierwszym rzedzie zaliczy¢ argumentacje skryptury-
styczng, ktéora w wielu miejscach jest miezbyt jednoznaczna i nieprzeko-
nywujgca, a nawet malto uzasadniona i robi wrazenie wtornej akomodacji
tekstow” *. Nie bierze on takze pod uwage tradycji patrystycznej. Trudno
tez pogodzi¢ te koncepcje z naukg Kosciola o zmartwychwstaniu w dniu
ostatecznym *. Wynika to wyraznie, gdy poréwnamy poglady Borosa
z trescig ,Listu w sprawie niektérych zagadnien zwigzanych z eschato-
logia”, wydanego przez Kongregacje dla Doktryny Wiary, dnia 17 maja
1979 r.% Gdy znéw chodzi o hipoteze koncowej decyzji, to spotyka sie
rowniez z krytyczng oceng niektorych teologow *.

5. Joseph Ratzinger

Do grona najbardziej reprezentatywnych wspolczesnych teologéw na-
lezy bez watpienia J. Ratzinger. Za Congarem i Rahnerem
autor rozpatruje interesujacy mas artykut wiary *® w kontekscie takiej

80 Tamze, 109 nn; tenze, Duch nowego ujecia eschatologii, 80 n; tenze,
Mysterium mortis, 141—152.

81 Tenze, Istnienie wyzwolone, 50.

82 Tamze.

8 Duch nowego ujecia eschatologii, 82.

8 R Rogowski, Smieré jako sakrament zycia, 433 n; tenze, Teologia
$§mierci i zmartwychwstania dzisiaj, Homo Dei 48 (1979), 122 nn.

8 Tenze, Smieré jako sakrament 2ycia, 434.

8 Nr 51 6.

87 Zob. np. G. Greshake, Tod und Auferstehung — Alte Probleme neu
tiberdacht, Bibel und Kirche 32 (1977), z. 1, 10 n.

8 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze$cijanstwo (ttum. Z. Wilodkowa),
Krakow 1970. Chrystologicznym artykulom wiary poSwieca drugg czesé swego dzieta
(Jezus Chrystus). O zstgpieniu do piekiel moéwi przede wszystkim na s. 241—248,
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chrystologii, ktéra nie zna podzialu na ,,dzielo Jezusa i na Jego Osobe”
(soteriologia i chrystologia) *. Chrystologia zas w swych pelnyeh wymia-
rach ogarnia takze eschatologie. Pomocg w takim ujeciu chrystologii jest
dla Ratzingera Teilhardowska wizja swiata i ludzkosci.

W teologicznych dociekaniach Ratzingera prawda o zstgpieniu Chry-
stusa do piekiel odgrywa wazkg role. Ten — wedlug niego — poniekad
zapomniany i zaniedbany artykul wiary, ktdrego wielu wspblczesnych,
idgc za pogladami R. Bultmanmna, chetnie zaliczyloby do mitologii,
nie traci nic ze swej wartosci, lecz przeciwnie jest bardzo bliski czlowie-
kowi maszych czasow. Co wiecej mozna powiedzie¢, ze ten artykul uka-
zuje nam rozleglyg tajemnice, w ktdrej czlowiek wspolczesny uczestniczy,
przezywajac swojg ,,Wielkg Sobote”, przezywajgc swojg godzine ,,zsta-
pienia Boga w ciemnoé¢ milczenia, w nieobecnosé” *.

Autor zaznacza, ze mitologiczne pojmowanie S$wiata dostarczylo
wprawdzie materialu wyobrazeniowego do stownego ujecia artykulu wia-
ry, ale nie jest to rozstrzygajace w przyjeciu glebi jego tresci, w przy-
jeciu objawionej tajemnicy *. Artykuly wiary méwigce o zstapieniu Chry-
stusa do piekiet i o Jego wstgpieniu do nieba, w lgcznosci z wyznaniem
historycznego Chrystusa,wyrazajg ,,catkowity wymiar ludzkiego istnienia,
ktore nie obejmuje wprawdzie trzech pieter kosmicznych, ale obejmuje
trzy wymiary metafizyczne”, trzy stany egzystencjalne *.

Ratzinger w swoich rozwazaniach mad tajemnicg zstapienia Chrystu-
sa do piekiel wychodzi od przed$Smiertnego okrzyku Zbawiciela: ,,Boze
moj, Boze mdj, czemus mnie opuscil” (Mk 15, 34). Stowa te, wedle auto-
ra, ,kierujag nasze spojrzenie w przepas¢ ludzkiej egzystencji, siegajg-
cej dna Smierci, strefy niedostepnej samotnosci i odrzuconej mitosci,
egzystencji nabierajgcej przez to wymiaréw piekla, noszacej je w sobie,
jako wtlasng mozliwosé¢” *. Przedsmiertne stowa Chrystusa ,,wyrazajg
istote tego, co oznacza zstgpienie Jezusa do piekiel i Jego uczestnictwo
w losie cztowieka podlegajgcego Smierci’ .

Czlowiek z natury swej jest istotg, ktéra potrzebuje ,byé wesp6l”,
by¢ z innymi ludZmi, jest ,bytem dla” *. W chwili $mierci czlowiek zo-
staje zepchniety w sytuacje mie do zniesienia, gdyz zostaje catkowicie
sam. Wkracza w kraine samotnosci, ktéra jest powodem jego najwieksze-
go leku. Ta samotnos¢ i ten lek mogg by¢ pokonane tylko przez obec-
nos¢ kogos drugiego. Moze je opanowac obecnos¢ osoby kochajgcej, moze
je opanowac mitose .

8 Tamze, 185. Warto wspomnieé, ze nauka Anzelma z Canterbury o zados¢-
uczynnym charakterze Smierci Chrystusa stata sie podstawa do podzialu chrysto-
logii na dwa odrebne traktaty (De Verbo Incarnato et de Deo Redemptore). Wedlug
Ratzingera 6w podzial oddaje poniekad my$§l biblijng, lecz stwarzajac zamkniety
system, w spos6b niewystarczajacy ukazuje calg glebie zagadnien chrystologicz-
nych, a przez swojg nieugieta logike moze pokaza¢ nawet niewlasSciwy obraz Boga
(tamze, 182 nn).

9 Tamze, 242.

91 Tamze, 257.

82 Tamze.

% Tamze,.258.

3 Tamze, 245.

% Tamze, 201.

% Tainze, 246.
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Jaka$ naczelng zasadg w chrystologii Ratzingera jest Chrystus w swo-
im bytowaniu ,,dla” ¥, w swoim bytowaniu dla mas ludzi i dla naszegd
zbawienia, inaczej moéwigc: Chrystus w swojej proegzystencji . Wyra-
zem owego bytowamnia jest mitosé ®.W Nowym Testamencie Bog objawia
sie w Chrystusie jako akt czystej milosci, jako czyste bytowanie ,.dla”
Ta proegzystencja osigga swdj pelny wymiar w krzyzowej smierci Chry-
stusa, w ktorej milosé stala sie silniejsza od samej $mierci'®. Chrystus
umierajgc ,,przeszedl przez brame naszej ostatecznej samotnosci, przez
swojg $mier¢ zstgpil w otchlan naszego opuszczenia” . Tam, gdzie pa-
nowala tylko samotno$¢, sytuacja egzystencjalnie nie do zniesienia, tam
jest teraz Chrystus. W $mierci zamieszkalo teraz zycie, zamieszkala mi-
fos¢ 1%,

Rozwazania teologiczne Ratzingera odbiegajg z calag pewnoscig od tra-
dycyjnego przedstawiania prawdy o zstgpieniu Chrystusa do piekiel. Aby
pozna¢ precyzje motywacji naszego teologa, trzeba zwrdci¢ uwage na an-
tropologig, jaka w swej refleksji teologicznej prezentuje. Odchodzi od
substancjalnej koncepcji czlowieka, opowiadajac sie za komcepcja histo-
ryczng, wedlug ktorej czlowiek jest ,partnerem w dialogu z Bogiem” .
Przyjmuje niepodzielng jednosé¢ czlowieka, ktéra w Pismie $w. znajduje
swe uzasadnienie ™. Z partnerskiego dialogu czlowieka z Bogiem wymi-
ka niesmiertelno$¢ czlowieka, a Scislej: nieSmiertelno$¢ jego osoby '
Owocem tego dialogu jest mito§¢ bedaca fundamentem nieSmiertelnosci '*.
Ta milos¢ w chwili Smierci staje sie podstawg dalszego zycia, lecz nie
w znaczeniu ziemskiego ,,bios”, lecz ,,z0€”, to znaczy samym zyciem, kt6-
re juz pozostawilo poza sobg rzady sSmierci 7.

Chrystus bytujac tylko ,,dla”, Ten, ktéry ,umilowawszy swoich do
konca ich umilowal” (J 13, 1), przez swoja Smieré zmienil prawde
o Smierci: $mier¢ stala sie zyciem. W tym znaczeniu pieklo, utozsamia-
jace sie w Starym Testamencie ze $miercig, zostalo pokonane . Teraz
pieklem jest tylko dobrowolne zamkniecie sie, odmoéwienie bytowania

97 Tamze, 201 nn.

88 Zagadnienie proegzystencji szeroko oinawia z podaniem najnowszej literatu-
ry: Bp A. Nossol, Chrzescijanska proegzystencja — istnienie i 2ycie dla innych,
Collectanea Theologica, 49 (1979), z. 2, 13—21; tenze, Der Mensch braucht Theo-
logie. Ansdtze zu eine lebensnahen Glaubensreflexion, Einsiedeln 1986, 93—100.

9 J. Ratzinger, dz. cyt., 219,

100 Tamze, 239 i 253.

101 Tamze, 247 n.

102 Tamze, 248; por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie $mierci, Ateneum
Kaptanskie 95 (1980), z. 1, 31—38.

103 J Ratzinger, dz cyt., 299.

184 Tamze, 293.

105 Tamze, 297 i 301; por. tenze, Eschatologie — Tod und ewiges Leben, Re-
gensburg 1977, 132 nn.

16 Tenze, Wprowadzenie w chrze$cijanstwo, 252. Ta refleksja jest niewatpli-
wie nawigzaniem do koncepcji G. Marcela, wedlug ktéorego zasadniczo sytuacje
czlowieka w $mierci mozna blizej ukazaé¢ przez analize miloSci. Szczegélowo to za-
gadnienie przedstawia R. Troisfontaines w dziele: De lexistence a l’étre.
La philosophie de Gabriel Marcel, Paris 1953 (por. L. Boros, Mysterium mortis,
55 i 185).

107 3 Ratzinger, Wprowadzenie w chrzedcijaristwo, 253.

108 Tamze, 248.
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,»dla”, po prostu brak miloSci; uzywajgc stow naszego teologa: pieklem
jest ,,chciec-byc-tylko-sobg’” 1%.

Trzeba zwrdci¢ uwage na jeden jeszcze bardzo wazny moment w teo-
logicznych dociekaniach Ratzingera, a mianowicie przyjmowanie pogla-
du, ze caly wszechswiat ,,dgzy do jednosci w osobie” . Idzie tu mnasz
teolog wyraznie po linii teorii Teilharda de Chardina o wszech-
Swiecie zdgzajagcym do chrystogenezy. W relacji do tajemnicy zstgpienia
Chrystusa do piekiel ujmuje to zagadnienie mastepujgco: ,,DziS bardziej
niz kiedykolwiek zdajemy sobie sprawe, ze otchlan ta dotyczy egzysten-
cji kazdego; skoro zas ludzkos¢ jest ostatecznie ’jednym czlowiekiem’,
otchlan ta dotyczy nie tylko poszczegélnych ludzi, ale calego rodzaju
ludzkiego, ktéry zatem jako calos¢ musi ja wspoélznosi¢. Z tego punktu
widzenia raz jeszcze trzeba poja¢, ze Chrystus, 'mowy Adam’, podjat
wspolznoszenie tej otchtami, nie chcial za$§ zosta¢ od niej oddzielony w
wyniostej nietykalnosei” . W chwili $mierci kazdy czlowiek zostaje wia-
czony w sposéb nowy w ten proces, ktérego zakonczeniem i pelnig be-
dzie powszechne zmartwychwstanie.

Z rozwazan Ratzingera nad naszym artykulem wiary wymnikaja takze
konkretne wskazania dla maszego chrzescijanskiego zycia. Nasz teolog
ujmuje to w stowach: ,Byé chrzescijaninem, znaczy w istocie rzeczy
przejs¢ od bytowania dla siebie samego do bytowania dla drugich” 2
Autentyzm zycia chrzeScijanskiego to ,,przylgczenie sie¢ do egzystencji
Chrystusa skierowanej ku calos$ci” (ku wszystkim ludziom), to pojscie
za ,czlowiekiem-wzorem” ' Jezusem Chrystusem i nasladowanie Go w
mitosci. Przedsmiertne slowa Chrystusa mogg by¢ i maszg modlitwg w
godzinie ciemnosci, lecz trzeba pamieta¢ o tym, ze od chwili Smierci
Chrystusa bliski jest nam Bég, mimo pozornego odczucia Jego mieobec-
nosci ',

Przedstawione interpretacje wskazujg niewatpliwie na Scislg lgcznosé
tajemnicy o zstgpieniu Chrystusa do piekiel z centralnymi prawdami
naszej wiary. Wspélczesni teolodzy naswietlajg te tajemmice z réznych
punktéw widzenia, lecz dalecy sg od zaprzeczenia lub znieksztalcenia jej
objawionego charakteru. Wachlarz zagadnien lgczgcych sie z tg prawdag
jest szeroki. Stang sie one zapewne przedmiotem dalszych dociekan teo-
logicznych. Jednym z mich jest chociazby problem ,trzech dni” dziela-
cych Smieré¢ Chrystusa od objawien w Niedziele Wielkanocng. Dalsze
twoércze poszukiwania nad odkrywaniem pelniejszej tresci naszej praw-
dy chrystologicznej bedg takze uzaleznione od osiggnie¢ takich dziedzin
teologicznych, jak antropologia, eschatologia czy protologia.

100 Tamze, 259.
110 Tamze, 268.
ul Tamze, 158.
11z Tamze, 202.
113 Tamze, 203.
114 Tamze, 204.
115 Tamze, 244.



