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»GENEZA I ZASADNICZE ETAPY ROZWOQOJU RUCHU EKUMENICZNEGO“

— L Inicjatywy ekumeniczne protestantyzmu: 1. Poczatki ruchu ekumenicznego. 2. Gi6wne nurty
ruchu ekumenicznego. 3. Swiatowa Rada Koscioléw. — II. Gléwne etapy rozwoju ekumenizmu
w KoSciele Rzymsko-Katolickim: 1. Poczatki ery ekumenicznej. 2. Pierwsze oficjalne kontakty z
ruchem ekum. 3. Krytyka ruchu ckum. w ,Mortalium animos“ 4. Pierwsze osrodki studi6w.
5. Kongresy Welehradzkie. 6. Poczatki Tygodnia Modlitw. 7. Instrukcja ,De motione oecumenica“-
8. Sob6r Wat. I a ekumenizm. 9. Dialog miloSci.

Jezus i apostolowie w jednosci Kosciota widzieli jego istotny wymiar!. Wbrew
wszelkim pokusom wspélczesnej tolerancyjnosci Ewangelia obrazuje ostra antyteze
mi¢dzy jednoscia a podzialem. Wszelki podziat rowna si¢ grzechowi. Nowy Testa-
ment nie daje Zadnego usprawiedliwienia dla istnienia r6znych wyznan w obr¢bie
jednego chrzescijafistwa. Uczciwie, bez romantycznej przesady naleZy jednak
dostrzec, ze juz we wczesnym Kosciele pojawily si¢ roznice, nieporozumienia i
proby rozlamu?. Grzechy przeciwko jednosci, ale i proby naprawienia zla, nieodla-
cznie towarzyszyly dziejom chrzeScijafistwa. Trzeba o nich wspominac jako o ,pre-
historii ekumenizmu®, by lepiej zrozumie¢ rol¢ i zadania wspétczesnego ruchu
ckumenicznego3.

HISTORYCZNE FAKTY PODZIALOW

Jednym z pierwszych, ktéry na fali rozwijajacego si¢ gnostycyzmu wybrat wiasng
droge chrzescijafistwa, byt Mar cjon z Synope. Przeciwstawial on Boga ,sprawied-
liwego“ Starego Testamentu — Bogu ,dobremu” Nowego Testamentu. Zadal nawet
odrzucenia calego Starego Testamentu i licznych fragmentéw Nowego, by mozna
byto m6éwic jedynie o milujacym Bogu — Zbawcy. Nauka ta miala szczegélne
powodzenie w Mezopotamii. Rzym ekskomunikowat Marcjona w 144 r., cho¢ jego
zwolennicy przetrwali do VI w., kiedy opowiedzieli si¢ za manicheizmem.

W tym samym mniej wigcej czasie, okoto 157 roku, wielu chrzescijan ulegato
wplywowi ekstatycznych objawief i surowej moralnoSci Montanusa z Frygii.
Montanus zmart dwadzieScia lat p6Zniej, lecz jego zwolennicy przetrwali do VIII
stulecia.

W Afryce P6inocnej doszito na poczatku IV w. do tzw. schizmy donatyjskiej. Spor
dotyczyt waznosci sakramentow udzielanych przez kaptanow, kt6rzy nie s3 w stanie
taski uswiecajacej.

1 J 17, 20-21; Ef 4, 4-5; Gal 3, 27-28.
2 Zob.Dz 15;1Kor 1,10; 11,17 nn;; 12, 12 nn.; Kol 2, 16 nn.
3 K Karski wszelkie podzialy w obrebie chrzescijaristwa i dgzenia do ich usunigcia przed powsta-
niem wiasciwego ruchu ekumenicznego nazywa prehistorig ekumenizmu. Tenze, Dgzenia ekumeniczne
we wspoiczesnym Swiecle, Warszawa 1974, 15-22,
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Zainteresowany utrzymaniem jednosci wsréd chrzescijan, cesarz Konstan-
tyn Wielki zwolat w 325 r. do Nicei Powszechny Ekumeniczny Sobor. Soborowi
nie udato si¢ juz ustanowic pelnej jednosci. Pot¢piono wowczas nauke Ariusza,
cho¢ arianizm zakorzeniony giéwnie wsréd plemion germariskich utrzymat si¢ do
VIIw.

Powyzsze roziamy, jak i wiele innych, tu nie wymienionych, nie trwaly zbyt
dhugo i nie doprowadzily do utworzenia na state licznych KoSciolow. W zasadzie
wszystkie grupy powstale przed V w. po pewnym czasie przestaly egzystowac.
Pewne wspolnoty koscielne, ktore powstaly w pierwszych stuleciach, przetrwaly
do dzi$. S3 nimi Koscioly Wschodnie: koptyjski (1acznie z etiopskim ) jakobicki wraz
z malankareskim w Indiach, nestoriariski, ormiariski, malabarski i maronicki4. Kos-
cioty maronicki oraz malabarski, opr6cz malej grupy nestoriafiskich meluzjan, sta-
nowig wiasciwie katolicy. KoSci6l nestoriariski jest dziS niemal w rozsypce, pre-
zniejsi s3 pochodzacy z tego Kosciola katolicy obrzagdku chaldejskiego. Wszystkie
pozostate grupy sa monofizyckie.

Na poczatku drugiego tysigclecia wskutek trwajacych od wiekéw réznic kultu-
rowych, spotecznych, politycznych, historycznych i jezykowych zostaly zerwane
niemal catkowicie zewnetrzne wiezy migdzy KoSciolem wschodnim, greckim, a
Kosciotem zachodnim, facifiskim. Decydujaca rol¢ w tym wzgledzie odegraly wyda-
rzenia z czas6w Cerulariusza (1054) i IV wyprawy krzyzowej (1204) — zdo-
bycie Konstantynopola. Doszto do tzw. Wielkiej Schizmy?.

W czasach sredniowiecza z KoSciola wyodrebnila si¢ grupa Piotra Waldo z
Lyonu. Jego zwolennicy domagali si¢ powrotu do Biblii. Podkreslali tez, ze KoSci6t
to przede wszystkim wspolnota wierzacych. Waldensi zyja do dziS we Wloszech.

ChrzeScijaristwo nie zdotalo bez nastepnych podziatéw przekroczy¢ progu cza-
s6w nowozytnych: rozpadnigcia si¢ Sredniowiecznej rzeczypospolitej chrzesScijari-
skiej, powstania paiistw narodowych, poczatkéw przechodzenia feudalizmu w kapi-
talizm, tworzenia si¢ nowoczesnego indywidualizmu, liberalizmu i demokracji. W
tej sytuacji Kosciot zachodni podzielit si¢ na katolicki i protestanckis.

Na poczatku XVIII w. Kosciét rzymski dotkne¢la kolejna schizma. Arcybiskup
Utrechtu zakwestionowat bull¢ papieska ,Unigenitus® z 1713 r., zawierajgca zarzut,

4 Ogo6lne wprowadzenie do problematyki Koscioléw przedchalcedofiskich podajg Cz. Bartnik,
Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 100-121; ). Danielou — H. I. Marrou, Historia Kosciota,.
Warszawa 1984, t. I, 275-279.

5 Zob.].S. Koza, Teologiczny sens Wielkiej Schizmy, w: Studia ekumeniczne, red. J. Myskéw, t. I,
Warszawa 1984, 245-256. W Kosciele Wschodnim zasadniczo nie nastepowaly dalsze podziaty. Wpraw-
dzie patriarcha Konstantynopola Jeremiasz Il (1572-1595) przyznat Moskwie w 1589 r. prawo do
samodzielnego patriarchatu, a po 1821 r. powstajg dalsze samodzielne patriarchaty, wzglednie Koscioty,
lecz wszystkie one podkreslaja przynaleznos¢ do jednej wielkiej rodziny prawostawnej i przyznaja hono-
rowy pryinat patriarsze Konstantynopola. Do najwickszych nalez3 Koscioly w Grecji, Serbii, Rumunii,
Bulgarii, Gruzji, Cyprze, Polsce, Finlandii, Czechostowacji oraz greckie koscioty emigracyjne. Od XIX w.
niezalezne od Konstantynopola s3 patriarchaty Antiochii, Aleksandrii i Jerozolimy. Do dzi§ przetrwala
wiasciwie jedynie schizma, do ktérej doszto w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym w XVIII w. Podjeta
wowczas reforma prawa kanonicznego i liturgii spotkala si¢ z silng opozycjg, z ktorej wytonit si¢ Kosciét
staroobrzedowcow. Liczba wiernych tego KoSciota wzrosta, gdy Piotr Wielki (1672-1725) zni6st
Patriarchat w 1721 r. i zastapit go Swietym Synodem. Staroobrzedowcy podzielili si¢ nastepnie na dwie
grupy, popowc6w i bezpopowcéw, przy czym ostatni nie uznajg urz¢du kaptariskiego.

¢ Nazwga protestantyzm w jezyku polskim obejmuje si¢ przede wszystkim luteranizm (KoSci6t
Ewangelicko—Augsburski) i kalwinizm (Kosci6t Ewangelicko—Reformowany ), anglikanizm — tylko w
pewnym sensie, gdyz u wielu anglikan6w przewaza §wiadomosc tradycji katolickiej. Koscioty powstate
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2e jego archidiecezja popadia w bledna nauke jansenizmu. Porozumienia nie udato
si¢ osiagnaC. Arcybiskup, grupa duchownych i Swieckich przestata uznawac zwierz-
chnictwo papieza. Do nich po I Soborze Watykariskim dotaczyli przeciwnicy dog-
matu o niecomylnoSci papieza, ktérzy wraz z Kosciolem Starokatolickim Holandii
utworzyli tzw. Uni¢ Utrechcka. Na przetomie XIX i XX w. z KoSciota katolickiego
wyodrebnily si¢ jeszcze: Starokatolicki KoSciét Mariawitéw, Polski Narodowy Kos-
ciot Katolicki w USA, Niezalezny Kosci6t Filipin oraz powstaly juz po I wojnie Swia-
towej Czechostowacki Kosciét Husycki.

TENDENCJE UNIFIKACYJNE

Opr6cz proces6w dezintegracji wspolnej tradycji oraz absolutyzacji tradycji
lokalnych, koficzacych si¢ tak cz¢sto roztamami, dziataly w Kosciele tendencje pro-
bujace ocali¢ lub przywraca¢ podstawowe wigzi. Nawet ,Wielka Schizma“ migedzy
Wschodem a Zachodem nie od razu zniszczyta wszystkie wiezi eklezjalne. Nie tylko
w okresie Sredniowiecza, ale prawie do korica XVIII w. obydwa KoScioly — mimo
rozbieznosci doktrynalnych i innych czynnikéw sprzyjajacych wyobcowaniu — nie
uwazaly si¢ za catkowicie oddzielone’. Dodatkowo prébowano pertraktacjami unij-
nymi przywracaC pelniejsza zewnetrzna jedno$S¢ wschodniego i zachodniego
chrzescijafistwa. Uchwaly soboréw unijnych, Liofiskiego II (1274) i Florenckiego
(1438-1439), podpisywane zaréwno przez Wschéd, jak i Zachod, wiecej ze wzgle-
déw politycznych niz religijnych, nie mogty by¢ jednak na dhuzej wprowadzone w
zycie8. Takze polska inicjatyw¢: Uni¢ Brzeska (1596), w ktorej zasadnicza rol¢ ode-
grat episkopat ruski, kr6l Zygmunt III i jezuici, a zwlaszcza Piotr Skarga, osadza
si¢ dzisiaj jako akt nieekumeniczny, gdyz Unia stala si¢ przyczyna dalszego podziatu.
Episkopat polski, jak i sam nar6d, nie wigzali z Unig wielkich nadziei. Entuzjazm byt
raczej tylko po stronie samych unitéw typu Josafata meczennika®. Podobnie nie
przyniosty oczekiwanych skutkéw pomniejsze polskie inicjatywy unijne w ramach
ugrupowari protestanckich, lub z nimi: Ugoda Sandomierska (1570), Generalny

wskutek reformacji przezyly najwigcej dalszych wewnetrznych rozlaméw. Giéwne nurty reformacyjne,
luteranizm i kalwinizm poszly odrebng droga. Organizowano samodzielne koScioty narodowe. Od XIX
w. wyodrebnily sie tzw. Koscioly wolne, odrzucajace zaleznos¢ Kosciola od paristwa. Powstaly r6wniez
liczne sekty, kt6rych poglady nieraz bardzo daleko odbiegaja od powszechnie przyjetych zasad chrzesci-
jariskiej wiary. Najwieksze z nich powstaly przed stu laty w Ameryce: Kosci6t Jezusa Chrystusa Swigtych
Dnia Ostatniego (mormoni) i Zjednoczenie Swiadk6w Jehowy. Takze anglikanizm stal si¢ Zr6diem
podziatow. W jezyku polskim syntetyczne opracowanie anglikanizmu oraz Kosciol6w i grup, ktore
wyodrebnily si¢ z anglikanizmu, podaje D. W o od ard, Nas? bracia oddzieleni, tum. H. Bednarek, War-
szawa 1972.

7 Swiadczy o tym m.in. to, 2¢ Anna, cérka wielkiego ksigcia Jarostawa, mogla bez 2adnych
koscielnych przeszk6d poSlubi¢ kréla francuskiego. Przyjela po prostu koron¢ i namaszczenie z rak
arcybiskupa Reims i mogta przystgpowac do Komunii Swigtej. Sakramenty nie przestawaly byc najbar-
dziej wigzacym czynnikiem. Kaptani i Swieccy przechodzac z kraju do kraju byli na og6t bez trudnosci
dopuszczani do sakrament6w, a nawet publicznego sprawowania funkcji sakralnych. Studenci kolegium
greckiego w Rzymie mogli otrzymac Swi¢cenia kaplariskie od biskup6w pozostajacych w tacznosci z
papiczem, a nast¢pnie bez zastrzezefi pelni¢ postugi kaplariskie w krajach prawostawnych, z ktérych
pochodzili. W. Hryniewicz, Wschod i Zachéd chrzescifariski: od schizmy do dialogu, w: Jan Pawet 11
w dialogu mitosci z KoSciotem wschodnim, Warszawa 1984, 26 n.

8 Zob.W. Hryniewicz, dz. cyt,, 27-35;J. S. Koza, dz. cyt.,, 290-297.

9 Zob. St. C. Napi6érkowski, Historia rucbu ekumenicznego, Lublin 1972, 5-58; B. Kumor,
Historia Kosciota, Lublin 1984, t. V, 237-248.
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Synod Protestantéw w Toruniu (1595), prawostawno-protestancka dysputa reli-
gijna w Wilnie (1599), ,,Colloqmum charitativam“ w Toruniu (1645)'°. Na praw-
dziwe wzajemne zblizenie si¢ KoSciolow chrzescijariskich nie nadszedl wowczas
jeszcze czas.

I. INICJATYWY EKUMENICZNE PROTESTANTYZMU

1. POCZATKI RUCHU EKUMENICZNEGO

Zwyklo si¢ przyjmowac, ze wiaSciwy ruch ekumeniczny zrodzit si¢ pod koniec
ostatniego stulecia !!. Prekursorami byli zar6wno pojedynczy teologowie, jak i pro-
testanckie ruchy pietystyczno-przebudzeniowe!?, ktore przyczynily si¢ do powsta-
nia szeregu protestanckich stowarzyszei mi¢dzykoscielnych. Wsr6d nich chrono-
logicznie na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ Alians Ewangelicki, zalozony w
Londynie w 1846 r. przez Thomasa Chalmersa. Byla to wspélnota dazaca do
polaczenia poszczegolnych chrzeScijan w oparciu o principia protestantyzmu,
podkreslajac giownie autorytet Pisma Swi¢tego, grzesznoSC czlowieka, znaczenie
wiary i laski. W 1855 r. podczas posiedzenia Aliansu Ewangelickiego w Paryzu
doszlo do utworzenia Swiatowej Organizacji Chrzescijafiskich Zwigzk6w Miodych
Mg¢zczyzn'3, ktora dziatajagc zwiaszcza w Srodowiskach robotniczych miata spetniaé
zadanie wychowawcze, ksztalceniowe i spoleczne. W 1893 r. powstat odpowiednik
zenski, Swmtowa Organizacja ChrzeScijariskich Zwigzkow Mlodych Kobiet'4, a w
1895 r. Swiatowa Federacja Student6w Chrzescijasiskich!®, organizacji, ktore rozpo-
czynajac intensywng dziatalnos¢ pod kierownictwem Johna R. Motta, przyczynila
si¢ w duzej mierze do ewangelizacji Swiata.

Ruchowi ekumenicznemu w Srodowiskach protestanckich sprzyjalo réwniez
powotanie do Zycia Sw1atowcgo Aliansu Reformowanego, Swiatowych Konferenciji
Metodystow Unii Utrechckiej, Swiatowego Zwigzku Baptystéw oraz tzw. Konfe-
rencji w Lambeth!s.

2. GEOWNE NURTY RUCHU EKUMENICZNEGO
a) Nurt misyjny

W XIX w. obserwowalo si¢ ogromng ekspansj¢ protestanckich misji zagrani-
cznych. Cho¢ gloszenie Ewangelii ludziom, kt6rzy nigdy przedtem jej nie slyszel,

10 §t. C. Napi6érkowski, dz. cyt, 58-61; B. Kumor, dz. cyt., 248-252.

11 Taki poglad podzielajag zar6wno protestanccy teoretycy ekumenizmu, jak i autor pierwszej kato-
lickiej historii ruchu ekumenicznego G. H. Tavard, Geschichte der 6kumenischen Bewegung, Mainz
1964, 18 nn. (wydanie oryginalne: Petite Histoire du Mouvement Oecumenique, Paris 1960). Zob. K
Karski, dz. cyt., 23-30.

12 Przykladem moze by¢ amerykarfiski ruch przebudzeniowy zwany ,Plan of Union“. Zjednoczyli si¢
prezbiterianie i kongregacjonaliSci. Dziatali wspélnie od 1801-1852 r. Oba ugrupowania przyjely
wspolng nazwe prezbiterian, przy czym kazde z nich zachowywato wiasng odrebnosé, by na zasadach
unii oraz jednosci ,wspélnymi Srodkami budowac krélestwo Chrystusowe“ Zob. R. Rouse — §.
Neill, Geschichte der Okumenischen Bewegung 1517-1948, 2 Bde., Gottingen 1957/58.

13 Young Men's Christian Association (YMCA).

4 Young Women's Christian Association (YMCA).

15 World'’s Student Christian Federation (WSCF).

16 W 1867 r. w londyriskiej siedzibie arcybiskup6w Canterbury, w Patacu Lambeth, odbyta si¢ Pier-
wsza Konferencja Biskup6w Anglikariskich z calego $wiata, kt6ra poSwigcona byla wewne¢trznym spra-
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bylo spelnieniem nakazu Pana, to jednak w parze z ewangelizacja niesiono w obce
strony podzialy wyznaniowe — tak charakterystyczne dla europejskiego i amery-
kaniskiego protestantyzmu. Misjonarze jako pierwsi odczuli tragizm roztamu Kos-
ciola, co nie oznacza, ze wszyscy od poczatku podzielali ekumeniczne przekonania.
Wielu obstawalo przy odziedziczonych tradycjach konfesyjnych i wzbranialo si¢
uczestniczyC we wspélnych przedsigwzigciach. Coraz wig¢cej misjonarzy docho-
dzito jednak do przekonania, ze roziamy wsr6d chrzescijan sa zgorszeniem i
odstepstwem od wiary. Wspélpraca misyjna rozpoczcla si¢ od plaszczyzny lokalne;j.
Pierwotng forma spotkaﬁ byly wspoélne konferencje i nabozefistwa. W ten spos6b
wzajemnie uczono si¢ rozumiec partnera oraz ceniC jego przekonania i praktyki
religijne. Na konferencjach regionalnych wypracowano wiele metod, ktore w
poOzniejszym okresie uzyskaly klasyczne znaczenie dla dziatalnosci ekumeniczne;j.

Rok 1910 otwiera nowy etap w dziejach ekumenizmu. Do Edynburga zwotano I
Swiatowa Konferencje Misyjna. Przewodmczacym i sekretarzem zostali J. R. Motti
J. H. Oldham. Stwierdzono tam m. in.: ,Celem kazdej pracy misyjnej jest dazenie
do tego, by w kazdym niechrzescijariskim kraju rozwijal si¢ niepodzielny Kosciot
Chrystusa“'’. Konferencja w Edynburgu nie byla zasadniczo sptkaniem przedstawi-
cieli KoSciolow, lecz zebraniem wielu towarzystw misyjnych, przy czym niektére z
nich nie utoZsamialy si¢ SciSle z okreSlonymi wyznaniami. Byla to konferencja
robocza, uwage skoncentrowano na ustaleniu wspélnej taktyki misyjnej, dzigki kt6-
rej datoby si¢ unikna¢ dublowania, wsp6lzawodnictwa czy wzajemnego podwazania
wiarygodnoSci w przyszlej pracy misyjne;j.

Po zakoficzeniu obrad w Edynburgu nie ulegalo watpliwosci, ze nalezy konty-
nuowa¢ prac¢ nad problemami poruszonymi na Konferencji. Zostat utworzony staty
komitet, ktéry w 1921 r. na posiedzeniu konstytucyjnym w Lake Mohonk (stan
Nowy Jork) przeksztalcit si¢ w organizacje pod nazwa Migdzynarodowa Rada
Misyjna. Ustalono, ze czionkami Rady beda narodowe organizacje misyjne (nie
poszczeg6lne Koscioly). Pierwszym przewodniczacym zostat J. Mo tt. Rada wielos-
tronnie pomagata ,mtodym"“ Kosciotom. Starata si¢ tez o tworzenie wi¢zi z Koscio-
tami ,starymi“ W wielu krajach popierata badania z dziedziny wychowania chrzes-
cijafiskiego i wolnosci religijnej. Rozwijata wydawanie literatury chrzescijafiskiej's.
Jej staba strong bylo to, ze nigdy nie udato si¢ jej wyjS¢ poza ramy protestantyzmu.

Miedzynarodowa Rada Misyjna oprécz spotkania konstytucyjnego w Lake Mohonk odbyla pi¢c¢ wiel-
kich konferencji:
a) w Jerozolimie (1928), gdzie zwr6cono specjalng uwage na niebezpieczefistwo pojawienia si¢ nowej

Jreligii“ — sekularyzmu.

b) w Madras (1938), gdzie kluczowym problemem byt stosunek chrzescijafistwa do innej religii'®.

wom Wspélnoty KoSciol6w Anglikasiskich. Konferencje zwolywano co 10 lat i coraz bardziej zacz¢to
dostrzegac ich ekumeniczne mozliwosci. W 1888 r. powotano komitety, kt6re mialy rozwaza¢ stosunki
anglikan6w z inoymi wyznaniami chrzescijafiskimi. Wsp6lnota Koscioléw Anglikariskich i arcybiskup
Canterbury zajmowali coraz to bardziej poczesne miejsce w rozwijajacym si¢ ruchu ekumenicznym.

7 R Rouse — S. C. Neill, dz cyt.,, 492; zob. tez St. Nagy, Kosciot na drogach jednosci, Wroc-
taw 1985, 32-36.

18 W 1912 r. ukazat si¢ pierwszy numer kwartalnika ,International Review of Mission“ (Mi¢dzyna-
rodowy Przeglad Misyjny). Kwartalnik ukazuje si¢ bez przerwy do chwili obecnej. Aktualnym wydawcg
jest Komisja do Spraw Misji i Ewangelizacji SRK.

v Problem zostat przedstawiony w ksig2ce holenderskiego misjonarza H. Kraemera, kt6ry ostro
przeciwstawit si¢ stanowisku synkretystycznemu, podkreSlajac, ze ,punktem stycznym“ pomig¢dzy
chrzescijafistwem a innymi religiami nie moze by¢ religia jako taka, ale objawienie Chrystusa. Tenze, The
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c) w Whitoby (Kanada 1947), gdzie uznano, ze kierownictwo misji powinno przechodzi¢ w rece
wtubylc6w*, a ruch misyjny powinien odbywac¢ sie takze z Kosciol6w ,mtodszych“ do ,starszych”

d) w Willingen (1952), gdzie podj¢to klopotliwy teologicznie temat jednosci Kosciota.

€) w Ghanie (1957), gdzie uchwalono, by Mi¢dzynarodowa Rada Misyjna polaczyla si¢ ze SRK. Do
zjednoczenia doszto w New Delhi w 1961 r. na Zgromadzeniu Og6lnym SRK.

b) Nurt praktyczny

Juz na konferencji w Edynburgu (1910) zdawano sobie sprawe, ze obok
wspolpracy misyjnej rézne Koscioly moga wspolpracowaé na polu réznej dziatal-
noSci praktycznej, majzcej na celu konkretnag pomoc bliZznim. W zwigzku z tym
Nathan S6derblom, luterafiski arcybiskup Uppsali (Szwecia), zwolat w 1925 r.
do Sztokholmu konferencje miedzywyznaniows, ktéra data poczatek komisji ,Zycie
i Dziatalnos¢“ (Life and Work). Jak Edynburg powstrzymal si¢ od dyskusji
teologiczno-doktrynalnych, zdajac sobie sprawg, Ze one moglyby zbytnio dzielic,
tak réwniez i Sztokholm skoncentrowal si¢ wylacznie na ,,zagadmemach prakty-
cznych® Hasto ekumenistow z ruchu ,Zycie i Dzialalno§¢“ brzmialo: ,doktryna
dzieli — postuga jednoczy“ Konferencja sztokholmska, w ktérej wziglo udziat
ponad 600 przedstawicieli z trzydziestu siedmiu krajéw, zajmowata si¢ odpowie-
dzialnoScia KoSciota za Swiat, mozliwoscia angazowania si¢ KoSciolow w prakty-
czng problematyke ekumeniczno-przemystows, spoteczno-moraing i mi¢dzynaro-
dowa?0,

W 1937 r. w Oksfordzie odbyla si¢ druga konferencja komisji ,Zycie i Dziatal-
no$¢” Gléwnymi tematami byly: Kosci6t a spoleczenstwo, Kosciét a paristwo.
Dotaczono tez grupe tematéw teologicznych dotyczacych chrzescijafiskich kon-
cepcji czlowieka, stosunku Krolestwa Bozego do historii, wiary do Zycia codzien-
nego. Stato si¢ bowiem jasne, ze hasto ,doktryna dzieli, postugiwanie jednoczy” jest
nieadekwatne. Byto sprawa niemozliwa interesowac si¢ stuzeniem czlowiekowi, nie
sformutowawszy doktryny o czlowieku, czy dyskutowaé o stosunkach Kosciot-
paristwo, nie opierajac si¢ na jakiejS doktrynie o Kosciele i paristwie. Nie jest moz-
liwa dyskusja o zyciu bez uwzglednienia teologii. Oksford dopomogt odkryc, ze
Kosciot nie jest po prostu jeszcze jedng instytucja pomocy spotecznej, lecz ma spe-
qa.lng misj¢. Haslem konferencji w Oksfordzie byto ,Niech Kosci6l bedzie Koscio-

- ol - o€

lem“. Zalecano tez, by ,Zycie i Dzialalnos¢“ potaczylo sie z ruchem ,Wiara i Ustroj

c) Nurt doktrynalny

W Edynburgu (1910) dokladano starari, by tematy doktrynalne nie przedosta-
waly si¢ na sal¢ obrad. Niektérym delegatom nie podobato si¢ jednak pomijanie
spraw doktrynalnych, zdawali sobie sprawe, ze wczesSniej czy poZniej zjawi Si¢
koniecznosS¢ podjecia ich. Po zamkni¢ciu konferencji w Edynburgu z inicjatywy
Charlesa Brenta, anglikariskiego biskupa Filipin, a p6Zniej Nowego Jorku, posta-
nowiono odby¢ konferencj¢ poswi¢cong tematowi ,Wiara i Ustr6j” (Faith and
Order). Doszio do niej w 1927 r. w Lozannie, a udzial wzi¢lo 400 delegatow ze
108 Kosciolow, w tym réwniez Koscioly prawostawne.

Autbority of the Faith, New York 1939, 21; por. R Brown, Rewolucja ekumeniczna, tum. H. Bedna-
rek, Warszawa 1970, 44 n.
2 Zob.R. Rouse — S. C. Neill, dz. cyt,, t. I, 133-256.
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Sprawozdanie z konferencji w Lozannie stanowi przyklad tego, co mozna by
nazwac eklezjologiz por6wnawczg. Najpierw starano si¢ okresli¢ rzeczy podzielane
wspolnie, a nastgpnie odnotowac réznice. Najczesciej stosowano schemat: ,Jedni z
nas wierzg... podczas gdy inni twierdza“?'. Delegaci byli zgodni co do natury pos-
lannictwa w Kosciele i potrzeby jednosci. Wystepowaly takze wazkie roznice
odnosnie natury Kosciola, wspélnego wyznania wiary, natury postugiwar eklezjal-
nych oraz natury sakrament6w??. Zasadniczo zostaly polozone fundamenty pod
przyszla ekumeniczng dyskusje. Na drugiej konferencji ,Wiary i Ustroju”,odbytej w
1937 r. w Edynburgu, juz jednomyslnie przyjeto teologiczne oswiadczenie doty-
czace  laski Pana naszego Jezusa Chrystusa® Akcentowano przy tym, ze mimo
podziatéw, chrzescijanie stanowia jedno$¢, chodzi tylko o znalezienie drég, ktére
by t¢ jednosC wyraznie ukazaly?>. USwiadomiono sobie, ze ,Wiara i Ustr6j“ nie
bedzie funkcjonowac wiasciwie, jezeli nie uwzgledni spraw, kt6rymi zajmuje sie
»Lycie i Dzialalnosc” Jesli dziatanie zakladato doktryne (jak to odkryto ,Zycie i
Dziatalnos$¢“), to w taki sam spos6b doktryna zakladata dziatanie (jak do tego doszia
~Wiara i Ustr6j“). Dlatego tez »Wiara i Ustr6j” na réwni z ,Zyciem i Dziatalnoscig“
wyrazily zgode na utworzenie Swiatowej Rady Kosciotow.

3. SWIATOWA RADA KOSCIOLOW?24

a) Geneza, zadania i struktura organizacyjna

Dysponujac mandatem zar6wno ,Zycia i Dziatalnosci®, jak i ,Wiary i Ustroju"
spotkali si¢ w Utrechcie w 1938 r. delegaci dla opracowania planu utworzenia
Swiatowej Rady Koscioléw. Powotano Tymczasowa Rade Ekumeniczng, kt6ra dzia-
tata pod kierunkiem W. Temple’a i W. A. Visser’t Hoofta. Wybuch wojny
nie sprzyjat pracom przygotowawczym. Dopiero w 1948 r. w Amsterdamie odbyto
si¢ 1 Zgromadzenie Ogolne, na ktérym przedstawiciele 147 krajow powolali do
zycia SRK. Uchwalono wéwczas jej konstytucje, statuty, wybrano prezydium i komi-
tet centralny. Sekretarzem generalnym zostal mianowany W. A. Visser’'t Hooft
Pierwszy paragraf Konstytucji SRK stwierdza, ze ,SRK jest zwigzkiem Kosciol6w,
ktore zgodnie z Pismem Sw. wyznajz Pana Jezusa Chrystusa za Boga i dlatego
wspolnie daza do wypelnienia tego, do czego zostaly powolane, tj. do chwaly Boga
Ojca, Syna i Ducha Swigtego“ 25, Organizacja ta umozliwia wszystkim wspélnotom
wyznaniowym, zaréwno wyrostym z reformaciji, jak tez nalezagcym do chrzescijasi-
stwa wschodniego, szans¢ spotkania si¢ w pracy nad jednoscia doktrynalng, ustro-

2t R Brown, dz. cyt., 50.

2 W dyskusjach ujawnily si¢ dwa prady: katolicki“, do kt6rego nalezeli przedstawiciele KoSciota
prawostawnego i anglikafiskiego, oraz ,protestancki‘ — reprezentowany przez przedstawicieli wyznafi
ewangelickich. Ta dwoistos¢ utrzymuje si¢ wiasciwie do dzis. Zob. K Karski, dz. cyt, 40 n; St. Nagy,
dz. cyt., 4549.

» William Temple, p6iniejszy arcybiskup Canterbury, w przeméwieniu inauguracyjnym powie-
dzial: ,Jednos¢ Kosciota BoZzego niezmiennym faktem; naszym zadaniem nie jest stworzyC j3, lecz ja
ukaza¢’. R. Brown, dz. cyt,, 51; zob. Rouse — Neill, dz. cyt, t. II, 37-45.

% Powszechnie uzywa si¢ skr6tu SRK. W innych jezykach uzywane s3 nazwy: World Council of
Churches, Okumenischer Rat der Kirchen, Conseil Oecumenique des Eglises. W jezyku polskim stosujé
sie r6wniez nazwe ,Ekumeniczna Rada Kosciot6w® (ERK).

23 Aspekt trynitarny uwzgledniono dopiero na Zgromadzeniu Ogélnym w New Delhi (1961). W
Amsterdamie warunkiem przynaleznosci do SRK bylo samo tylko wyznanie dogmatu chrystologicznego.
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jowa oraz we wspllnym, praktycznym dawaniu $wiadectwa. W 1950 r.Komitet
Centralny SRK wydat w Toronto wazne osSwiadczenie. Oswiadczenie najpierw
wyjasniato czym nie jest SRK:

— nie jest jakim$ nadkoSciotem i nigdy stac si¢ nim nie moze;

— nie jest jej celem prowadzenie negocjacji w sprawie zjednoczenia KoSciot6éw, lecz jest nim tworze-
nie warunkéw do zZywego wzajemnego kontaktowania si¢ Kosciot6w, i w ten spos6b prowadzi¢ do
jednosci;

— SRK nie zaklada z g6ry jakiejs jednej ,doktryny Kosciola“ i moze pomiesci¢ w ramach swej organiza-
cji wszystkie Koscioly, ktére przyjmuja ,Jezusa Chrystusa za Boga i Zbawce“%;

— z czlonkostwa w SRK nie wynika, ze dany Kosci6t cztonkowski uwaza swa wiasng doktryne o Ko$-
ciele za coS czysto wzglednego;

— czonkostwo nie pocigga za sobg przyjecia jakiej$ specjalnej doktryny dotyczacej charakteru jednosci
koscielnej?’.

Bardziej stanowczo wymienia oswiadczenie z Toronto Osiem ,zatozefi” na kt6rych
opiera si¢ SRK:

— Koscioly cztonkowskie wierzg, 2e rozmowy, wspéipraca i wspélne swiadectwo musi opierac si¢ na
wsp6lnym uznaniu, 2e Chrystus jest Boska Glowa Ciata, jakim jest KoSci6t;

— wierza w oparciu o Nowy Testament, Ze Kosci6t Chrystusowy jest jeden;

— uznajg, ze przynaleznos¢ do KoSciola Chrystusowego jest czyms, co sigga glebiej ni2 przynaleinosé
do ich wiasnych koscielnych organizméw;

— Koscioly cztonkowskie traktuja swéj stosunek do innych Kosclot6w, za ustawiczny przedmiot wza-
jemnych rozwazan. Czlonkostwo w SRK nie pociaga za sobg tego, by kazdy Kosci6t cztonkowski
uwazaé za prawdziwy w pelnym sensie tego slowa;

— uznaj3 w innych Kosciotach elementy prawdziwego KoSciota;

— wyrazaja cheé wsp6lnych konsultacji dla poznania woli Pana Jezusa odnosnie $wiadectwa, kt6re
trzeba niesS¢ Swiatu w Jego Imi¢;

— winny tworzy¢ wzajemng solidarnosé, by w razie potrzeby Swiadczy¢ sobie pomoc i powstrzymy-
wac si¢ od takich wystapiefi, kt6re nie powinny mie¢ miejsca w stosunkach braterskich,;

— nawiazujz duchows {acznosé, by uczy¢ si¢ od siebie i pomagac sobie wzajemnie w budowaniu Ciala
Chrystusowego i odnawianiu zycia Kosciot6w.

Do SRK nalezy obecnie ponad 300 Kosciolow. Na posiedzeniu konstytucyjnym
w Amsterdamie Rada przyjela struktury cz¢Sciowo wzorowane na Lidze Narod6ow i
Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Najwyzszym autorytetem jest Zgromadzenie
Ogoblne zwolywane co 7 lat. Rada posiada Komitet Centralny, liczacy 150 os6b,
oraz Komitet Wykonawczy, na ktGrego czele stoi sekretarz generalny, wybierany co
5.1at?8, W sklad struktury SRK wchodzi Instytut Ekumeniczny w Bossey, Biblioteka i
Archiwum?.

b) Zgromadzenie Og6lne SRK

1948 — Amsterdam (Holandia). SRK na swym I Zgromadzeniu Og6lnym
oprécz zagadnieri konstytucyjnych i statusowych rozwazyta kilka probleméw og6l-

26 Prawoslawni i anglikanie krytykuj nieraz zasad¢ réwnych praw kazdej spotecznosci chrzescijat-
skiej nalez3cej do Rady, gdyz daje ona wybitng przewage Kosciotom i wyznaniom typu protestanckiego.

27 Zob. R Brown, dz. cyt,, 53 nn.

28 1048-1966 Visser't Hooft, 1966-1972 E. C. Blake, 1972-1985 Ph. A Potter, obecnie
Emilio Castro.

» Oficjanym organem SRK jest kwartalnik ,Ecumenical Review” oraz tygodniowy biuletyn prasowy
»-Okumenischer Pressedienst”
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nych: Kosciét powszechny w planie Bozym, swiadectwo Kosciola wobec planu
Bozego, Kosci6t a nielad spoleczny, Kosci6t a nietad miedzynarodowy. Zasadniczy
temat brzmiat bowiem ,Nietad ludzi a plan Bozy®.

1954 — Evanston (USA). Reprezentowane byly 163 Koscioly czlonkowskie.
Tematem byt ,Chrystus — jedyna nadzieja Swiata® Tendencja reprezentowana
zwlaszcza przez teologow europejskich ujmowata nadzieje chrzescijafistwa w
wymiarach eschatologicznych. Nowy lad Swiata widziano w perspektywie powtor-
nego przyjscia Chrystusa. Tendencja druga, reprezentowana szczegélnie przez teo-
logow amerykariskich, dostrzegala chrzescijariska nadziej¢ w mozliwosciach ulep-
szania Swiata, w kt6rym Zyjemy, przez ustalenie na ziemi prawdziwie chrzescijan-
skiego tadu spoteczno-pafistwowego. W rozwazaniach nad jednoscia Kosciota
cenne byly uwagi protestanckiego biskupa Andersa Nygrena i prawostawnego
teologa Georgija Florowskiego. Pierwszy uwazat, ze w poszukiwaniu jednosci
nalezy zacza¢ od mocnego oparcia si¢ na Chrystusie i na misterium Jego Ciala,
jakim jest Kosciol. Drugi zadal, by jednoSci w przestrzeni (miedzy r6znymi Koscio-
lami i wyznaniami ) nie starano si¢ tworzy¢ bez uwzgl¢dnienia jednosci w czasie, tj.
w Tradycji KoSciota.

1961 — New Delhi (Indie). Reprezentowanych byto 175 Koscioléw czionkow-
skich oraz rzymskokatoliccy obserwatorzy z Sekretariatu do Spraw Jednosci
Chrzescijan. Wiaczono do SRK Miedzynarodows Rade Misyjng. W poczet Koscio-
16w cztonkowskich przyjeto: Cerkiew rosyjska, rumunska, butgarska i polska. Temat
obrad brzmiat: ,Jezus Chrystus — Swiatloscig Swiata“ Wysumcto Ppropozycje rewizji
i unowoczesnienia jezyka teologicznego, domagano si¢ aby byt dostosowany do
wspolczesnej mysli, a zarazem zakorzeniony w m1e]scowc1 kulturze krajow misyj-
nych. Poszerzono takie ,podstawe dokr.rynalna SRK o dogmat Tréjcy Swictej.
Wspomniano réwniez o randze tego Zr6dla wiary, jakim jest Pismo Sw. Dyskuto-
‘wano problem interkomunii doradzajac KoSciotom lokalnym wywieranie ,pewnego
nacisku na pozycje tradycji, ktore odziedziczyliSmy“ KoScioly prawostawne
(podobnie jak Koscioly rzymsko-katolickie ), a poniekad i Kosci6t anglikariski wyra-
zaly sprzeciw przeciwko powierzchownym koncepcjom interkomunii3!.

1969 — Uppsala (Szwecja). Zgromadzenie mialo szczegélne znaczenie dla
rozwoju stosunkéw miedzy SRK a Kosciolem rzymsko-katolickim. W obradach
wzigl udziat m. in. bp J. Willebrands, sekretarz Sekretariatu do Spraw Jednosci
Chrzescijan oraz jezuita R. Tucci, redaktor czasopisma ,la Civieta Cattolica®
Temat gléwny stanowily stowa Apokalipsy ,Oto czyni¢ wszystko nowe® (21, 5). Z
wystgpieni katolikow na szczeg6lna uwage zastuguje referat R. Tucci, ktory zazna-
czyt, ze katolicy obecni na Zgromadzeniu nie czuja si¢ obcymi obserwatorami, lecz

»partnerami zaangaiowanme we wspolne i braterskie poszukiwanie jednosci, kt6-
rej Chrystus pragnie dla swojego Kosciota® Tucci polemizowal z opinig jakoby
Kosci6t rzymsko-katolicki chciat wysungé na czoto ruch ekumeniczny i nim kiero-
wac. Przypomniat on, ze stanowisko Kosciota rzymsko-katolickiego przyjmuje, iz
»Ko$ci6t Chrystusowy nie identyfikuje si¢ w spos6b absolutny i catkowity z dzisiej-
szym Kosciolem katolickim“ Zar6wno soborowy ,Dekret o ekumenizmie®, jak i
papiez Pawel VI, stosuje okreslenie ,Koscioly siostrzane®, nie wspomina si¢ kon-

3%  Zgromadzenie Og6lne SRK w Amsterdamie, Evanston, New Delhi i Uppsali syntetycznie omawia
K Karski, dz. cyt., 117-135, 192-213. Tam te2 mozna znaleZ¢ bibliografi¢ problemu.

3t O interkomunii we wsp6iczesnym ruchu ekumenicznym pisze A. Skowronek, Swiatia eku-
menti, Warszawa 1984, 95-110.
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cepcji ,powrotu” braci odtagczonych, coraz powszechniej méwi si¢ o ,przywréce-
niu“ czy ,odbudowaniu jednosci“, o ,pojednaniu si¢“ chrzescijan, co wyklucza
daznos¢ do supremacji nad innymi KoSciotami.

1975 — Nairobi (Kenia). Gl6wne tematy obrad oparte byly o hasto: ,Jezus
Chrystus wyzwala i jednoczy” Postulowano dowartosciowanie gospodarczego, spo-
lecznego i politycznego wymiaru rozumienia zbawienia chrzeScijafiskiego. Wiele
miejsca poSwigcono problemom miodego pokolenia oraz roli kobiety w KosSciele.
M6wiac o modelu jednosci, wskazano na ,wspoélnote soborowz“ Ten rodzaj pro-
ponowanej jednoSci przyjmuje, ze Kosciol winien by¢ rozumiany jako wspélnota
Kosciotow lokalnych mi¢dzy sobg prawdziwie zjednoczonych. W tej wspélnocie
soborowej kazdy z KoSciot6w lokalnych posiada w jednosci z innymi KoSciotami
pelni¢ katolickosci i daje Swiadectwo tej samej wiary apostolskiej — uznaje wigc, ze
inne Koscioly sa czescia tego samego KoSciota Chrystusowego i biora natchnienie
od tego samego Ducha. R6znorodnos¢ Kosciolow lokalnych nie jest przeszkoda dla
soborowosci, przeciwnie ubogaceniem, ktore podkresla powszechnoS¢ Kosciota.
Wspélnota soborowa zaktada, ze jednoS¢ KoSciola juz istnieje, jest ona odbiciem
jednosci Trojcy Swietejs2.

1983 — Vancouver (Kanada). Hastem obrad bylo: ,Jezus Chrystus — Zyciem
Swiata“. Zasadnicze omawiane problemy dotyczyly sktadania Swiadectwa w podzie-
lonym Swiecie, dzialafi zmierzajagcych do jednosci, obrony pokoju i przetrwania,
walki o sprawiedliwos¢ i godnosS¢ cztowieka. Nie proponowano nowych wizji jed-
nosci Kosciota; mniej zwracano uwage na prace teologiczng, wig¢cej czasu poswie-
cono na liturgi¢ i osobiste przezywanie jednoSci KoSciola, mniej dyskutowano,
wigcej si¢ modlono. Perspektywe jednoSci wypracowang w Nairobi wzbogacono
wymiarem eucharystycznym. W Vancouver zauwazono, ze duze znaczenie dla roz-
woju ruchu ekumenicznego moze mie¢ recepcja dokumentu z Limy (BEM), czyli
sprawa wzajemnego uznawania chrztu , Eucharystii i urzedu duchownego33. Warto
odnotowac réwniez fakt, ze po raz pierwszy na zgromadzeniu Og6lnym zabierali
glos zaproszeni przedstawiciele religii niechrzescijariskich34.

II. GLOWI‘}E ETAPY ROZWOJU EKUMENIZMU
W KOSCIELE RZYMSKOKATOLICKIM

1. POCZATKI ERY EKUMENICZNE]J W DOKUMENTACH PAPIESKICH

Autor pierwszej katolickiej historii ruchu ekumenicznego, Georges Tavard®,
element6w mysli ekumenicznej w dokumentach papieskich dopatruje si¢ w ency-
klice Leona XIII ,Praeclara gratulationis“, wydanej w 1984 r.36. Papiez zwracajac
si¢ do prawostawnych, ktérych nazywa ,umitowanymi bracmi“, os§wiadczyt m. in.:
»Kierowani nie ludzkimi motywami lecz mitoScia do Boga i troska o wspélne zba-

32 Zob. np. P. Lengsfeld, Okumenische Theologie, Stuttgart 1980, 355-367, a zwi. 359.

3 Zob. Recepcja — nowe zadanie ekumenizmu, red. W. Hryniewicz i L. G6rka, Lublin
1985; Swiatowa Rada Koscioléw, Komisja ,Wiara i Ustr6j* Chrzest — Eucharystia — Kaplafistwo. Roz-
dzialy: ,Wstep“ i ,Chrzest”, w: Studia i dokumenty ekumeniczne 1/1983/, 22-32; ,Eucharystia“, tamze
2/1983/, 38-46; ,Urzad duchowny®, tamze 3/1983/, 46-61.

34 Zob. Vancouver '83. Wybor materialéw z VI Zgromadzenia Ogolnego SRK, Warszawa 1984.

3 Ttum. niemieckie: Geschichte der Okumenischen Bewegung, Mainz 1964.

3  Postawa porzednik6w L e ona XIII wobec ekumenizmu, papiezy Benedykta XIVi PiusalIX,
bywa okreslana obrazowo jako stan ,miedzy agresja a defensywa”. P. Lengsfeld, dz. cyt., 74 n.
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wienie, prosimy Was o pojednanie i zjednoczenie® Uwazat bowiem, Zze r6znice
miedzy Wschodem a Zachodem s3 niewielkie. ,Mi¢dzy wami a nami nie istnieje
zadna ostra linia podziatu; abstrahujac od niektorych punktow, zgodnos¢ jest tak
pelna, ze bronigc wiary katolickiej, siggamy do autorytetow i uzasadniefi Kosciota
wschodniego, do jego zwyczajow i rytow” Ten sam dokument zawiera wezwanie
skierowane do protestantéw: ,Wszyscy, ktorzy od nas odtaczyliScie si¢ — nie zale-
znie od tego, kim jestescie i z jakiej przyczyny to nastgpito — zbierzcie si¢ znowu w
jednosci wiary i poznaniu Syna Bozego. Pozwolcie, iz wyciagniemy do was zyczliwa
reke i poprowadzimy do tej jednosci, ktorej katolicki Kosciol nigdy nie utracit i
kt6ra nigdy nie moze mu zostac ‘odebrana. Od dawna wzywa Was ta wspé6lna Matka
z powrotem na swe tono; od dawna katolicy catego Swiata czekaja na Was w zatro-
skanej miloSci braterskiej, byScie z nami stuzyli Bogu, ztaczeni w jednosci jednej
Ewangelii, jednej wiary, jednej nadziei, i jednej doskonatej mitosci“3”.
W rok po wspomnianej encyklice ukazuje si¢ breve ,Optatissime”, w kt6rym papiez
ustanawia Papieska Komisj¢ ds. Zjednoczenia Kosciotow.

Wielkie mi¢dzywyznaniowe nadzieje na rzecz jednoczenia chrzeScijafistwa wig-
zat Leon XIII z anglikanizmem. Podjat problem waznosci Swi¢cen kaplaniskich w
Kosciele anglikafiskim i osobiScie Sledzil dyskusj¢ na ten temat. Wyniki badaf oka-
zaly si¢ jednak negatywne. Encyklika ,Apostolicae curae“ (1896) oglosil Swigcenia
anglikafiskie za niewazne. Jednoczesnie zwrécit si¢ do duchownych anglikariskich,
by w nadziei na pojednanie pracowali nadal ,ku chwale Boga i zbawieniu dusz“3,

Do problemu jednosci powrécit Leon XIII w encyklice ,Caritatis studium”
(1898) skierowanej do katolickiego episkopatu Szkocji. Papiez wymienil dwa
punkty 1aczace katolikow i protestantow: Pismo sw. i mitlos¢ do Chrystusa. One tez
— jego zdaniem — powinny decydowac o przyszlym obustronnym zblizeniu3s.
Leon XIII w ekumenizmie widziat dlugi proces polegajacy przede wszystkim na
powrocie innych wyznan do Rzymu. G. Tavard uwaza, Zze mimo wszystko Leon XIII
jest pierwszym papiczem, ktory szczerze podjat mySl ekumeniczng i ktoéremu
zawdzi¢czamy podstawy wspoélczesnego ekumenizmu katolickiego.

2. PIERWSZE OFICJALNE KONTAKTY Z RUCHEM EKUMENICZNYM

Nastepcy Leona XIII zasadniczo podtrzymywali lini¢ swego poprzednika. Pius
X zajety problemami modernizmu mniej uwagi poSwi¢cat sprawie jednosci, chociaz
czesto podkreslat znaczenie studium Pisma sw. dla dialogu z protestantami‘®. Pod
koniec zycia Piusa X i za czasow Benedykta XV rozpoczela si¢ pierwsza oficjalna
petna zyczliwo$ci wymiana list6w migdzy Stolica Apostolska a ruchem Wiara i
Ustr6j Kosciota. Benedykt XV, jakkolwiek w prywatnych spotkaniach z delegacjami
czy przedstawicielami innych wyznafi okazywat wiele przychylnosci, w sprawach
wigzacych caly Kosci6t katolicki byt bardzo stanowczy. Za jego pontyfikatu 4 lipca
1919 r. wychodzi dekret Swietego Oficjum zakazujacy jakiegokolwiek udzialu —
bez specjalnego zezwolenia Stolicy Apostolskiej — w prywatnych i publicznych
zebraniach organizowanych przez chrzescijan nie-katolikow, a poswi¢conych spra-

3 Cyt.za: G.H. Tavard, dz. cyt, 87 n.

3 G.H. Tavard, dz cyt, 88 n; K Karski, dz. cyt., 80 n.

% Por. K Karski, dz. cyt,, 80 n.

4 W 1907 r. udzelil pelnomocnictwa zakonowi benedyktyn6w dla dokonania rewizji Vulgaty, a w
1910 r. powotat do zycia Papieski Instytut Biblijny.
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wom chrzescijafiskiej jednoscit!. Dekret ten Swietego Oficjum potwierdza kilka lat
p6Zniej, na miesigc przed rozpocze¢ciem I Swiatowej Konferencji ,Wiary i Ustroju*

w Lozannie (1927). Krytyczne stanowisko srodowiska katolickiego cz¢sto uzasad-

nione bylo tym, ze mlody ruch ekumeniczny zdawat si¢ zmierzac do teologicznego
indyferentyzmu i liberalizmu. Benedykt XV popieral natomiast zdecydowanie
ruchy wschodnie w Kosciele katolickim. Powotat Kongregacje do Spraw Kosciota
Wschodniego oraz Instytut Papieski do Spraw Studiéw Wschodnich. Przyswiecaty
mu przy tym dwa trudne do pogodzenia cele; popieranie kontaktow z prawosta-
wiem i rownoczesne wzmacnianie pozycji Kosciotéw unijnych.

3. KRYTYKA RUCHU EKUMENICZNEGO W ,MORTALIUM ANIMOS*“

Po Konferencji Lozariskiej papiez Pius XI wydal encyklik¢ ,Mortalium ani-
mos“42, w ktorej ostro skrytykowal 6wczesny ruch ekumeniczny. Papiezowi zalezato
na prowadzeniu historycznych badafn nad doktryng. Tymczaem ruch ,Praktyczne
Chrzescijafistwo“ prawie w ogéle nie zajmowat si¢ zagadnieniami wiary, natomiast
ruch ,Wiara i Ustr6j” przeprowadzat wprawdzie poréwnania r6znych doktryn, lecz
czynil to w sposob powierzchowny, najczeSciej omijajac teologie Ojcéw Kosciota.
Zwigzkom i organizacjom ekumenicznym zarzucit panchrystianistyczne tendencje,
ktore przynosza szkode wierze katolickiej. Przypomniat zasade, kt6ra szczegélnie
akcentuja prawoslawni: nie ma prawdziwej jednosci bez jednoSci w wierze. Do
urzeczywistnienia jednosci nie wystarcza sam wspoélny fundament zycia duchowego
oraz braterska zgoda i milos¢. MitoSé bowiem moze si¢ rozwijac tylko na gruncie
czystej i niesfalszowanej wiary. Papiez powolal si¢ na sw. Jana, apostota milosci,
ktory stanowczo zakazat jakichkolwiek stosunkow z tymi, ktGrzy wyznaja nauke
Chrystusa w sposéb niepelny i okaleczony: ,Jezeli kto§ przychodzi do was i tej
nauki nie przynosi, nie przyjmujcie go do domu i nie pozdrawiajcie go“ (2 J 10).
Encyklika stoi na stanowisku, iz jest rzecza niemozliwg, by ci, ktérzy uwazaja si¢ za
chrzescijan, nie wierzyli, ze Chrystus zatozyt jeden Kosciét. W dalszej jednak spra-
wie, jaki ma on by¢ z woli swego Zatozyciela, juz nie wszyscy s3 zgodni. Papiez
wspomniat o r6znicach we wierze, ktére dziela samych chrzescijan niekatolikéw.
Nalez3 do nich odmienne poglady na rol¢ Tradycji, rozumienie kaplafistwa, pojecie
Eucharystii, kult swictych — przede wszystkim Bogarodzicy Maryi. W zwiazku z
tym uwaza, ze tworzenie lub uczestnictwo w zwiazku, do ktérego nalez3 ludzie o
zdecydowanie sprzecznych pogladach prowadzi do indyferentyzmu religijnego i
modernizmu relatywizujagcego prawdy dogmatyczne. Stolica Apostolska zadng miara
nie moze uczestniczyC¢ w takich zgromadzeniach, gdzie Kosci6t rzymski traktuje si¢
na réwni z innymi (pares cum pari ), ani katolikom nie wolno w jakikolwiek sposob
popiera¢ takich inicjatyw, gdyz tym samym wyznawaliby autorytet jakiejs falszywej
religii chrzescijaniskiej, catkowicie innej niz jeden Kosciét Chrystusowy. Przy tej
okazji papiez zobowigzuje, by nie rozr6znia¢ mi¢dzy fundamentalnymi i niefunda-
mentalnymi prawdami wiary (capita fundamentalia et non fundamentalia), gdyz
autorytet objawiajacego Boga nie dopuszcza do takiego rozréznienia.

Encyklika w zakoficzeniu zawiera apel do powrotu do Kosciota-matki: ,Sprawy
zjednoczenia nie wolno popierac inaczej, jak tylko popierajagc powrot dysydentow
do jednego prawdziwego Kosciota Chrystusowego, od ktorego kiedys, niestety,

4 Por.G.H. Tavard,dz cyt, 117;P. Lengsfeld, dz. cyt., 78.

2 AAS 20/1928/, 5-16. Zob. przecklad St. C. Napioérkowski, Us unum. Dokumenty Kosciola
katolickiego na temat ekumenizmu, Lublin 1982, 353-361.
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odpadli, powtarzamy: ,powr6t do jednego prawdziwego Kosciota Chrystusowego,
ktory jest dla wszystkich wiadomy i z woli swego Zatozyciela na zawsze pozostanie
takim, jakim On go ustanowit w celu powszechnego zbawienia“

Kilka miesi¢cy po wydaniu ,Mortalium animos“ Pius XI opublikowat encyklike
-Rerum orientalium®, w ktérej zache¢cat do intensywnych studiow nad teologia
Kosciota wschodniego. Domagat si¢ wprowadzenia wykladéw z teologii wschod-
niej do program6w nauczania na katolickich wydziatach teologicznych i w semina-
riach duchownych. Jako najwazniejsze zadanie wymienil studiowanie jezykéw,
historii, obyczajow i specyfiki, a zwlaszcza teologii oraz liturgicznych zwyczajow
narod6éw prawostawnych. Podkreslat przy tym, Ze nie tylko prawostawni posiadaja
falszywe wyobrazenia o katolikach, ale i ci ostatni niewiele wiedza o prawostaw-
nych. Encyklika miata stworzy¢ podstawy dla pr6by ponownego szukania jednosci z
Kosciotem wschodnim na zasadzie unii3.

4. PIERWSZE OSRODKI STUDIOW I FORMAC]I EKUMENICZNE]

Z inspiracji Piusa XI powstat w 1925 r. w Amay (Belgia) pierwszy benedyk-
tyriski klasztor majacy na celu rozwijanie teologii i liturgii KoSciota wschodniego.
W 1939 r. przeniesiono go do Chevetogne (Belgia), gdzie istnieje do chwili obec-
nej. W pierwszym okresie przeorem byt L. Beauduin (+ 1960), ktory juz w 1921
r. po spotkaniu z lwowskim metropolita grecko-katolickim Szeptyckim doszedt
do przekonania, ze droga do zrozumienia chrzeScijafistwa wschodniego prowadzi
poprzez liturgi¢ i monachizm. Do dziS klasztor posiada zachodnia i wschodnia gataz
zakonng, sprawuje liturgi¢ w obrzadku lacisiskim i bizantyjskim.

Organem ekumenicznym opactwa w Chevetogne jest od 1926 r. kwartalnik
»lrenikon®. Poczatkowo pismo poruszalo zagadnienia z zakresu historii, liturgii oraz
teologii wschodniej, p6Zniej skoncentrowato si¢ w pelni na problematyce ekume-
nicznej. Drukuje ono artykuly tak teologéw katolickich, jak prawostawnych i prote-
stanckich. Przy wspélpracy profesoréw uniwersytetu w Louvain oraz znawcow
problematyki ekumenicznej z catego Swiata opactwo w Chevetogne organizuje co
roku we wrzesniu tydziefi studiéw ekumenicznych.

Od 1927 r. istnieje we Francji w Boulogne-sur-Seine oSrodek zalozony przez
dominikanina C. J. Dumont, ktéry zajmowat si¢ poczatkowo problemami Cerkwi
Rosyjskiej, a poZniej rozszerzyt swe zainteresowania na calo$¢ zagadnieri ekumeni-
cznych Wydawany przez ten osrodek ,Istina“ i miesigcznik ,Vers I'Unite chre-
tienne“ s3 nieocenionym Zrédtem informacji o réznych wyznaniach chrzescijani-
skich.

Wsréd katolickich ekumenistéw w Niemczech, kt6rzy respektujac oficjalng linie
swego Kosciola, starali si¢ znaleZ¢ mozliwos¢ zblizenia si¢ do chrzescijan innych
wyznafi, trzeba wspomnie¢ postaé wyjatkowa, Maxa Josepha Metzgera (1887-
1944). Zatozyt on w 1938 r. bractwo ,Una Sancta“ Byto to stowarzyszenie, ktére
na fundamencie wolnosci konfesyjnej miato dopoméc swoim cztonkom w odnaj-
dywaniu tego, co chrzescijan faczy, w duchu poszanowania prawdy i mitoSci
braterskiej4.

4 P Lengsfeld, dz cyt,79n

#  Ojciec Joseph Metzger w 1917 r. jako kapelan wojskowy zatozyt Weldfriedensbund von Weis-
sen Kreuz (Swiatowy Zwigzek Pokoju Bialego Krzyza). Organizacja ta przeksztalcita si¢ w 1919 r. w
Societas Christi Regis, stowarzyszenie pracujace na rzecz pokoju mi¢dzy narodami, w spoleczeristwach i
miedzy Kosciotami. Zob. St. C. Napi6rkowski, Historia ruchu ekumenicznego, Lublin 1972, 139.
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Dzielo Metzgera ktory zostat oskarzony i stracony przez wiadze nazistowskie za
,zdrade stanu®, kontynuowali Matthias Laros i Thomas Sartory. Bractwo
przeksztalcito si¢ w prawdziwy ruch ,Una Sancta“ss, ki6ry po wojnie zwigzat si¢ w
ekumenicznej dziatalnosci z benedyktyriskim opactwem w Niederalteich, w Bawa-
rii*6. Organem ruchu jest kwartalnik ,Una Sancta“

Dla wspotczesnego ruchu ekumenicznego znaczaca role odgrywa klasztor w
Taize. Jego zalozZycielem jest Roger Schutz, ktéry w 1939 r. jeszcze jako student
teologii ewangelickiej w Lozannie zaczagt gromadzi¢ wokét siebie przyjaciét na
wspolne rozmowy duchowe i dni skupienia. W czasie wojny przeniost si¢ do Fran-
cji, by w Taize zalozy¢ wspélnote protestancka na wzor klasztoru zakonnego.
Dzieki Taize odzyla w Kosciotach poreformacyjnych idea zycia zakonnego, celibatu
oraz wspoélnej i liturgicznej modlitwy. Tam réwniez w 1974 r. rozpocz¢to organi-
zowanie tzw. Soboréw Miodych.

8. KONGRESY WELEHRADZKIE

Sprawie jednoSci chrzescijafistwa poSwigconych byto siedem Kongresow zorga-
nizowanych w Welehradzie przez katolickie osrodki stowiariskie, gdzie grupa teo-
logow stowiariskich i nie stowiarfiskich obradowata nad przygotowaniem drog
porozumienia mi¢dzy stowiafiskim Wschodem a prawostawnym i facifiskim Zacho-
dem?’. DojrzatoScia oceny problemu, oryginalnoscia i dalekowzrocznoscig propo-
nowanych rozwiazai Kongresy Welehradzkie (1907, 1909, 1911, 1924, 1927,
1932, 1936) nickiedy wyraznie przewyzszaly to, co w tym wzgledzie myslano i
robiono w srodowiskach zachodnich. Po raz pierwszy od wiekow Stowianie przy-
pomnieli sobie, iz s3 dziedzicami genialnego dziela apostoliow Cyrylai Meto-
dego, po raz pierwszy tez bardziej solidarnie zmoblilizowali si¢ do odbudowywa-
nia rodzinnej zgody, braterstwa i jednoSci. Nie brakowalo przy tym trendow
owianych nut3 sentymentalnego romantyzmu, badZ wystugujacych si¢ idea cyrylo-
metodiariska jako parawanem dla realizacji panslawistycznego programu‘e.

W osobach obu apostolow Stowian dostrzegano przede wszystkim Swiadkow
jednosci jeszcze nie podzielonego KosSciota oraz glosicieli braterstwa w Chrystusie.
W ich pracy ewangelizacyjnej upatrywano wzorzec umiejetnego godzenia jednosci
wiary z wielkoscig form wyrazu, uniwersalizmu chrzeScijariskiego z indywidualnymi
cechami r6znych kultur i tradycji. Takie odczytanie idei cyrylometodiariskiej miato
decydujacy wplyw zar6wno na ksztaltowanie si¢ struktury Kongreséw Welehradz-
kich, jak i na formowanie propozycji dotyczacych zaciesnienia wiezi z Kosciotem
prawostawnym.

Kongresy Welehradzkie, okreslane w popularnych opracowaniach jako unijne,
stanowig w calej historii unionizmu katolickiego pozytywny wyjatek. W zamierze-

4 Nazwe ,Unam Sanctam“ nosi seria wydawnicza dziet ekumenicznych, ktéra zapoczatkowali Y.
Congar, Chretiens Desunis. Principes d'un ,,Oecumenisme" catholique Unam Sanctam 1, Paris 1937 r.
W ramach tej serii, liczacej dzi§ kilkadziesigt tom6éw, publikowali m. in. H. de Lubac, L. Boyer, J.
Leclercq,G. Baum, H. Kiing

4% Drugim wielkim osrodkiem ekumenicznym w Niemczech jest zalozony przez kard. Jigera
z Paderborn w 1957 r. Instytut im. J. A. Moehlera, ktéry w pracach badawczych koncentruje si¢ przede
wszystkim na problematyce luterariskie;j.

47 Wyczerpujace studium tej problematyki stanowi praca doktorska ks. L. G6rki, Doktryna eku-
meniczna Kongreséw Welebradzkich (1907-1936). Studium z zakresu bistorit Ratolickiej mysii eku-
menicznej, Warszawa 1982, 6-122.

48 Tamze, 8.
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niach organizatoréw nie mialy one spetnia¢ roli spotkafi unijnych zdazajacych do
doraznych uzgodnieri z prawostawiem, ale chodzilo o stopniowe usuwanie postaw
ignorancji oraz oboj¢tnosci migdzy Wschodem i Zachodem, a takze o zniwelowa-
nie psychologicznych barier. Dziatalno$¢ ekumeniczna Kongres6w Welehradzkich
znacznie odbiega w swojej motywacji od polityczno-nacjonalistycznych tendenciji
ruchu uniatyckiego na wzoér Unii Brzeskiej. Oparcie o ide¢ cyrylometodiariskg, zin-
terpretowang po raz pierwszy jako idea ogolnoludzkiego braterstwa, rownosci i
jednosci w wielosci, wplywato na ksztalttowanie si¢ ekumenicznego modelu plurali-
stycznej jednosci.

6. POCZATKI TYGODNIA MODLITW

Leon XIII w 1895 r. wprowadzit nowenn¢ do Ducha Swigtego, aby przyspie-
szy¢ ,dzielo pojednania braci odtaczonych® Natomiast modlitwa zorganizowana w
postaci Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, sicga roku 1907. Przyjeli ja kato-
licy, jakkolwiek zostala zapoczatkowana przez anglikanow: Paula Watsona ze
Stan6w Zjednoczonych (kt6ry p6iniej przyjat wyznanie katolickie) i Spencera
Jonesa z Anglii. Katolicy organizowali ten Tydziefi, wyznaczajac okreSlone dni na
modlitwy 0 nawrécenie protestantow, anglikanéw, Zydow — wszystkich ,odtaczo-
nych“ od katolicyzmu. Bylo oczywiste, ze w takich warunkach ani anglikanie, ani
protestanci, ani prawostawni, czujac si¢ urazeni, nie mogli 1aczy¢€ si¢ z katolikami w
tej modlitwie.

Kolejne lata przyniosty zmian¢ sformulowar intencji: zacz¢to modlic si¢ o
uSwiecenie protestantéw, anglikanéw itd. To bylo juz lepsze, ciagle jednak
oznaczato modlitwe, by ,inni“ stali si¢ lepsi. Dopiero w 1935 r. ks. Paul Couturier
z Lyonu, tworca ekumenizmu duchowego w Kosciele katolickim, wystgpit z nowa
propozycja wspélnej modlitwy wszystkich chrzescijan. Twierdzit, ze nalezy modli¢
si¢ 0 nadejscie takiej jednosci jakiej chce Bog i w taki sposob, jak chce Bog.

Po raz pierwszy przeprowadzono Tydziefi Modlitw w Lyonie w styczniu 1936 r.,
skad rozszerzyt si¢ na cala Francje¢ i kraje s3siednie, a nastgpnie dzigki staraniom i
wplywowi osobowosci ksigdza Couturiera — na prawostawie, anglikanizm i
wyznania protestanckie. Couturier starat si¢ przepoi¢ ekumenizm duchem mod-
litwy i zyczliwej miloSci. Jego kazania spontanicznie przechodzily w modlitwe.
Celebrujac Eucharysti¢, zwykt byt rozszerza¢ ,Memento®, modlac si¢ nie tylko za
papiezy i swojego biskupa, lecz takze za gtowy innych Kosciolow, za wszystkich
trudzacych si¢ na rzecz jednosci, za wszystkie sprawy zwigzane z jednoscia.

7. INSTRUKCJA ,DE MOTIONE OECUMENICA® JAKO DOKUMENT GRANICZNY

Stosowany przez papiezy zwyczaj zapraszania innych wyznan do jednosci z Kos-
ciotem katolickim podjat takze Pius XII (1939-1958). W encyklice ,Mystici Cor-
poris Christi“ papiez pisal o niekatolikach: ,Zapraszamy z najwicksza miltoScia —
wszystkich ich w ogoéle i kazdego z osobna, izby sami poszli za wewngtrznym
popedem taski Bozej i usitowali wyrwac si¢ ze stanu, ktory nie moze da€ im zadnej
pewnosci, gdy chodzi o wilasne zbawienie. Wprawdzie nieSwiadoma jakas tesknota i
pragnienie kieruje ich do mistycznego Ciata Odkupiciela, atoli brak im tylu i tak
wielkich niebieskich dar6w i pomocy, jakich zazywa¢ moga tylko w Kosciele kato-
lickim. (...) Ustawicznie zanoszac modly do Ducha milosci i prawdy, ze wzniesio-
nymi i otwartymi r¢koma czekamy na nich, przyjda bowiem nie do obcego, lecz do



210 KS. PIOTR JASKOLA

wiasnego ojcowskiego domu“#. Przed rozpoczeciem Zgromadzenia Ogélnego SRK
w Amsterdamie (1948) Swigte Oficjum opublikowatlo Monitum ,Cum comper-
tum“*°, powolujac si¢ na kanon 1325 (III) zabraniajacy ,mieszanych zgromadzen"
bez uprzedniej zgody Stolicy Apostolskiej, oraz na kanony 1258 i 731 (II) — zaka-
Zujace ,communicatio in sacris”

Pierwszym watykanskim dokumentem, kt6ry wyraznie, cho¢ z pewnymi ograni-
czeniami, pozwalal na wspolne modlitwy katolikow i chrzescijan innych wyznan,
jak i na spotkania mi¢dzywyznaniowe poSwi¢cone zagadnieniom spotecznym, byta
Instrukcja ,De motione oecumenica“s!. Waznos¢ powyzszej Instrukcji polega na
tym, ze Stolica Apostolska po raz pierwszy odeszta od wyraZnie negujacej postawy.
Zajete stanowisko streszcza w trzech gltownych punktach: 1) Uznaniu, ze ruch
ekumeniczny jest znakiem dzialania Ducha Swigtego; 2) Wezwaniu, by biskupi
czuwali, popierali i madrze kierowali ruchem ekumenicznym; 3) Podaniu teorety-
cznych i praktycznych wskazaf dla spotkafi ekumenicznych mi¢dzy katolikami a
innymi chrzesScijanami. Wsrod wskazafi przypomniano, ze spotkania nie moga
odbywaé si¢ ,bez uprzedniej aprobaty odpowiedniego autorytetu koscielnego®,
przy czym dla konferencji lokalnych autorytetem sa lokalni ordynariusze, a dla kon-
ferencji ponaddiecezjalnych i mi¢dzynarodowych — Stolica Apostolska. Podczas
wszystkich zgromadzeii zabraniano ,,communicatio in sacris”

Ekumeniczne nowe i pozytywne aspekty Instrukcji zostaly w znacznej mierze
ostabione przez encyklike Piusa XII ,Humani Generis“52 oraz ogloszenie dogmatu
0 Wniebowzi¢ciu NajSwigtszej Marii Panny, ktory spotkat si¢ z powazng krytyka
srodowisk niekatolickich — zar6wno protestanckich, jak i prawostawnych. Ency-
klika, potepiajaca ,falszywy irenizm” i ostrzegajaca przed nows teologia, poglebita
wsréd niekatolik6w przekonanie o opozycji Kosciola rzymskiego wobec pogladow,
ktére chocby w najmniejszym stopniu wywolywaly wrazenie odejScia od rzymskiej
ortodoksji. Ogloszony dogmat uznano z ekumenicznego punktu widzenia za jeszcze
jeden moment przyczyniajacy si¢ do podzialu mi¢dzy chrzeScijanami. Powyisze
wydarzenia utrudnity wspétprace miedzy katolikami a innymi chrzeScijanami, ale jej
nie zahamowaty. W 1952 r. miato miejsce wydarzenie, ktére wéwczas pozostato
niemal niezauwazone, cho¢ zapoczatkowalo rozwéj o dalekosi¢znym znaczeniu.
Dwaj Holendrzy, J]. WillebrandsiF. Thijssen, zalozyli Katolicka Konferencje
ds. Ekumenizmu, ktorej celem mialo by¢ gromadzenie katolik6w ekumenistow na
regularne spotkania. Konferencja za wiedza Rzymu nawigzala réwniez kontakt ze
SRK. Ustalono, ze katoliccy teologowie beda podejmowaé te same tematy, ktore
podejmuje Rada, by dla obu stron dialog okazat si¢ skuteczniejszy.

W pazdzierniku 1958 r. zmarl Pius XII. Pierwsze wypowiedzi jego nastepcy,
Jana XXIII, nie r6znily si¢ specjalnie od wypowiedzi jego poprzednikéw. Nikt nie
przypuszczal, ze wlasnie z nim zwigzany bedzie poczatek nowego czasu dla ruchu
ekumenicznego w Kosciele rzymsko-katolickim.

4 Z 1943.09.30. AAS 35/1943/, 194-244. Thamaczenie polskie: Jego Swigtobliwosci Piusa PP. XII
Encyklika o Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa — ,Mystici Corporis Christi‘, Kielce 1945. Przekiad
fragmentéw podaje tez St. C. Napi6rkowski, dz. cyt., 262-369.

50 AAS 40/1948/257.

st Z 1949.12.20. Instrukcja znana jest tez pod nazwa ,Ecclesia Catholica® Zwykle bowiem doku-
menty papieskie nosz3 tytut ztozony z pierwszych stéw. Zob. AAS 42/1950/, 142-147; St. C. Napior-
kowski, dz. cyt., 371-376; P. Lengsfeld, dz. cyt,, 92 n,; St. Nagy, dz. cyt., 89 n.

52 7 1950.08.12. AAS 42/1950/, 564-578. Zob. fragmenty St. C. Napiérkowski, dz. cyt,
376-378.
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Wielkim zaskoczeniem dla calego Swiata okazata si¢ nagla decyzja papieza z 25
stycznia 1959 r., zapowiadajagca zwolanie w niedlugim czasie ,soboru ekumeni-
cznego” Gi6wnym celem soboru miata by¢ odnowa Kosciota katolickiego, co jed-
nak posrednio miato takze przyczynic si¢ sprawie jedno$ci wszystkich chrzescijan.
Pierwsza encyklika Jana XXIII ,Ad Petri Cathedram™? wiele uwagi poswigcata
sprawie jednosci Kosciota, cho¢ nadal podtrzymywata trudne dla nie-katolikow
zaproszenie ,do wspélnego domu®

8. SOBOR WATYKANSKI II A EKUMENIZM

Jeszcze w ramach przygotowan do soboru realnym postgpem byto powotanie
Sekretariatu ds. JednoSci ChrzeScijan®é. Przewodniczacym zostal kard. Augustyn
Bea, sekretarzem — J. Willebrands. Oprécz przygotowywania projektow
wstepnych oraz stalego uwrazliwienia na kwestie o szczeg6lnym znaczeniu dla
ruchu ekumenicznego, zadaniem Sekretariatu, mialo by¢ nawiazanie kontaktéw z
Kosciotami, ktore nie maja jednoSci ze Stolica Apostolskz®s. Samo zwotanie soboru
bylo wydarzeniem o znaczeniu ekumenicznym. Owocem byl nowy duch, jaki sobor
wzbudzil w KoSciele katolickim. Realnym wyrazem ekumenicznie nowego ducha
byt ,Dekret o ekumenizmie” (Unitatis redintegratio).

a) Powstanie ,Dekretu o ekumenizmie®

.Dekret o ekumenizmie“ tworzono stopniowo. Istniaty trzy schematy zawiera-
jace ewentualny material: a) szkic dokumentu przygotowany przez Komisje ds.
Kosciotéw Wschodnich; b) jedenasty rozdzial pierwotnego szkicu konstytucji ,O
Kosciele®; oraz c) materialy przygotowane przez Sekretariat ds. Jednosci Chrzesci-
jan. Dopiero 1 grudnia 1962 r. po zamkni¢ciu pierwszej sesji powzig¢to decyzje
potaczenia tych materiatéw w jeden dokument. Sekretariatowi powierzono przygo-
towanie nowego dokumentu, ktory stat si¢ przedmiotem goracej debaty podczas
sesji drugiej. W trakcie dyskusji wytaczono ze schematu rozdzialy o stosunku
chrzescijan do innych religii oraz o wolnosci religijnej. Poprawiony schemat wrocit
pod obrady Soboru na III-ciej sesji, podczas ktérej 21 listopada 1964 r. zostat uro-

53 Z 1959.06.29. AAS 51/1959/, 510-518. St. C. Napiérkowski, dz. cyt.,, 378-384.

34 Na mocy Motu proprio ,Superno Dei nutu“ z 1960.06.05. Obecnie Sekretariat posiada upraw-
nienia kongregaciji.

5% Nawigzano bezposrednie kontakty z patriarchatami prawostawnymi. Spodziewano si¢, 2e patriar-
cha Konstantynopola, Athenagoras I, wykazujacy duze zainteresowanie Soborem, wysle do Rzymu
swoich obserwator6w. Tak si¢ jednak nie stalo. Z zaproszenia skorzystal natomiast patriarcha Rosyj-
skiego KoSciota Prawostawnego — Aleksy.]. Willebrands skladajac osobiscie wizyty patriarchom i
arcybiskupowi Canterbury zaprosit Koscioly Wschodnie i Wsp6lnot¢ Kosciolow Anglikariskich. Przez
posrednictwo SRK spotkat sic w Genewie z sekretarzami generalnymi $wiatowych zwiazk6w wyznanio-
wych. Z wyjatkiem Swiatowego Zwigzku Baptystéw, wszystkie przyjely propozycje wyslania swoich
obserwator6w na Sobor. W I sesji Soboru w 1962 r. obecnych bylo 40 delegatéw z 20 Kosciolow, w
ostatniej sesji w 1965 r. liczba delegatéw zwigkszyta si¢ do 100 os6b. Imiennie zaproszono bibliste
protestanckiego O. Cullmanna oraz dw6ch przedstawicieli Wspélnoty z Taize — R.,Schitzai M.
Thuriana SRK poczatkowo reprezentowat L. Vischer z komisji ,Wiara i Ustr6j“ Obecnosc i osobi-
ste rozmowy obserwator6w uSwiadomily ojcom soborowym potrzeb¢ uwzglednienia problematyki
ckumeniczne;j.
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czyScie zatwierdzony i promulgowany przez Pawia VI5¢. Na Dekret oprécz wstgpu
sktadaja si¢ trzy rozdzialy: 1) do k t ryn a1 ny, podaje katolickie zasady ekume-
nizmy; 2) praktyczny, podaje duszpasterskie uwagi o wprowadzeniu eku-
menizmu w zycie Kosciola; 3) o p i s 0 w y, charakteryzujacy Koscioty i wspolnoty
nie majace jednosci z Rzymem.

b) Istotne elementy teologicznego ,novum"“ DE

1) Pierwsze stowa laciriskiego tekstu: ,Unitatis redintegratio®, przywrécenie
jednosci, wskazujg kierunek zainteresowafi Vaticanum II. Ekumenizm polega nie
tylko na rozwijaniu atmosfery mi¢dzywyznaniowej przyjazni, lecz jego zamierze-
niem jest faktyczne ,przywrocenie jednosci® W ruchu ekumenicznym dostrzezono
znak czasu i dzieto Ducha Swietegos”.

2) Tytut rozdzialu w pierwotnej wersji brzmial: ,Zasady katolickiego ekume-
nizmu“ Takie sformutlowanie sugerowalo, ze moga istnie¢ rézne rodzaje ekume-
nizmu — protestancki — prawostawny itd. — i ze katolicy powinni okresla¢ swoja
wiasng wersj¢. Przyjecie tytulu ,Katolickie zasady ekumenizmu® byto uznaniem, ze
laska powolania ekumenicznego jest jedna i dziala we wszystkich KoSciotach i
Wspolnotach chrzescijariskich. Mozna mowic tylko o katolickim uczestnictwie w
ruchu ekumenicznym.

3) W tekscie dyskutowanym podczas sesji drugiej istnialo rozréznienie pomie-
dzy KoSciotami Wschodu, to jest prawostawnymi, 2 wspolnotami powstatymi wsku-
tek reformaciji, to jest protestantami. Eacifiski termin ,,communtates“ stosowany byt
w czysto socjologicznym znaczeniu i zdawat si¢ utrwalac poglad, ze w przypadku
protestantow jedynie pojedyrncze jednostki otrzymuja dobra zbawcze, ich zycie
zbiorowe jest jednak pozbawione laski. W promulgowanej wersji doszto do zasad-
niczej zmiany: w odniesieniu do wszystkich grup niekatolickich uzyto opisowego
terminu ,KoScioly i wspélnoty kosScielne, uznajac je jako srodki zbawienia“s8, co
tym samym réwnalo si¢ uznaniu eklezjalnej rzeczywistosci, eklezjalnego charakteru
wspoélnot protestanckich’®. Poniechano tez wezwarn do ,powrotu”, wskazujac na
zjednoczenie, ktore moze dojS¢ do skutku poprzez oczyszczenie i odnowe wszyst-
kich Kosciotéw i wspélnot chrzescijafiskich w wiernosci dla Chrystusowej Ewange-
lii i apostolskiej Tradyciji.

4) W dialogu z bracmi dekret zaleca, by ,cal3 i nieskazitelng doktryn¢ przed-
stawiC jasno“®0. Dekret przestrzega przed falszywym irenizmem, polegajacym na
zaciemnianiu prawdy i ukrywaniu r6znic. Z drugiej strony ekumenicznie waznym
elementem byto wprowadzenie do mysli katolickiej ,hierarchii prawd"“s!. Uznano to
za my$l rewolucyjna. W dyskusjach niekatolicy odnosili bowiem wrazenie, Ze cata
katolicka prawda znajduje si¢ na tym samym poziomie waznoscis2. Wedlug Dekretu

56 W glosowaniu brato udziat 2156 Ojc6w Soboru, 2137 opowiedziato si¢ za przyjgciem dekretu,
11 glosowalo przeciw. Bp. W. Miziotek, Wprowadzenie do zagadnieri ekumeniczriych, (skrypt),
Warszawa 1974, 26.

57 DE, 1.

58 DE, 3.

5% Dekret nic wymienia, kt6re grupy s3 ,Kosciotami®, a ktére tylko ,wsp6lnotami koScielnymi®. Por.
R Brown, dz. cyt,, 219 nn.

0 DE, 11.

s1 DE, 11.

62 Wrazeniu temu sprzyjata bulla Piusa XII ,O Wniebowzig¢ciu NajSwigtszej Marii Panny“ (Munifi-
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pewne prawdy s3 wazniejsze od innych i w dialogu ekumenicznym trzeba starac si¢
0 wprowadzenie pewnych priorytetow.

5) Istotnym ,novum*“ Dekretu byto takze stwierdzenie, Zze jedno$¢ Kosciola nie
wyklucza réznorodnosci form zycia duchowego, karnosci koscielnej, obrzedow
liturgicznych, a nawet teologicznego opracowania prawdy objawionej. W zrozni-
cowaniu dostrzezono wymiar katolickosci i apostolskoscié?, tym samym uznano, ze
pewne réznice w ujeciu prawdy objawionej, w Zyciu i zwyczajach Kosciota siegaja
samych czas6w apostolskich.

¢) Ekumeniczny wymiar innych dokumentéw Vaticanum II

.Dekret o ekumenizmie® nie stanowi wyizolowanego wyjatku wsréd dokumen-
tow Vaticanum II. Szczeg6lne znaczenie posiadaja takze inne dokumenty soborowe:
1) ,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele“ (Lumen gentium), ktora cata przenikni¢ta jest duchem eku-

menicznym. Wyraza si¢ to m. in.:

— w opisie istoty KoSciola poprzez obrazy biblijne, a unikanie okreslefi jurydyczno-instytucjo-
nalnych;

— nauka o Ludzie Bozym poprzedza nauk¢ o hierarchicznej strukturze Kosciota, co podkresla, ze
przed wiadza w Kosciele idzie Boze powotanie do wiary i KoSciota poprzez chrzest sw.;

— nauka o hierarchii zostaje wzbogacona nauk3 o kolegialnym charakterze episkopatu, co razem z
now3 oceng roli biskupa w diecezji i w Kosciele ustawia na nowej ptaszczyznie problem prymatu
papicza;

— rozdzialy o laikacie i powszechnym powotaniu do $wigtoSci koryguja jednostronnos¢ dotych-
czasowych uje¢ struktury Kosciola i zblizaja bardziej stanowisko katolickie do prawostawnego i
protestanckiego;

— rozdzial ostatni, dotyczacy mariologii, wyjaSnia doktryn¢ i kult maryjny juz nie w perspektywie
eklezjologiczne;j.

2) ,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym“ ( Gaudium et spes) ujmujac stosu-
nek Kosciola do Swiata, wiele miejsca poSwigca roli Swiadectwa, postugiwania rodzinie, pokoju,
postepu, pomocy itd., czyli wszystkim problemom podejmowanym czesto przez SRK.

3) ,Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym“ (Dei verbum) poruszajac sporny dla reformaciji i
Trydentu temat: Pismo $w. czy Tradycja, poming¢ta zagadnienie dwoch Zr6det Objawienia i zamiast
pierwotnie przygotowanego tytutu ,De fontibus Revelationibus“ uzyto ,De Revelatione®. Rol¢ Trady-
cji ujcto w perspektywie przekazywania i wyjasSniania Objawienia.

4) ,Konstytucja o liturgii swietej“ (Sacrosanctum Concilium) przejawia akcenty ekumeniczne w dowar-
toSciowaniu roli stowa Bozego, w 23daniu wprowadzenia wiernych w czynny udziat liturgiczny, a
takze wprowadzeniu jgzyk6w narodowych do liturgii.

5) .Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich® (Orientalium Ecclesiarum) podkresla znaczenie
instytucji Kosciotéw wschodnich oraz warto$¢ ich liturgii, okazuje gteboki szacunek dla ich dzie-
dzictwa, domaga si¢ zachowania go, a nawet przywrécenia dawnych form Zycia religijno-kosciel-
nego, ktére zostaly usunigte na skutek latynizacji. Ekumenicznie waznym szczeg6lem jest zgoda w
pewnych przypadkach na ,communicatio in sacris“ z KoSciotami wschodnimi nickatolickimi, oraz
uznanie waznoSci matzefistw mieszanych zawartych wobec duchownego prawostawnego.

6) ,Deklaracja 0 wolnosci religijnej“ (Dignitatis humanae) przyjmuje prymat sumienia, stwierdza, ze
osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej, pi¢tnuje wszelkie stosowanie przemocy wobec ludzi
innych wyznaf i przekonafi.

Oczywist3 jest rzecza, ze nie wszystkie dokumenty soborowe posiadaja jednakowa

centissimus Deus, 1950), w kt6rej papiez stwierdza, ze ten, kto zaprzecza temu dogmatowi ,odpadi od
Boskiej i katolickiej wiary”
6 DE, 4.
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wartoSC ekumeniczng i bez zastrzezeni zadawalaja braci nie majacych pelnej jed-
nosci z Rzymem®. Zawsze jednak trzeba mie¢ na wzgledzie takze t¢ okolicznos¢, ze
Kosciot rzymsko-katolicki juz przeciez od kilku wiekéw tworzy swoja wiasng histo-
ri¢ i Zyje wlasng tradycja. Tylko falszywie pojety ekumenizm domagalby si¢ odrzu-
cenia tego, co jest chrzescijariskie i przez wieki traktowano jako swoje.

9. ,DIALOG MIEOSCI“

Na drodze przywracania jednoSci chrzescijanistwa teologicznie i praktycznie
doniosta role spetniaja dialogi doktrynalness. Wsr6d wielu dialogéw dwustronnych
i wielostronnych szczeg6lng role spelnia dialog katolicko-prawostawny, dialog mi¢-
dzy dwoma najstarszymi tradycjami. Warto przyjrze¢ mu si¢ troch¢ doktadnie;j.

Podzial spowodowany przez Wielka Schizm¢ okazal si¢ niezwykle gi¢boki i
trudny do przezwyci¢zenia. Stopniowa, ale systematyczna sklonnos¢ do absolutyza-
cji Scisle okreslonych tradycji po wiasnej stronie prowadzita do zaniku toleranciji
oraz braku zrozumienia dla odmiennej tradycji strony przeciwnej. Specyficzng
postawe zaréwno Kosciota wschodniego, jak i zachodniego, wobec faktu roziamu
trafnie oddaje mysl Y. Congara: ,Wszystko ma Wschod z Zachodem wspélne i
wszystko jest rozne“sé,

Podejmowane w przeszloSci proby przywrocenia utraconej jednoSci miedzy
Wschodem a Zachodem koficzyly si¢ wskutek wielu przyczyn niepowodzeniem.
Czasami, jak w przypadku zawieranych unii, wprost pogarszaly jeszcze wzajemne
relacje. Nowa faza prawdziwego wspolbraterstwa w stosunkach katolicko-prawo-
stawnych wigze si¢ dopiero z inicjatywami i ekumenicznymi gestami papieza Jana
XXIII i patriarchy Athenagorasa I Zapoczatkowali oni nowy okres w dziejach
obydwu Kosciotow, ktory nazwario czasem ,dialogu mitosci®

Podobnie jak Sobor Watykariski II stworzyl nowe mozliwosci dla rozwoju eku-
menizmu w Kosciele rzymsko-katolickim, tak po stronie prawostawnej duza role¢
odegraly konferencje wszechprawostawne na Rodos, zwlaszcza druga (1962) i
trzecia (1964). Tam zapadly bowiem decyzje o podjeciu dialogu teologicznego z
Kosciolem katolickim. Pelne symbolicznej wymowy bylo spotkanie Pawta VI i
Athenagorasal w Jerozolimie (1964 ); najpierw w Delegaturze Apostolskiej na
Gorze Oliwnej, nastgpnie w siedzibie Patriarchatu Prawostawnego Jerozolimy. Nie-
bawem nastapily inne donioste fakty i gesty ekumeniczne: uroczyste przekazanie

6 Warto przypomnie¢, Ze realizacji ekumenicznej soborowej doktryny zawartej w DE mialy stuzy¢
inne dokumenty: dwucz¢Sciowe Dyrektorium ekumeniczne (1967 i 1970), Refleksje i wskazania
odnosnie do dialogu ekumenicznego (1970), Motu proprio Matrimonia mixta (1970), Instrukcja o
przypadkach dopuszczania akatolikéw do komunii (1972), Instrukcja o wspo6ipracy ekumenicznej
(1975).

65 Na plaszczyZznie ogélnokoscielnej Kosci6l rzymsko-katolicki poprzez Sekretariat ds. Jednosci
Chrzescijan prowadzi dialogi m. in. z anglikanami (od 1970 r.), z luteranami (od 1965 r.), z reformo-
wanymi (od 1970 r.), z koptami (od 1973 r.), z Uczniami Chrystusa (od 1967 r.). Oprécz tego Kosci6t
rzymsko-katolicki prowadzi w wielu krajach liczne dialogi na plaszczyZznie lokalnej. Zob. St. C.
Napiorkowski, Panorama dialogéw doktrynalnych z udziatem Kosciola rzymsko-katolickiego, w:
ST. C. Napiérkowski — ST. J. Koza — P. Jask6la, Na drogach jednosci, Lublin 1983, 22-79; ST. C.
Napiorkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem, Lublin 1985, 7 nn; St. Nagy, dz. cyt., 379-382.

s6  Zerrissene Christenbeit. Wo trennten sich Ost und West?, Wien-Minchen 1959, 56; zob. St.
Koza, dz. cyt, 262 nn.
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relikwii glowy Sw. Andrzeja Apostota Kosciotowi w Patras oraz przyjecie na audien-
cji obserwator6w-delegatow z niekatolickich Kosciotow i wspélnot obecnych na III
sesji Soboru®”. W 1965 r. rownoczesnie w Rzymie i Konstantynopolu oficjalnie
zniesiono ekskomuniki z 1054 r., otwierajac proces oczyszczania wspolnej pamieci.
W breve ,Anno ineunte® (1967) przekazanym przez Pawtla VI patriarsze Athe-
nagorasowi I po raz pierwszy pojawilo si¢ sformutowanie, iz w zyciu obu Kos-
cioléw naleZy popierac i wprowadzac¢ w czyn, juz istniejaca, chociaz jeszcze niedo-
skonala wspoélnote. Przyjmujac Pawla VI w katedrze Fanaru (25 lipca 1967 r.)
Athenagoras nazwal KoSciét konstantynopolitariski ,miodsza siostrg“ Kosciola
rzymskiego. OkreSlenie ,koscioly siostrzane“ widnieje réwniez w oswiadczeniu
Pagvgla VI i Athenagorasa I ogloszonym na zakoriczenie wizyty w Rzymie (2 sierpnia
1967 r.).

W 1975 r., w dziesigtg rocznice zniesienia ekskomunik, zwierzchnicy obu Kos-
cioléw podjeli wspolng decyzje, aby powotaé¢ dwie komisje: katolicka i prawos-
tawng, celem przygotowania dialogu ekumenicznego. Owocem prac przygotowa-
wczych byl wspolny dokument o celu, metodzie oraz tematyce pierwszej fazy
dialogu. Obydwie strony przedstawily go odpowiednim wiadzom koScielnym wraz
z zaleceniem mozliwie rychlego powotania oficjalnych komisji do dialogu. Dzigki
rezultatom wspolnej pracy przygotowawczej Jan Pawel II oraz patriarcha
Dimitrios I mogli zapowiedzie¢ 30 listopada 1979 r., podczas wizyty papieza w
Fanarze z okazji uroczystoSci §w. Andrzeja Apostola, ustanowienie Katolicko-
Prawoslawnej Komisji Mieszanej do dialogu teologicznego. Stron¢ prawoslawng
reprezentuja metropolici, biskupi, teologowie oraz eksperci z 9 patriarchatow i 5
innych KoSciotéw prawostawnych. W sklad delegacji Kosciota rzymsko-katolickiego
wchodza kardynatowie, biskupi, teologowie oraz inni eksperci. Reprezentatywny
charakter Keomisji nadaje prowadzonemu przez nig dialogowi wymiar ogolno-
koscielny. Podczas I sesji plenarnej na wyspach Patmos i Rodos (1980) Komisja
przyjela ,Plan realizacji dialogu teologicznego miedzy KoSciolem rzymsko-katoli-
ckim i Kosciolem prawostawnym® Pierwsza faza dialogu koncentruje si¢ na zagad-
nieniach, ktore tacza obydwa Koscioly. W przyszlosci zostang podij¢te takze kwestie
kontrowersyjne, wymagajace uzgodnienia stanowisk. Podczas drugiej sesji plenarnej
w Monachium (1982) Komisja osiaggnela porozumienie na temat: ,Misterium Kos-
ciola i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej 8. Trzecia sesja plenarna
odbyla si¢ w Kretefiskiej Akademii Prawostawnej w Gonia (1984). Pod przewod-
nictwem kard. J. Willebrandsa, przewodniczacego Sekretariatu ds. Jednosci
Chrzescijan, oraz abpa Stylianosa, prawostawnego metropolity z Australii,
dyskutowano nad nowym dokumentem pt. ,Wiara, sakrament i jedno$¢ Kosciota“
Po wprowadzeniu koniecznych poprawek dokument ten zostal przedstawiony
komitetowi koordynacyjnemu podczas posiedzenia w Opolu (czerwiec 1985 r.),
by nast¢pnie jeszcze raz mogla si¢ do niego ustosunkowac IV sesja plenarna w
1986 r. w Bari. Niezaleznie od dotychczasowych trudnosci podkomisjom zlecono

67 Wsr6d delegacji obecni byli przedstawiciele Patriarchatu Ekumenicznego Konstantynopola,
Patriarchatu Aleksandrii, Patriarchatu Moskwy, Prawostawnego Kosciota Bulgarii, Prawostawnego Kos-
ciola Gruzji, Prawostawnego Kosciota Koptyjskiego Egiptu, Prawostawnego Kosciota Etiopii, Syryjskiego,
Kosciola Prawostawnego Indii, Apostolskiego Kosciota Armenii (Eczmiadzyna i Cylicji), Rosyjskiego
Kosciola Prawostawnego za granicag Zob. Kalendarium dialogu, w: Jan Pawet II w dialogu milosci z
Kosciotem wschodnim, Warszawa 1984, 293-302.

6 Polski przeklad dokumentu: Biuletyn Ekumeniczny 12 (1983) nr 1, 28-41.
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opracowanie nast¢pnego tematu. Brzmi on ,Sakrament kaplafistwa (Swigcefi) w
sakramentalnej strukturze Kosciola, ze szczegolnym uwzgl¢dnieniem znaczenia
sukcesji apostolskiej dla uswigcenia i jednosci Ludu Bozego“s.

Obecny etap dziejow ruchu ekumenicznego mozna okresli¢ czasem teologi-
cznych dialogéw. Z pewnoscia przyczynia si¢ one takze do stopniowego ducho-
wego zblizenia. Przywrocenie pelnej wspolnoty miedzy KoSciolami i poszczegol-
nymi chrzescijanami nie mozna bowiem widzie€ tylko w perspektywie uzgodnier,
kanon6éw i dekretéw. Tylko duchowe pojednanie pozwala przezwyci¢zaC¢ obcos¢ i
wzbudza¢ uczucia zaufania.

& Zob. W. Hryniewicz, Dz# i jutro ekumenicznej nadziei. Refleksje po III sesfi Komisfi Mie-
szanej Katolicko-Prawoslawnej,Biuletyn Ekumeniczny 4/1984/, 45-68.



