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JEZUS CHRYSTUS — ODWIECZNE ZRODEO NOWOSCI

Ujecie biblijno-teologiczne

Kiedy ksiega Dziejéw Apostolskich opowiada o pobycie Pawtla
w Atenach i o jego duchowym wzburzeniu na widok miasta peine-
go bozkéw, ukazuje Atenczykdw i zamieszkalych w tym mieScie
cudzoziemcow jako ludzi ,,poswiecajgcych czas jedynie albo mo-
wieniu o czyms, albo wystuchiwaniu czegos nowego” (Dz 17, 21).
Ta pogon za nowoscig rozbudzila ciekawos¢ epikurejczykéw i stoi-
kow, ktérzy zaprowadzili Apostola az na Areopag, aby tam sie za-
poznaé¢ z t3 ,,nowa nauka” (Dz 17, 19), jaka on glosil. Sw. Pawel,
ktory podczas swego pobytu w Atenach mowit juz o Jezusie
i zmartwychwstaniu, kieruje teraz do swych stuchaczy nowe po-
uczenie, ktore konczy proklamowaniem Zmartwychwstalego spo-
srod umartych. Niektorzy mu uwierzyli, inni zaczeli kpi¢ z niego,
a jeszcze inni mu poradzili, aby sie wypowiedzial przy jakiejs innej
lepszej okazji. Chrzescijanska ,,nowo$¢” wkroczyla tutaj niewatpli-
wie na forum dyskusji publicznej pomiedzy zydami a ludimi
wielbigcymi Boga, greckimi filozofami i zwyczajnymi mieszkan-
cami tego znanego miasta. Ta wlasnie nowo$¢ ma wlasne imie:
Jezus, ktory — zgodnie z nauczaniem $w. Pawla — zmartwych-
wstal sposr6d umarlych. Wszystkie inne prawdy wiary chrzesci-
janskiej i ich wzajemne relacje trzymaja sie jak luk sklepienia
dzieki tej wlasnie kluczowej i fundamentalnej skale. Niczego z tego,
co sie dokonalo w chrzescijanstwie w ciggu dwéch tysiecy lat jego
istnienia i co sie dokona w przyszloSci, nie da sie pojg¢ bez tej
niezwyklej i gorszacej wprost nowosci, ktéora obwieszcza w Chry-
stusie zwyciestwo nad Smiercig.

Jezeli mozemy dzisiaj mowi¢ o Jezusie jako o odwiecznym
Zrédle mowosci, to tylko dlatego, ze od poranka wielkanocnego
nie przestal rozbrzmiewaé¢ kerygmat apostolski wraz z jego jasng
i podniostg prawdg: Chrystus zmartwychwstal sposréd umartych.
Nowo$é tego, o czym tutaj méwimy, wymaga jednak od nas gleb-
szego wejscia w wyznanie wiary Kosciola, uznajacego w wywyz-
szonym Kyriosie Tego, ktory nadaje spdjnosé wszelkiemu stworze-
niu i dzieki ktéoremu — zgodnie z jasnym i dobitnym stwierdze-
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niem Pawlowym — ,wszystko jest nowe” (2 Kor 5, 17) 1. Koniecz-
ne jest zatem przebadanie racji teologicznych dla ktérych Kosciol
przyznaJe — w PiSmie swietym i Tradycji — Chrystusowi tytuly
tak znamienne, jak ,,Przyczyna” naszego zbawienia, ,,Przewodnik”
zbawienia, lub po prostu ,,Duch, ktéry daje zycie” 2.

Fakt. ze Chrystus jest odwiecznym zrédiem wszelkiej nowosci,
daje sie wyjasni¢ tylko wtedy, gdy przyjmiemy Pawlowag wizje
Chrystusa, ktéry poprzez swoje zmartwychwstanie daje sig¢ roz-
poznaé przede wszystkim jako Posrednik wszelkiego stworzenia,
Ten, w ktorym Bog zechcial ,,zrekapitulowac” wszystko na niebie
i na ziemi 3. Samo jednak wypow1edzen1e tych prawd zmusza juz
tego kto je wypowmda do ich Wy jasnienia. Co wiecej, Jezeh chce
sig je wyjasni¢, trzeba najpierw zblizy¢ sie do nich z zamiarem
ich kontemplowania pod kqtem ich zaskakujgcej nowosci.

Nowosé, o ]akle] tutaj mowimy, jest radykalng nowoscig urze-
czyW1stn1a]aca sie we wcieleniu Stowa, ktére dalo pelnie czasowi
chronologicznemu i wszystkim epokom swiata 4. Méwimy zatem

1 Por. Ap 21, 5: ,I rzekt Zasiadajgcy na tronie: Oto czynie wszystko
nowe”,

? W Nowym Testamencie nie spotykamy wyrazu Zrédto, odniesionego
wprost do Chrystusa. Najblizszym temu ujeciu tekstem jest J 4, 14, ktory
ukazuje Jezusa jako Tego, ktéry sprawia, ze w cziowieku ,,pijacym Jego
wode” woda ta staje sie #2rédlem tryskajacym na Zycie wieczne. Ta zywa
woda, bedaca symbolem Ducha, wyplywa z boku Chrystusa w postaci rzeki
(por. Ap 22,17). Réwniez w Ap 21,6 Chrystus, Alfa i Omega, Poczatek
i Koniec, jawi sie jako dajacy pragngcemu pi¢ darmo ze 2rddia wody zycia.
Cbraz Janowy dopelnia sie w $mierci Jezusa, kiedy to z Jego boku wy-
plywa woda Ducha, ktéry jest Zyciem Bozym. Inne tytuly zwigzane z tg
kwestig stuzg ukazaniu Chrystusa jako Tego, ktory zapoczgtkowuje zycie
i prowadzi do niego: ,sprawca zbawienia wiecznego” (Hbr 5, 9) lub ,,prze-
wodnik zbawienia” (Hbr 2, 10). W Dz 3, 15 pojawia sie podobne wyrazenie,
ktore mozna oddaé jako ,Dawca” lub ,,Przewodnik Zzycia”, w zaleznosci od
tego, czy chce sie uwypukli¢ dynamiczny aspekt prowadzenia do 2ycia czy
tez ujaé te prawde bardziej statycznie — wedlug ontologii Jezusa: jest On
¢rodtem zycia. W tej kwestii, ktora dotyka relacji Chrystusa do Kosciola,
zob. I de la Potterie, Gesi, ,,il capo che conduce alla vita” (At 3,15), PSV 5
(1982) 107-126. Wyrazeniem: ,.Duch, ktéry daje zycie” (1 Kor 15, 45) zaj-
miemy sie nieco dalej.

3 Por. S. T. Bonino, ,,Tout écapituler dans le Christ”. A propos de
Vouvrage de Jacques Dupuis, ,,Vers une théologie chrétienne du pluralisme
religieux”, ,,Revue Thomiste” 98 (1998) 591-630. Autor tego artykulu uka-
zuje niezwykle wyraziscie kwestie powszechnego posrednictwa Jezusa
w dziele zbawienia oraz zadanie Ko$ciola jako powszechnego sakramentu
zbawienia, a wiec dwa problemy stanowiace samo sedno niniejszych roz-
wazan.

4 Chrystus jest pelnig czasu w podwoéjnym znaczeniu: jest pelnig czasu
chronologicznego, albowiem Jego pojawienie sie w dziejach ludzkich prze-
obraza ten moment w klimax dzielacy wszystko na przed i po Chrystusie;

124



JEZUS CHRYSTUS — ODWIECZNE ZRODELO NOWOSCI

o czyms, co dotyczy — z samej swej natury — nie tylko chrze-
scijan, ale calej ludzkosci oraz kosmosu jako stworzenia Bozego.
To wszystko, co'w ludzkiej historii jawi si¢ jako nowe ze wzgledu
na swoj pozytywny wkilad w transcendentne przeznaczenie czlo-
wieka i w jego wyniesienie do stanu przybranego dziecka w Chry-
stusie, powolanego do budowania tego Swiata zgodnie z celem,
jaki wyznaczyl mu Stworca, trzeba traktowac jako radykalng
nowo$é¢ Slowa Wcielonego, ktore przy jelo ludzkg nature, aby uczy-
ni¢ z niej droge i miejsce Bozego zbawienia. Tajemnica Wcielenia,
ktéora daje czasom peinie, zobowigzuje nas do optowania za real-
noscig, za {ym, co historyczne i czasowe, w ksztalcie, w jakim
Bog je uczynil w Chrystusie i dla Niego. Kaze nam tez odkrywac,
ze historia $swiata ,,w calej jego konkretnej prowizorycznosci za-
wiera w scbie co$ definitywnego”  dzieki interwencji Boga. Nic
z tego, co przydarza sie czlowiekowi, nie jest pozbawione sensu;
i dlatego pierwszym jego zadaniem jest odkrywanie ostatecznego
sensu swojej egzystencji, ktory pomaga mu Zy¢, w prowizorycz-
nosci, jego transcendentnym powolaniem.

Wkroczenie Syna Bozego w zycie ludzi i Jego powrot do Ojea
poprzez dramat odkupienia stanowi, w ramach planu Bozego, de-
cydujacy — eschatologiczny — moment, ktéry zapoczgtkowuje
nowe stworzenie, czyli odnowe pierwszego stworzenia. Sg to czasy
ostateczne, w ktorych Bég oddaje nas swojemu Synowi, aby daé
nam udzial w pelni swego Zycia. I dlatego ,,transcendencja chrze-
Scijanstwa — jak moéwi H. de Lubac 8 — nie odnosi sie wylgcznie

jest On pelnig wszystkich epok, gdyz w Nim kazda epoka osigga swe pelne
znaczenie. Ten podwoéjny odcien pojawia sie odpowiednio w wyrazeniach,
ktorych nie nalezy traktowaé jako synonimiczne, w Ga 4, 4 i Ef 1, 10
(,.pelnia czasu”). Uwzglednienie tych odcieni jest nieodzowne dla wtasci-
wego zrozumienia odniesienia Chrystusa nie tylko do czasu jako takiego,
ale takze do ludzi kazdej chwili, ktorych historie przejmuje Chrystus
W sposdb misteryjny, ale zarazem jak najbardziej konkretny, stajac sie
dostownie Wspdlezesnym kazdemu czlowiekowi (por. KDK 22). Zob. w tej
kwestii: H. Schlier, La Carta a los Efesios, Salamanca 1991, 82n; R. Schnac-
kenburg, The Epistle to the Ephesians. A Commentary, Edinburg 1991,
59; A. T. Lincoln, Ephesians, Dallas 1990, 32.

5§ H. Schlier w Krétkim reportazu o swoim nawrdceniu, w: ,,Treinta
Dias 2 (1999) 34, stwierdza: ,,Bog sie zdecydowal w Jezusie Chrystusie i z
Nim, a zdecydowal si¢ za nas... dlatego tez czas w momencie, kiedy Bég
sig zdecydowal, odroézinit sie od przesziosci, tak ze spotykamy go juz jako
czas «pelny», jakim mozemy i winniSmy zyé. Czasem pelnym nie jest juz
sama tylko przyszlosé”.

8 Théologie dans UVhistoire, I: La lumiére du Christ, Paris 1990, 209.
Na s. 220 autor dodaje: ,nic z absolutnej nowosci, nic z objawienia w $cis-
Iym tego stowa znaczeniu, nic z prawdziwej transcendencji nie znajdzie
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do tej czy innej realizacji wczesniejszej. Nie jest tez wylacznie
oryginalnoscig, wyzszoscia, okolicznosciowa nowoscia. Jest to tran-
scendencja absolutna”. W przeciwnym razie nie moglibysmy moé-
wié o absolutnej nowosci i mialoby calkowitg racje powiedzenie
Koheleta, iz ,,nie ma nic nowego pod stoncem” (Koh 1, 9).

Majac takie przeswiadczenie, Kosciol nie waha si¢ wyznawac,
w taki czy inny sposéb, ze ,Jezus jest prawdziwg nowoscia, prze-
rastajagcg oczekiwania ludzi, i pozostanie nig na zawsze, przez
wszystkie kolejne epoki dziejéow. Wcielenie Syna Bozego oraz
zbawienie, jakiego dokonal przez swojg Smier¢ i zmartwychwsta-
nie, s3 zatem wlasciwym kryterium oceny rzeczywistosci doczes-
nej i wszelkich zamyslow, ktére maja zapewni¢ czlowiekowi zycie
coraz bardziej ludzkie” 7. Sytuujemy si¢ zatem na terenie wiary
wielkanocnej — tym jedynym horyzoncie mozliwym dla teologa,
z ktérego kontempluje on calg rzeczywistos¢ dotknigtg Chrystuso-
wym odkupieniem i poddang w ten sposéb wladztwu Jezusas.
Z tej tez perspektywy mozna méwi¢ o prawdziwym kryterium osa-
du w ocenianiu rzeczywisto$ci doczesneji zycia ludzkiego, albowiem
w Jezusie Chrystusie wszelkie rzeczywistoSci stworzone znajduja
pelnie sensu i swa eschatologiczng celowos¢. Chrystus jest kluczem
do zrozumienia calego stworzenia, a tym samym i do doprowadze-
nia go do jego wlasnej pelni — moca Ducha.

W tym horyzoncie otwarcia si¢ wszystkich rzeczy na Chry-
stusa Kosciél wcigz sytuuje swoje duszpasterstwo kultury, jak to
uwypuklil najnowszy dokument Papieskiej Rady ds. Kultury,
ktéry wskazuje na przedziwng nowo$é Chrystusa jako na podsta-

sie poza tg jedyna rzeczywistosciag Jego Osoby. Trzeba wciaz powracaé¢ do
zdania sw. Ireneusza: omnem mnovitatem attulit, smetipsum afferes”.

7 Jan Pawel II, bulla Incarnationis mysterium, nr 1. Ostatnio J. Marias
(La perspectiva cristiana, Madrit 1999, s. 133) podkreslil oryginalnosé chrze-
scijanstwa, twierdzac, ze ,wejScie Boga w historie, zjednoczenie jednej
Osoby boskiej z sytuacja ludzka, odkupienie i zapoczatkowanie nowej ery,
pelnia objawienia, nowa wizja Boga i czlowieka w jego odniesieniu do
Niego — wszystko to jest radykalng nowoscia, zmiang porzadku wielkosci,
nieporéwnywalna z czymkolwiek innym?”.

8 H. de Lubac (dz. cyt., s. 210) pisze: , Podobnie jak bdstwa Chrystusa,
tak tez definitywnej nowosci samej istoty chrzescijanstwa nie da sie po-
ja¢é, jak tylko oczyma wiary”. Strony stanowigce epilog tego dzieta sg
wspaniatym dokumentem obroncy wystepujacego przeciwko tym, ktoérzy
cheg sprowadzié chrzescijanstwo do wytworu czysto ludzkiego i pozbawié
je tym samym jego boskiego pochodzenia. Réwnowaga, z jakg H. de Lubac
ukazuje podwojne oblicze: boskie i ludzkie, chrzescijanstwa, uwypukla fakt,
iz takze teologiczna refleksja nie moze nigdy zapominaé o paradygmacie
Wrcielenia jako o swej podstawowej zasadzie hermeneutycznej. Por. tamze,
s. 208n.
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we transformacji, do jakiej s3 powolane wszystkie kultury °. Zda-
niem H. U. von Balthasara, ,to, co przekazal Chrystus, jest po
prostu definitywne, ostateczne, jest tym, co nie zostanie nigdy
przezwyciezone w ciggu wiekow’ 10, I dlatego wszystko, co rosci
sobie pretensje do nowos$ci ,powinno by¢ zestawiane z tym Abso-
lutem, ktéry sie znajduje wewnatrz historii i ktory sie jawi w dzie-
jach $wiata i kultury coraz bardziej jako wyzwanie, i faktycznie
wciaz wzrastajgc «pocigga wszystko do siebie», dyktujgc zarazem,
dzieki swej wyzszosci, tematy historii powszechnej oraz zobowia-
zujac, z racji swej kondycji absolutnej, do oddzielnego sytuowania
ostatecznego Tak i ostatecznego Nie” 11, Chodzi bowiem w gruncie
rzeczy o bycie lub niebycie czlowiekiem Chrystusowym.

1. Chrystus — absolutna nowosé

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II, ukazujac wielka
potrzebe misyjnej dzialalnosci Kosciola, pisze, ze ona ,.wynika
réowniez z radykalnej nowosci 2ycia, przyniesionej przez Chrystusa
i przezywanej przez Jego uczniow’” 12| i w zwigzku z tym stwier-
dza, iz ,,caly Nowy Testament jest hymnem na czes¢ nowego zy-
cia dla tego, kto wierzy w Chrystusa i zyje w Jego Kosciele”
(nr 7). Kto czyta Nowy Testament, tego w rzeczy samej zaska-
kuje nowos$¢, jaka otacza i jakg przekazuje Osoba Jezusa. Jego
nauka jest nowa, wykladana z moca (por. Mk 1, 27); Jego przy-
powiesci s3 dowodem na to, ze Jezus jako Pan domu wydobywa
,rzeczy nowe” ze ,swego skarbca” (Mt 13, 52). Co wiecej, Jezus

9 Papieska Rada ds. Kultury, O duszpasterstwo kultury, Watykan 1999.
Zob. takzie Ecclesia in Africa (nr 61): ,Kazda kultura wymaga przeobra-
zenia wartoSciami Ewangelii w Swietle tajemnicy paschalnej”. Tak rozu-
miane duszpasterstwo kultury pozwala Chrystusowi odnawiaé Zycie ludzi,
otwierajgc , Jego zbawczej wladzy” granice ,szerokich dziedzin kultury”.
Jan Pawel II, Homilia na rozpoczecie pontyfikatu, 22 pazdziernika 1978,
w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, I, Poznan—Warszawa 1987, s. 15.

10 H. U. von Balthasar, Teologia de la historia, Madrid 1992, 129-130.

11 Tamze, 131. Radykalizm tego stwierdzenia wybitnego teologa naszych
czasOw przywoluje rownie radykalne wypowiedzi samego Jezusa, ktére
objawiaja Jego §wiadomos$é jedynosci, kiedy to ze swojej Osoby czyni On
ostateczne kryterium decyzji, jakie cziowiek winien podejmowaé odnos$nie
do swego losu i wobec wydarzen historii. Opowiedzenie sie za lub przeciw
Chrystusowi zaklada opowiedzenie sie za lub przeciw prawdzie i ostatecz-
nemu zbawieniu.

12 Ten podwojny aspekt radykalnej nowosct — w Chrystusie i w ucz-
niach — jest poniekgd nieodzowny do zrozumienia tego, o czym bedziemy
moéwili w p. 2. ukazujac Kosciol jako miejsce faktycinej obecnosci tej
chrze$rijanskiej nowosci dla ludzi kazdej epoki.
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wyjasnia swoje przyjscie w kluezu tej niestychanej nowosci, ktora
wymaga od stuchaczy Jego slowa otwarcia si¢ na jedyny dar Jego
Osoby. Wida¢ to wyraznie w podwojnej przypowiesci u Mk 2, 21-22
o nowej lacie i o nowym winie, ktorych nie da sie pogodzi¢ ze
starg odziezg i starymi buklakami!® — znakami czasu poprze-
dzajacego przyjscie Chrystusa.

Nowo$é Jezusa ukazuje sie dobitnie i konsoliduje si¢ w nowym
przymierzu, jakie wprowadza On poprzez ofiare z siebie samego,
ktéra — dokonana roz na zawsze (Rz 6, 10; Hbr 7, 27; 9, 12; 10, 10)
— sprawia, ze jest On jedynym i definitywnym Kaplanem wobec
Boga i ludzi. To przymierze, zapowiadane przez Jeremiasza, czyni
z Jezusa zywa droge wiodgca do Boga, a takze droge, ktdra sam
Bég podaza, aby dziala¢ w Chrystusie na rzecz ludzil4. Nowe
przumierze Chrystusa vkazuje wymownie cala nowos¢ Jego Osoby,
albowiem objawia Jego zdolnos¢ do przekazywania ludzkosci zycia
Boga samego. To zycie wieczne jest darem przymierza, vrzeczy-
wistnianym dzieki odwiecznemu Duchowi, a nie przemijajacym
i zewnetrznym prawom 15, Cala nowos¢ Chrystusa koncentruje
sie w Jego godzinie, godzinie umilowania az ,,do konca” (J 13, 1).

13 Przypowie$§é ta zostala umieszezona w kontekscie polemiki na temat
postu, ktory — w przypadku uczniéw Jezusa — nie ma znaczenia, albo-
wiem wraz z Nim nadszedl czas pelni, ktory pozbawia racji bytu prak-
tykowanie postu. Wedlug J. Behma (kainos, kainotes, ktd, w: TDNT 3 [1972]
470): przypowieSci mobéwiace o nowym, kté6rego nie mozna mieszaé ze sta-
rym (Mk 2,21n i par.), uwypuklajg totaliter aliter treSci oredzia Jezuso-
wego”. J. Jeremias (Las parabolas de Jesus, Madrid 1984, s. 147) wyjasnia
te podwojna przypowie$é w $wietle eschatologii zrealizowanej w Jezusie,
ktory sam sie przedstawia ,jako Ten, ktéry przynosi czas zbawienia. Stara
e7ata — nowe wino: stare juz przeminelo; nadszedl! czas zbawienia”. Zob.
takze C.H. Dodd, Las pardbolas del Reino, Madrid 1974, s. 115: , Postugi-
w nia Jezusa nie nalezy traktowaé jako zamiarv zreformowania judaizmu;
przynoesi ono co$ catkowicie nowego, czego nie da sie dopasowac¢ do tra-
cyjnego systemu”.

14 Por. Hbr 9, 19n. Uzyte tu slowo enkainidzo zawiera w sobie idee
nowosci (kainos), uwypuklajacg jedynie dzialanie Chrystusa: otwieranie
nowej drogi. Por. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982,
s. 286: ,wlasciwym korzeniem posrednictwa Chrystusa jest postanowienie
Boga samego: tylko Syn moze by¢, w tym sensie, posrednikiem. Jedynie
Cziowiek Jezus moze byé posrednikiem miedzy ludimi a Bogiem, albo-
wiem samm Bég postuzyl sie juz Jego posrednictwem wobec ludzi”.

15 Por. Hbr 9, 14. Zdaniem J. Behma (art. cyt, s. 449-450), ,,zbawecza
wola Boza miala miejsce w dziejach w «nmowym przymierzu», przyobieca-
nym na ostatnie dni u Jr 31, 31nn, a wprowadzonym przez Jezusa: 1 Kor
11. 2% (Ek 22,20), Hbr 8, 8nn; 9,15. Ro6zni sie ono istotnie od dawnych rzadow
Bozych: 2 Kor 3, 6... Jest lepsze (Hbr 7, 22). Opiera sie' na wiekszych obiet-
nicach (8, 6). Jest niezawodne (8, 7), jest wiecznie wazne (13, 20)”.
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Ta milosé Jezusa, nowa w swej tresci i formie 16, stanowi para-
dygmat miltoSci chrzescijanskiej, ktéra zespala uczniow Chrystusa
za posrednictwem nowego przykazania i ukazuje droge egzysten-
cji chrzescijanskiej jako bycia w Chrystusie. Nowos¢ tego przy-
kazania polega na tym, ze znajduje ono w Chrystusie swoj fun-
dament i wzér 17, | Postepujcie drogg milosci, bo i Chrystus was
umilowal i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na wdzie-
czng wonno$¢ Bogu” — zaleci sw. Pawel (Ef 5, 2) 18, Przebywanie
w milo$ci staje sie mozliwe dzieki ofiarniczemu wydaniu sie Chry-
stusa, ktére stwarza nowy porzadek, pozwalajgcy chrzescijaninowi
przeksztalca¢ swoje Zycie w autentyczny kult Boga !9; kult ten
obejmuje calg egzystencje chrzescijanina, lgcznie z konkretnymi
przejawami jego pracy, ktéra wspéidziala on z Bogiem w pod-
trzymywaniu stworzenia i ukierunkowywaniu go na Chrystusa.

To znamie nowosci, otaczajgce Osobe i dzielo Chrystusa, jak
je opisuje Nowy Testament, daje sie wyjasni¢ tylko wkroczeniem
w sposob definitywny w Jezusie Chrystusie Bozego zbawienia.
To mowe (kainos) przeksztalca sie w ten sposob , w streszczenie
czegos catkowicie innego i cudownego, co przychodzi wraz z cza-
sem zbawienia. I dlatego «nowe» jest pojeciem teleologicznym,
ktore osiaga swdj szczyt w obietnicy apokaliptycznej’; staje sie
nawet ,sloganem rzeczywistosci zbawienia, ktoérg znamy juz
w Chrystusie” 20, a ktora okre§la swoja obecnos¢ i swdj zbawczy
wplyw za pomocg obrazéw pelnych symbolizmu: nowe wino vczty
eschatologicznej, piéesn nowa, nowe niebo i nowa ziemia, nowe
Jervzalem, nowy czlowiek. Postugujac sie tymi obrazami, autorzy
Nowego Testamentu ukazujg, jak sie wypelia w Jezvsie obietni-
ca Izajaszowa: ,,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej: pojawia sie wilas-
nie. Czyz jej nie poznajecie?” (Iz 43, 19; por. Ap 21, 5) 21,

16 Forme tej milosci okresla theologia crucis, ktora ksztaltuje milosé
chrzescijanska zgodnie z kenoza Chrystusa, jako Stugi Boga i ludzi, i czyni
z milosci chrzescijanskiej rzeczywisto$é nie dajacg sie sprowadzié do zad-
nej innej formy mito$ci. Zob. H. Schiirmann, Passio et compassio caritatis,
w: tenze, Jesus Gestalt und Geheimnis. Gesammelte Beitrige (wyd.
K. Scholtissek), Paderborn 1994, 359-362.

17 Tak sam Jezus wyjasnil swoj gest stugi umywajacego uczniom nogi
(J 13, 12-17).

18 W tekscie tym wydanie sie Jezusa na $mieré zostaje wyjasnione —
zgodnie z kerygmatem — w jezyku ofiarniczym, jak $§wiadczg o tym po-
jecia prosfora i thysia.

19 Por. Rz 12, 1-2. Réwniez w tym tekscie pojawia sie slownictwo ofiar-
nicze, stuzace opisaniu zycia chrzescijanskiego jako kultu rozumnego.

20 J. Behm, art. cyt., s. 449.

21 H. de Lubac (dz. cyt, s. 211-212) méwi w tym kontekscie, ze ,Swia-
dectwo pierwszych chrzescijan pojawia sie niemal wszedzie w ich nie-
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R. A. Harrisville 22 wykazal, ze pojecie nowosci, rozumiane za-
réwno czasowo, jak i kwalitatywnie, nalezy odnosi¢ do eschato-
logicznego aspektu kerygmy nowotestamentalnej, ktora stanowi
locus narodzin idei nowosci, zespolonej z niepodwazalnym dla
pierwszych chrzescijan faktem, ze w Jezusie nastapilo cos radykal-
nie nowego; ze w Nim zaczela sie nowa epoka, Ze przez Niego
rozpoczal sie nowy ,.eon”, ktory zbawcze dzialanie Boga doprowa-
dza do kresu 2. ,Piesn nowa” (Ap 95,9), jakg cztery zwierzeta
i dwudziestu czterech starcéw intonuje, padlszy na twarze przed
Barankiem, wielbigc Go za to, ze jest jedynym godnym otworzyé
ksiege, ktéra zawiera Boze tajemnice, stanowi wilasciwag odpowiedz
na odkupienie dokonane przez Chrystusa, ktéry moze by¢ wielbio-
ny dopiero po swym zmartwychwstaniu.

Przeciez zmartwychwstanie jest tym wydarzeniem, ktére obja-
wia calg nowo$¢ ukryta w Chrystusie, ze wzgledu na ktora moze
byé On nazwany ,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia”
(Kol 1, 15). ,,O0d poranka paschalnego — pisze G. Martelet 24 —
wszystko rusza na nowo z niezwyklym otwarciem grobu Jezusa.
Szybko sie rozejdzie absolutna wiadomos¢: «Prawdziwie zmar-
twychwstal!» «Smieré nie ma juz wladzy nad Nim»”. To zwycie-
siwo nad $miercig, rozumiane- jako zmartwychwstanie, jvdaizm
wspoélczesny Chrystusowi bedzie uwazal za znak zapoczgtkowu-
jacy czas eschatologiczny. I dlatego zmartwychwstanie Jezisa
zostanie $cisle zespolone z gloszeniem zmartwychwstania umartych
w Nim” %5, Zmartwychwstanie daje Apostolom pelne zrozumienie

licznych pismach: «nowa nauka, nowe przymierze, nowe przykazanie, nowe
imie, ncwa piefn, nowy czlowiek, nowe zycie, drugie narodziny swiata»... Wie-
dzieli oni bowiem z bezposredniego Zrédla, ze omawiaja cos zgola innego”.

22 The Concept of Newness in the New Testament, JKL 74 (1955) 69-79.

23 Zdaniem tego autora, greckie przymiotniki: neos i kainos, wystepuja
jako synonimy w Nowym Testamencie, nadajgc nowosci zar6wno jakoscio-
we, jak i czasowe, znaczenie, co zaklada obecnosé¢ Chrystusa jako wyda-
rzenia wybitnie eschatologicznego. Jako rysy specyficzne pojecia nowosci
autor ten wymienia: kontrast, cigglo$é, dynamizm i celowos$é. Uwaza przy
tym, ze z tych czterech ryséw dynamizm jest ,chyba najbardziej specy-
ficzny i najmocniej akcentowany”, jak to wida¢ w podwojnej przypowiesci
u Mk 2, 21-22, ,Sile nowosci nalezy tlumaczyé zawsze w jej odniesieniu
do Chrystusa, ktory jg nosi, co oznacza, ie otrzymal moc niezbedng do
wykonania zamiaru objawionego przez Boga na koncu czasu” (s. 75). Ta
wlasnie moc, ktora potwierdza nowo$é nauczania Jezusowego, staje sig
widzialna w uzdrowieniu opetanego, kiéry obwieszcza nadejscie krdlestwa
Bozego (Mk 1, 27).

24 Pierworodny wszelkiego stworzenia, ,,Communio” 2 (1982) nr 4, s. 38
(17-45).

25 Por. Dz 4, 2: ,,..gloszg zmartwychwstanie umartych w Jezusie”. Nie
nalezy dlatego sie dziwié, iz oczekiwano rychlego spelnienia sie dziejow,
skoro zmartwychwstanie umarlych dokonato sie juz w Jezusie.

130



JEZUS CHRYSTUS — ODWIECZNE ZRODELO NOWOSCI

tajemnicy Chrystusa w perspektywie eschatologicznej — jako
nowego Adama, ktéry osSwieca dramat pierwszego i calego stwo-
rzenia poddanego wladzy jego grzechu 26. Slusznie powie Maksym
Wyznawca, ze ,,ten, kto zostal wprowadzony w tajemnice zmar-
twychwstania, zna cel, dla ktérego Bog stworzy! wszystkie rzeczy
na poczatku” 2?7, Zmartwychwstanie staje sie w ten sposéb ,her-
meneutyka zaré6wno krolestwa, jak i osoby Jezusa” 28, kluczem
wprowadzajagcym nas w Jego tajemnice osobowag i w tajemnice
ludzi przez Niego odkupionych.

W swietle zmartwychwstania Apostolowie rozumiejg roszcze-
nia Jezusa, ktére — podawane podczas Jego ziemskiej obecnosci
— byly dla nich enigmatyczne zaréwno ze wzgledu na radykalizm
wymagan stawianych tym, ktorzy chcg is¢ za Nim, i czynigcych
z Niego ostateczne kryterium w ustalaniu hierarchii ludzkich od-
niesien 2%, jak tez z racji absolutnego charakteru twierdzen Je-
zusa o sobie, jak choé¢by wypowiedzi wyrazajace Jego swiadomosé¢,
iz jest Panem szabatu, wazniejszym od swiatyni, albo ze ma
wladze odpuszczania grzech6w 3°. Praca zwigzana z redagowaniem

26 I dlatego wlasnie Chrystus Zmartwychwslaly staje sie Kosmokrato-
rem, ktéry — zasiadlszy na tronie — panuje nad calym stworzeniem, albo-
wiem przez Niego i dla Niego wszystko zostalo stworzone. Kresem
tej eschatologicznej teologii stworzenia ,jest wewnetrzne zespolenie
stworzenia ze zbawieniem, pojmowanie odkupienia jako dopelnienia
dziela stworzenia i powszechnego wiladztwa Kosmokratora, ktorego wiadza
obejmuje nie tylko czlowieka, ale cale stworzenie”. J. Baumgarten, kainos,
w: H. Balz-G. Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, t. I,
Salamanca 1996, kol. 2136. Sw. Pawel w Rz 8 znakomicie ukazuje relacje,
jaka grzech spowodowal pomiedzy cziowiekiem i kosmosem oraz wyzwo-
lenie obojga dzieki odkupieniu dokonanemu przez Chrystusa.

27 Cy za: G. Martelel, art. cyt., s. 44.

28 P. Grech, El problema cristolégico y la hermenéutica, w: R. Latou-
relle-G. O’Collins (red.), Problemas y perspectivas de teologia fundamental,
Salamanca 1982, s. 192.

29 Powolujgc ludzi do péjscia za sobg, Jezus nie dopuszcza zwloki ani
stawiania jakichkolwiek warunkéw (Lk 9,57-62). Siebie zas przedstawia
jako Tego, ktorego trzeba milowaé ponad wszelkie ludzkie odniesienia,
narazajac sie nawet na niebezpieczenstwo utraty zycia za Niego (Mt 10,
37-39). To roszczenie Jezusa, dotyczace zycia ludzkiego, wyjasni sie dopiero
w Jego zmartwychwstaniu, kiedy to On si¢ ukaze jako jedyny Pan Z2ycia
cztowieka (1 Kor 8, 5-6). Zob. w tej kwestii: M. Hengel, Seguimiento y ca-
risma. La radicalidad de la llamada de Jesus, Santander 1968, zwlaszcza
s. 126-129.

30 Twierdzenia dotyczace $wiatyni i szabatu (Mt 12, 1-8) maja ogromne
znaczenie dla chrystologii, jeSli tylko sie uwzgledni fakt, ze — zgodnie
z myS$leniem zydowskim — ponad tymi dwiema rzeczywisto$ciami stal sam
B6g. W scenie zrywanych i ,midéconych” w szabat kloséw Jezus zostaje
ukazany jako kto$ wiekszy od Swigtyni i Pan szabatu. Wielkie znaczenie
scen tego typu w tradycji ewangelicznej ukazuje normatywny walor zycia
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materialow, ktore stang sie czeScig Ewangelii, nie pozostawia cie-
nia watpliwosci, iz Swiadkowie czyndéw i sléw Jezusa uznaja
w Nim nie tylko Tego, kto wypelnia Pisma, ale takze Tego, kto
nadaje 'im pelne znaczenie 31, kto zastepuje instytucje judaizmu
samg swojg Osobg, w ktorej spotykajg si¢ one w peini, jak na
przyklad motywy poszczegblnych Swiat zydowskich 32, kto wobec
prawa Mojzeszowego podaje, i to z moca wigkszg od Mojzeszowej,
nowe prawo 33, kto méwigc o sobie samym, moze to czyni¢ za
pomocyg sformulowan, ktéore w Starym Testamencie byly zarezer-
wowane dla Jahwe jako Tego, ktory jest 3¢, Nie dosztoby sie nigdy
do takiego przedstawiania Jezusa bez tego najglebszego przeko-
nania, ze w Nim ucielesnilo sie to, co ,,bylo od poczgtku” (1 J 2, 13;
J, 1nn), i ze Jego obecnos¢ posrod ludzi miala na celu przekazanie
im noweosci zycia wiecznego. Mozemy dlatego stwierdzi¢, ze kry-
teria, ktorymi postuguja sie Ewangelisci w tworzeniu tradycji

Jezusa w objawianiu tajemnicy Jego osoby. To samo dotyczy wspélnoty
stolu z celnikami i grzesznikami, ktora ukazuje osobista swiadomo$¢é Jezusa,
iz w Nim BoOg przebacza i okazuje swoje milosierdzie tym, ktorzy Go
przy jmuja.

31 2 Kor 1, 20: ,,Albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sg tak
w Nim”. Nowo$§é, ktora zasklada konieczno$é wyjasniania Pism na pod-
stawie Chrystusa, uzasadnia sie wylacznie tym, ze Chrystus jest osta-
tecznym i definitywnym Slowem Boga, ktére samo w sobie zawiera klucz
do tego wszystkiego, co powiedzial Mojzesz i prorocy. W prologu Listu
do Hebrajczykow (1, 1-4) gloszenie tego Stowa oznacza kres dawnych cza-
sow i nadejscie czasu eschatologicznego. Komentujgc ten prolog, O. Hofius
(Biblische Theologie im Lichte des Hebrierbriefes, w: S. Pedersen (red)),
New Directions in Biblical Theology, Leiden—New York—Kodln 1994, s. 112-
-113) moéwi, ze ,,objawienie sie Boga w Jezusie Chrystusie, a w konse-
kwencji sam Chrystus w swej osobie i w swym dziele, stanowi jedyne
i decydujace kryterium obchodzenia sie ze Starym Testamentem”.

32 W pierwszej czeSci Ewangelii Janowej, nazywanej ,ksiegg znakow”,
ukazywanie postawy Jezusa wobec swigt zydowskich zmierza do wykazania,
iz Jego Osoba ma zastapi¢ motywy tychze swiagt, tak ze On sam jest, od
tej chwili, ,,chlebem zycia”, ,Swiattoscig $Swiata”, ,,woda” dajacg zycie, i sa-
mym zyciem. Por. w tej kwestii: R. E. Brown, The Gospel according to
John I-XII, New York 1966, zwtaszcza cz. III: Jesus and the Principal
Feasts of the Jews.

33 Gdy Mateusz ukazuje Chrystusa w Kazaniu na goérze, przeciwstwia-
jac Jego nauke nauczaniu Mojzeszowemu i ukazujac Go jako zauczyciela
wigkszej sprawiedliwsci, daje jasno do zrozumienia, czym byla w swej
istocie polemika spowodowana autorytetem Chrystusa w odniesieniu do
Prawa Mojzeszowego. Polemika ta, wyrazona nieco innymi pojeciami, jawi
sie¢ takze w pismach Pawlowych i w Hbr 3,1-16, gdzie réznica pomiedzy
jednym i Drugim jest réznica stworzenia i Syna.

3¢ W Ewangelii Janowej niektére powiedzenia Jezusa, zaczynajgce sie
sformulowaniem ego eimi (Ja jestem), rozumianym w sensie absolutnym,
sytuujg Jezusa na plaszczyznie transcendecji, zastrzezonej w Starym Te-
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ewangelicznej, znajduja w osobie Chrystusa swe ostateczne od-
niesienie, albowiem w Nim Boég sie objawil w sposéb pelny i osta-
teczny 2.

Apostolowie uznajg w ten sposob, ze Pan Jezus, wywyzszony
w chwale Ojca, jest Synem Odwiecznym, przez ktérego Bég ,,stwo-
rzyl wszechswiat” (Hbr 1, 2). Pierwsze i drugie stworzenie maja
w Chrystusie swoj poczgtek i swego dzialajgcego czynnie Posred-
nika. Zmartwychwstaly konczy i zamyka stworzenie, albowiem
jest jego poczatkiem. Drugi Adam odnosi sie do pierwszego, albo-
wiem nie tylko przyjmuje jego imie, ale takze cialo, aby je odku-
pi¢. Kontrast, jaki $w. Pawel wprowadza pomiedzy jednym a Dru-
gim, nie pozostawia najmniejszej watpliwosci co do zadania Chry-
stusa w obydwu stworzeniach (por. 1 Kor 15, 45). I chociaz drugi
Adam pojawil sie dopiero znacznie pdzniej w czasie, to przeciez
jest On racjg bytu tego pierwszego, podobnie jak pierwszy osigga
swoja peklie dopiero w tym drugim 3. To wzajemne odniesienie
uwypukla nowo$é Chrystusa w stosunku do starego eonu, ktéry
On wypeklia i przed ktérym otwiera drzwi swojego dzialania
zbawczego. Sw. Pawet okreéla to za pomoca bardzo mocnego wy-
rozenia: Chrystus, ostatni Adam, jest ,,duchem ozywiajgcym?”
(1 Kor 15, 45). Kontekst, w jakim umieszcza to zdanie, kaze nam
je th'maczy¢é¢ w sensie bardziej doslownym: chodzi o pokonanie
zniszczalno$ci Smierci w tych, ktérzy majg udzial w zniszczalnym
dziedzictwie pierwszego Adama 37.

Ta jednolita wizja miejsca Chrystusa w planie Bozym jest
obecnie szczeg6lnie wazna, jesli chcemy ukazywaé Chrystusa jako
Tego, w ktérym sie rozjasnia tajemnica czlowieka 38.  Slowo Boze

stamencie samemu tylko Jahwe. Por. A. Feuillet, Les ego eimi christo-
logiques du quatrieme évangile, RSR (1965) 5-22: R. Schnackenburg. Das
Johannesevangelium, II, Freiburg—Basel—Wien 1971 (komentarze do J 8,
24. 28. 58).

35 Czyz samo wydarzenie Jezusa nie powoduje, jako nowosé, pojawienia
sie literackiego rodzaju ewangelii, ktorego celem jest wyrazenie Jego ta-
jemnicy, czyli ukazanie Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego, w ktérym
mamy zycie wieczne? Por. J 20, 30.

36 G. Martelet (art. cyt., s. 30) zauwaza, ze chociaz pierwszy Adam jest
pierwszy w czasie, to przeciez nie ma sam w sobie swego istnienia, ktore
otrzymuje od Chrystusa.

37 G. Martelet (art. cyt., s. 31) zauwaza, ze wedlug Listu do Koryntian
,t0, co Chrystus czyni dla Adama, nie jest przede wszystkim niszczeniem
grzechu jako takiego przez Jego wlasng sprawiedliwo$é, jak to zostanie
powiedziane w Liécie do Rzymian. Chodzi najpierw o zniweczenie znisz-
czalno$ci, naturalnej czy ziemskiej, czlowieka przez niezniszczalno$é, du-
chowa czy niebiesks, czyli nadludzkg i nadnaturalng Jego zmartwych-
wstania”,

38 Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, 10.
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nie przyszlo do stworzenia, ktére byloby Mu obce” 3. Wykiad
chrystologii, ktory nie uwypuklalby nalezycie zadania Chrystusa
w pierwszym stworzeniu, nie tlumaczylby wlasciwie podstawo-
wych aspektéow drugiego stworzenia i pozbawialby wielu wspol-
czesnych nam ludzi, ktoérzy nie podzielajg naszej wiary, jednego
z podstawowych elementéw chrzescijanskiej tradycji, ktéra uka-
zuje Chrystusa obecnego i dzialajagcego w pierwszym stworzeniu,
dzieki czemu moze On zosta¢ odkryty przez czlowieka poszuku-
jacego szczerze prawdy. Méwigc innymi slowy, powszechne po-
srednictwo Chrystusa w porzgdku odkupienia nie powinno przy-
¢miewaé analogicznego Jego posredniczenia w porzadku stworze-
nia 40, ale jeszcze mocniej je eksponowac.

Przejscie, jakiego pierwotna chrystologia dokonywatla w ra-
mach kanonu Nowego Testamentu od Pana zmartwychwstaltego
do Syna odwiecznie istniejgcego, jasno ukazuje, Ze te dwa aspekty
tajemnicy Chrystusa odnoszg sie do siebie i wzajemnie sie naswie-
tlaja. Tak wiec, gdy List do Kolosan stwierdza, ze Zmartwychwsta-
ly jest ,Pierworodnym wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15), pod-
kresla nie tylko fakt, iz racjg bytu calego stworzenia jest Chry-
stus 41, ale takze — w spos6b posredni — dowodzi tegoz posred-
nictwa Jezusa w stworzeniu — bycie jego ,,Poczatkiem” (Kol
1, 18) 2 — przez samo bycie ,,Pierworodnym sposréd umartych”

39 Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej 1969—1996 (red. ks. J. Krélikowski), Krakow 2000, s. 260. Stwier-
dzenie to opiera sie na cytacie z Kol 1, 16-17: ,Wszystko przez Niego i dla
Niego zostalo stworzone. On jest przed wszyskim i wszystko w Nim ma
istnienie”.

40  Chrystus jako Prawda decydujgca i ostatnia czlowieka stanowi wiec
integralng czesé¢ pierwotnej rzeczywistosci Adama, lecz w sposob jeszcze
ukryty. Objawienie Nowego Testamentu podniesie zaslone, ktéra przykrywa
nie tylko Pismo (2 Kor 3,14)”, lecz takze twarz czlowieka. W kazdym razie
nie mozna juz zrozumieé, kim jest czilowiek dla Boga, ktory go stwarza
i nazywa Adamem, bez patrzenia na Chrystusa, ku ktoremu Adam jest od
poczatku nieodigcznie zwrécony. Tak to swit, ktory wstaje, nie jest nigdy
odlagczony od stonca, ktére wschodzi i musi z kolei ogarngé horyzont. Po-
dobnie pisal Tertulian, odnajdujac w Swietle Chrystusa prawdziwg fizjo-
nomie Adama: «Chrystus, juz przeczuwany, byl przyszlg istota czlowieka»’.
G. Martelet, art. cyt., s. 30-31.

41 Por. Kol 1, 17: ,,On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma
istnienie”; G. Martelet, art. cyt., 33nn.

42 | Chrystus wchodzi wiec do dziela stworzenia z tytuiu Poczqtku, czyli
tego, bez ktrego nic stworzonego nie mogtoby sie ukazaé. Rzeczywiscie, dla-
tego ze Boég decyduje sie stworzy¢, jawi sie problem, ktéry moze rozwigzac
tylko istnienie Chrystusa. W tym sensie istnienie Chrystusa zaktada zamiar
stworczy. Jesli taki plan jest — ze tak powiem — brany pod uwage, jest
on do pomyslenia w odniesieniu do Boga tylko pod warunkiem, ze Chry-
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(Kol 1, 18). W tym kontekscie zmartwychwstanie Chrystusa, jako
to nowe stworzenie, naswietla miejsce Chrystusa jako Posrednika
w pierwszym stworzeniu. Ma On ,,pierwszenstwo we wszystkim”
(Kol 1, 18). I dlatego przemilczenie lub zanegowanie zmartwych-
wstania pozostawia bez wyjasnienia nie tylko ostateczne przezna-
czenie czlowieka, ale rowniez samo jego stworzenie w Chrystusie.

Ten prymat posrednictwa Chrystusa w porzgdku stworzenia
i zbawienia pojawia sie takZze w innym hymie Nowego Testamen-
tu, w Liscie do Efezjan 3, 1-14, gdzie pojecia rekapitulacji i odku-
pienia naswietlajg sie wzajemnie. Streszczenie, jakie sw. Pawel
podaje w tej wprawiajgcej w zachwyt lirycznej kompozycji do-
tyczacej dziela Boga Ojca, zespala cale to dzielo w pojeciu:
,Ww Chrystusie”, oraz w jego odmianach: ,,w Nim” lub ,przez
Niego” 43, Takze tutaj w samym centrum tej kompozycji pojawia
sie temat odkupienia przez krew, a posredniczgca obecnos¢ Chry-
stusa w zbawczym planie Boga objawia sie¢ jeszcze przed stworze-
niem Swiata w Bozym wybraniu tych, ktéorych Bég przeznacza,
aby byli Jego synami. Bozy plan osigga swo6j kres w ,rekapitu-
lacji” wszystkich rzeczy w Chrystusie. Pojecie to (anakefaloiosis
— ,,zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie” — Ef 1,10) zwraca
uwage na Chrystusa jako zasade (podstawe) jednosci, porzadku
1 sensu calego stworzenia, ktére znajduje w Nim swéj kres. Cho-
ciaz spojrzenie sw. Pawla kieruje sie ku przysztosci, kiedy to
Bog wypelni swoje dzielo, to przeciez samo pojecie , rekapitulacji”
zawiera w sobie idee Chrystusa-Archetypu wszelkiego stworzenia,
na ktérym Boég sie oparl, aby zrealizowa¢ swédj plan zbawienia
i — co wigcej — doprowadzi¢ go do konca. Jak trefnie zavrwaza
J. Cambier 44,  to «ponowne zjednoczenie» wszystkiego przez
Chrystusa zaklada, ze wszystko zostalo juz przyjete przez Niego,
czyli ze juz w innym czasie wszystko znajdowalo w Nim podsta-
we swego istnienia”. Opierajac sie na tej zasadzie ,,istnienia wszy-
stkiego w Chrystusie”, Koscié! nie interesuje sie réznymi kultura-
mi z motywoéw jakiejs wyrachowanej strategii, lecz jedynie ,,chce
ozywia¢ od wewnatrz, ochrania¢, wyzwala¢ od bledu i grzechu,
jakim zepsuliSmy te bogactwa prawdy i milosci, ktorych Bég

stus jest «Pierworodnym», a wiec racjg istnienia, ktéra okreéla i nakazuje
zjz;wienie sig¢ calej cudownej rzeczywistoSci stworzonej”. G. Martelet, art.
cyt., 43.

13 Pozwolg sobie odestaé czytelnika do mojego komentarza Ef 3, 1-14,
gdzie podaje takie obszerng bibliografie: ,,Benedito sea el Dios y Padre del
Nuestro Senor Jesucristo”. Comentario biblico al himno de Ef 3, 1-14, Ma-
drid 1999, 13-41.

44 La bénediction d’Eph 1, 3-14, ZNW 54 (1963) (58-104).
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udzielil, jako semina Verbi, swojemu stworzeniu” 4°. Cytowana tu-
taj Miedzynarodowa Komisja Teologiczna dopowiedziala na innym
miejscu, ze ,inkulturacja jest w ten sposéb formg pojednania
wszystkiego na nowo w Chrystusie (por. Ef 1, 10) i wyrazem pow-
szechnosci Kosciola” 46,

Te refleksje nad miejscem Chrystusa w zbawczym planie Boga,
ktéory obejmuje stworzenie i odkupienie, pomagaja zrozumie¢
glowna mysl naszego studium. Jezeli Chrystus jest odwiecznym
zrodlem nowosci, to wlasnie dlatego, ze w Nim znajduje sie osta-
teczna racja bytu tego wszystkiego, co istnieje, i sam kres sensu
bylowania, czyli roli i znaczenia. Poniewaz w Nim i dla Niego
wszystko zostalo stworzone, Chrystus moze nadaé pelne znaczenie
wszystkiemu i wszsytko znajduje w Nim miejsce swojej odnowy.
Wyjasnia sie w ten sposob to, ze Jego osoba jest kryterium, za
pomoca ktorego ustala sie, co jest prawdziwie ludzkie, i przez
ktére roznorodne kultury zostaja poddane osgdowi Chrystusa za-
rowno w celu wniesienia tego, co pozytywne, jak tez oczyszcze-
nia z tego, co negatywne 47. W istniejgcym odwiecznie Logosie —
mowi §w. Jan — bylo zycie, zycie wyplywajgce z obfitosci zaso-
boéw zabitego Baranka, ktorego Apokalipsa przedstawia jako Tego,
ktory jako jedyny moze objawié Boze tajemnice 8. Cokolwiek sig
dzieje w czlowieku i w dziejach ludzkosci, cokolwiek jest praw-
dziwego, dobrego i pieknego, zmierza do ,nowych niebios i nowej
ziemi” stworzenia zapoczgtkowanego w Chrystusie, w Nim znaj-
duje odpowiednie wyjasnienie i swdj poczatkowy dynamizm, dy-
namizm nowosci, jaka przynosi Jego osoba. Jezeli odkupienie, ja-
kie Jezus nam daje poprzez swoje misterium paschalne, stanowi
adekwatng odpowiedZz na dramat czlowieka — te jedyna odpo-
wiedz, ktéra przynosi mu pelng sprawiedliwos¢ — to dzieje sie
tak dlatego, ze sam czlowiek zostal stworzony w Chrystusie i po-

45 Od wiary do teologii, dz. cyt., s. 260.

46 Tamze, s. 212.
~ 47 Pod tym wzgledem znamienne jest to, ze demonstratio christiana
Jawi sie w sposéb mniej lub bardziej wyrazny jako odpowiedZ na po-
wszechnos¢ i radykalizm wymogdéw o$wieconego rozumu. Ten bowiem —
jak moéwi T Citrini (El principio ,cristocentrico” Yy Su operatividad en la
Teologia fundamental, w: R. Latourelle-G. O’Collins, dz. cyt., s. 246-271) —
»wymagat od chrzescijanstwa uzasadnienia juz nie tej czy innej nauki lub
praktyki, nie tej czy innej formy (katolickiej, protestanckiej...) wyjasniania
wiary, ale samego sensu i waloru kerygmatu, spéjnosci i ostatecznego uza-
sadnienia tego wszystkiego, co mozna by nazwaé chrzescijanskim” (s. 249).

48 Ap 22, 1: ,I ukazal mi rzeke¢ wody zycia, l$nigcg jak krysztal, wy-
plywajaca z tronu Boga i Baranka”. Por. Ap 5, 1-10.
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wolany do upodobnienia sie do Niego. Odkupienie nie jest przy-
padkowa odpowiedzig, ktorg Boég daje czlowiekowi urodzonemu
gdzie$ na marginesie Jego Bytu i upadiemu w bajoro $mierci, lecz
wyzwaniem, jakie Bég kieruje do niego, do zachowania jednosci
swego odwiecznego planu, w ktérym Chrystus jest miara czlo-
wieka 49

Kiedy w' duszpasterstwie Kosciola méwimy o odkrywaniu
w danej osobie tego, co autentycznie ludzkie, jako o metodzie
objawienia temu czlowiekowi Boga, stwierdzamy tym samym, ze
.integralnos¢ czlowieczenstwa otwiera sie na integralnos¢ tajem-
nicy Chrystusa i w Nim znajduje swojg podstawe” 50, Konieczne
jest zatem tworzenie ,,chrzescijanskiej genealogii czlowieka” —
jak ja nazywa G. Martelet 8! — genealogii, ktéra traktuje Chry-
stusa jako ikone stworzenia i odkupienia. Zasada teologiczna,
zgodnie z ktérg wszystko, co ludzkie, z wyjatkiem grzechu, po-
winno by¢ przyjete przez Odkupiciela, wskazuje jasno, ze Bég
nie zaluje swojego dziela pierwotnego, lecz je oddaje wcielonemu
Logosowi, ktéry nadaje mu spoisto$¢ i trwalosé. Ten zas Logos
jest nie tylko logicznq zasadg wszelkiego istnienia, ale Zyciowq
podstawa, dzieki ktérej wszystko zyje i oddycha. Misjg Chrystusa
jest bowiem danie czlowiekowi zycia Bozego, zycia wiecznego,
ktére otrzymal juz w stworzeniu, a ktére — odzyskane dzieki pa-
schalnej ofierze — staje sie widoczne w dniu zmartwychwstania.
Kiedy sw. Pawel moéwi, ze Chrystus, drugi Adam, jest ,,duchem
ozywiajacym”, stara sie wyrazi¢ te prawde, iz — w przeciwien-
slwie do pierwszego Adama, ktéry stal sie dusza zZvjgcg dzieki Bo-
zemu dzialaniu — Chrystus, przemieniony poprzez zmartwych-
wstanie, ma zdolno$¢é dawania zycia wiecznego tym, ktorzy w Nie-
go wierzg °2; zycia wiecznego, ktore — jak juz moéwiliSmy — za-
wiera w sobie wybawienie ze Smierci.

49 Wsr6d przyczyn, dla ktérych Europa odrzuca Chrystusa jako funda-
ment swego bytu, G. Marteler zauwaza, jako jedna z mozliwych, zubozenie
chrystologiczne, polegajace na tym, ze jednostronnie przedstawia sie Chry-
stusa jako Odkupiciela, zapominajgc przy tym o nauce dotyczacej drugiego
i ostatniego zarazem Adama, ktéry jest ,,absolutnym rewindykatorem i naj-
wyziszym gwarantem calej prawdy pierwszego”. Cristologia y antropologia.
Para una gemnealogia cristiana del hombre, w: R. Latourelle-G. O’Collins,
dz. cyt., s. 244.

50 Tamze, s. 245.

51 Tamze. Tylko w ten sposéb, przyjmujgc objawiong prawde o czlo-
wieku stworzonym i odkupionym w Chrystusie, w ktéorym ,wszystko ma
istnienie”, odnajdziemy ,sens prawdziwie teologalny, bez ktoérego «odnowa»
antropologii bedzie dla chrzeScijan nowg forma sekularyzacji, je$li nie
ateizmu”. Tenze, Pierworodny..., s. 45,

52 O tym, jak Chrystus ma zycie w sobie ze wzgledu na swoja komunie
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W swietle tych refleksji rozumiemy lepiej synteze, jaka podal
éw. Ireneusz z Lyonu, kiedy wyjasniajac chrzescijanskq nowosé,
zespolil jg cala w osobie Jezusa Chrystvsa 33, Ot6z te wizje sw. Ire-
nevsza mozna wlasciwie zrozumiec, wychodzqc wquczme z kon-
cepcji zycia wiecznego, ktore Jezus Chrystus przynosi i ofiaro-
wuje ludziom, swoim braciom, poprzez cialo otrzymane we wcie-
leniu i przemienione przez Ducha w zmartwychwstaniv. Juz
$w. Ignacy Antiochenski oplsywal w Liscie do Efezyan nowos¢
Chrystusa jako nowo$é zycia wiecznego lub 2zniesienie S$mierci.
Twierdzil on m.in.: Skonczyla sie niewiedza i upadlo dawne kro-
lestwo, kiedy Bog ob]awﬂ sie jako czlowiek w nowosci zycia wiecz-
nego: zaczynalo sie spelnia¢ to, co Bég postanowil. Totez wszystko
bylo poruszone, bo przygotowywalo sie unicestwienie S$mierci”
(Ef 19, 3) 54

Sw. Ireneusz kladzie nacisk na to, ze ta wlasnie nowos¢ polega
na pojawieniu sie Jezusa w ciele. Nowos¢ Chrystusa nie polega
wiec, jak glosili to marcjonici i walencjanie, na nagltym Jego zja-
wieniu sie, bez zadnego uprzedzenia, albowiem juz prorocy zapo-
wiadali Jego nauke i czyny, ale na Jego przvjSciu w ciele. ,Przy-
bral nowos¢ swojej obecnosci w cialo. A wraz z nim wszelkie
nowosci od dawna zapowiadane na czas, kiedy przyjdzie w ciele
1 stanie sie tak wlasnie obecny dla ludzi” 55, Osoba Chrystusa
przynosi ze sobg calg nowosc *¢, albowiem wszystkie zapowiedzi
prorokéw uobecniaja sie w Jego wlasnym ciele3?. Ten nacisk
kladziony na cialo Chrystusa jako miejsce vrzeczywistniania sie

z Ojcem pisze G. Ferraro, Il Figlio ha la vita in se stesso (Gv 5, 19-30),
PSV 5 (1982) 147-158, stwierdzajgc m.in.: ,Jako Zrédlo zycia tego wszy-
stkiego, co zostalo stworzone (por. 1,4), jest On od swego przyjscia na
$wiat Zr6dtem zycia, chlebem zycia (por. 6, 35-38), Swiatlem zycia (por. 8.12),
zmartwychwstaniem i zyciem (por. 11,25), Tym, ktéry ma stowa zycia
wiecznego, slowa, ktore sa duchem i zyciem (por. 6, 63.68). Tylko od Niego
wierzacy moga otrzymac zycie, i to niewyczerpywalne”.

53 Por. A. Orbe SJ, La novedad de Cristo, w: tenze, Espiritualidad de
san Ireneo, Roma 1989, 125-150. Wedlug tego autora, pisarze koscielni z II-1I1
wieku podejmowali z pewnym wahaniem kwestie nowosci chrzescijanskiej
celem unikniecia, w kontekscie toczacych sie polemik, jak np. Marcjona,
negatywnej koncepcji Starego Testamentu, ktéremu przeciwstawiono mocno
,Iowosé” Nowego Testamentu.

;4 Tekst polski: Ojcowie Apostolscy (tlum. A. Swiderkéwna), Warszawa
1920, s. 72.

95 A. Orbe, dz. cyt., s. 139. Autor ten dodaje: ,,Co$, co ma byé nowe, nie
musi by¢ wcale nieznane. Nie bedzie wiec w Jego pojawieniu sie nowosci
kogo$ nieznanego, ale rozblysnie nowo$é Jego pojawienia sie. To wtlasnie
sie dokonalo w przyjsciu Pana w ciele”.

56 Obszernie wyjasnia to sw. Ireneusz, Adv. haer, 1V, 34, 1.

37 Por. tamze, I1I, 2, 59n.
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nowosci chrzescijanskiej wyzwala chrzescijanstwo z wszelkiej po-
kusy gnostyckiej i czyni z zycia Chrystusa — Jego historii i ta-
jemnic — samo jadro doswiadczenia chrzescijanskiego, rozumia-
nego w jego sensie Pawlowym: Zyé w Chrystusie. Jest to wymog
nieodzowny do tego, by nowe zycie Chrystusa rozkwitalo we
wszelkiego rodzaju przejawach, ktéore dotyczg wiary i kultury
danego ludu, uwazajgcego sie za chrzescijanski 38,

Objawienie nowotestamentalne nie pozostawia miejsca na wat-
pliwosci odnosnie do niepowtarzalnosci wydarzenia Chrystusa,
ktore dokonalo sie raz na zawsze ,,za dni ciala swego” (Hbr 5, 7);
za pomocy tej formuly autor Listu do Hebrajczykéw ukazuje cie-
lesno$¢ Jezusa jako nieodzowng przeslanke nowego przymierza,
ktore zostaje w Nim zawarte raz na zawsze. Niepowtarzalnos¢
daje sie natomiast wyjasni¢ jedynie pod warunkiem, ze w Chrystu-
sie oddala sie ludziom raz na zawsze jedynos¢ i absolutnos¢ Boga:
chrzescijanskie movum. Chrzescijanskosé zostala wiec nam dana
raz na zawsze jako dar catkowicie darmowy, otrzymywany w wie-
rze. Zadne pokolenie nie musi go sobie wynajdywaé¢, a jedynie
go przyjmowaé¢ w jego obiektywnej niepowtarzalnosci. Przyjmu-
jac go posluszenstwem wiary, jest jednak zobowigzane czyni¢ go
plodnym i owocnym w swoim konkretnym czasie historycznym
— dzieki sakramentalnej tajemnicy Kosciola.

Tak oto sie wyjasnia fakt, ze osoba Jezusa, jako posta¢ histo-
ryczna, ktéra zawiera w sobie w spos6b nierozlgczny tzw. Chry-
stusa wiary, staje sie ostatecznym kryterium osgdzania tego, co
ludzkie, a tym samym paradygmatem wszelkiej avtentycznie ludz-
kiej egzystencji, przyjeta zas przez uczniéw jest zrodlem plodnosci
1 wiecznej nowosci, jak wykazuje to napisane z wielkg erudycijg
dzielo K. Primma o chrzescijanstwie jako doswiadczeniu nowo-
Sci 9. I dlatego pasjonujgce jest studiowanie wplywu — na histo-
rig, kulture ludéw i odnowe spoleczenstwa — tych wszystkich,
ktoérzy upodobnili swoje zycie do Chrystusa, czyniac z wlasnej
egzystencji kanal, ktérym plynely obfite wody chrzescijanskiej
nowosci. Mamy tu na mysli sw. Benedykta, swietych Cyryla i Me-

58 Radykalne oddzielanie, od czaséw Oswiecenia, dogmatu chrzescijan-
skiego (.,Chrystus wiary”) od historii Jezusa (,,Jezus historii’’) zmierzalo nie
tylko do zweryfikowania danych, jakie pojawiaja sie w zwigzku z ta hi-
storia w Ewangeliach, czyli nie bylo zwyczajnym tylko problemem tech-
nicznym chrystologii fundamentalnej. W tej dyskusji dotykano samych
podstaw wiary chrzescijanskiej, a tym samym misji Kosciola w $wiecie,
ktora zostawala tym samym pozbawiona swego zakotwiczenia w Osobie
1 misji Chrystusa.

59 Por. K. Priimm, Christentum als Neuheitserlebnis. Durchblick durch
die Christlich-Antike Begegnung, Freiburg im Br. 1939.
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todego, sw. Franciszka z Asyzu i §w. Dominika oraz tylu innych
, wykladowcow” idei ,nowego stworzenia”, jakich wcigz rodzi
osoba Chrystusa, ktérzy sie przyczynili do wzrostu kultur az do
ich pelni w Chrystusie 60,

Normatywny charakter osoby Chrystusa zobowigzuje nas do
brania na serio tego, co G. Martelet okreslit mianem egzystencjal-
nosci Jezusa, czyli ,,tego, co by mozna nazwac¢ wielkimi sferami
ludzkiej egzystencji, jakimi sg: rodzina, praca, spolecznos¢ poli-
tyczna, religia. (...) Jego zwigzek z Bogiem w stworzeniu, ktéry —
obejmujgc calosé Jego zycia i Jego ludzkich powigzan — kwalifi-
kuje je w sposob szczegdlny” 6!, Uchwycenie tej relacji stanowi
warunek zycia w $wiecie w charakterze ludzi nowych, ktoérzy
otrzymali od Chrystusa zdolno$¢ uobecniania Jego wlasnego zycia.
To wilasnie §w. Pawel chcial wyrazi¢, zachecajgc chrzescijan do
,,postepowania w Chrystusie”: sformulowanie, ktére wyraza w spo-
sob bardzo wymowny Pawlowg nauke o moralnosci chrzescijan-
skiej i ukazuje Chrystusa jako droge, ktérg chrzescijanin zmierza
do doskonalosci 62, Wiara chrze$cijanska ma swoéj wiasny dyna-
mizm, popychajgcy czlowieka wierzacego, ktéory przyjat Chry-
stusa w tradycji Kosciola, do obierania zycia samego Jezusa, Jego
cielesnej egzystencji, za rzeczywista droge swego wlasnego poste-
powania. Kontemplowanie tajemnic zycia Chrystusa, przyjmowa-
nych wiarg, pomaga chrzescijaninowi upodobni¢ sie do obrazu
,,Pierworodnego sposrod wielu braci”

60 Jakze tu nie pomysleé¢ o tych, ktorzy na podstawie wiary w Chry-
stusa, naswietlajacej ludzkie polozenie, przyczynili sie do postepu nauki
i sztuki? O muzykach, architektach, filmowcach itd. M. Simonetti (Cristia-
nesimo antico e cultura greca, Roma 1983) stwierdza, iz w poczatkach chrze-
Scijanstwa ,nowos¢ literatury i sztuki chrzescijanskiej w odniesieniu do
pogan byla przede wszystkim nowoscig tresci” i ze ta wilasnie nowosé
przyczynila sie zdecydowanie nie tylko do powstania nowych rodzajow
literackich (jak np. hagiografii), ale ozywila takze i zmodyfikowala istnie-
jace juz rodzaje literackie, ktére ,,musialy wyrazaé te nowa tresé i stawiaé
zarazem czolo nowym wymaganiom” (s. 9). Pytamy sie zatem, majac na
uwadze te witasnie kryteria, czy aktualny kryzys sztuki chrzescijanskiej
nie wynika z jej utykania wobec wspdlczesnych nurtéw neopoganskich
i wycofywania sie ze specyfiki tej nowosci chrzescijanskiej, ktéra nie odwa-
za si¢ juz ukazywaé — z typows dlaniej estetyka — madrosci Krzyza?

61 Pierworodny.., s. 33, przyp. 38. Adhortacja apost. Jana Pawia II
Christifideles laici stwierdza, ze wszystkie te miejsca wierni chrzescijanie
powinni traktowaé jako locus historicus, w ktérym sie ukazuje milosé Je-
zusa Chrystusa.

62 Por. Kol 2,6: ,,Jak wiec przejeliscie nauke o Chrystusie Jezusie jako
Panu, tak w Nim postepujcie”. Prawdopodobnie §w. Pawel, postugujac sie
tutaj czasownikiem paralambenein, nawiazuje do nauki o Chrystusie, jaka
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2. Ko§ciol — pierwszy owoc nowosci Chrystusa

Przemiana, jakiej doznalo w tajemnicy paschalnej cialo Chry-
stusa, stajgc sie doskonatym Posrednikiem ludzi przed Bogiem €3,
odbila sie glosnym echem w calej ludzkosci, i to w sposob prze-
dziwny. ,,Nowe stworzenie”, zapoczgtkowane zmartwychwstaniem
Chrystusa, ukazalo swojg potege, ktdéra osiggnie szczyt w Jego
paruzji — wraz ze zmartwychwstaniem umartych. ,,Nowe stworze-
nie” dalo poczgtek ,nowemu czlowiekowi”, ktéorym jest Chrystus
i kazdy czlowiek z Nim sie jednoczacy poprzez sakrament nowego
narodzenia lub odnowy ¢, Istnienie Kosciota jako Ciala Chrystusa,
ktéremu Jezus przekazuje swoje zycie, jawi sie tym samym jako
pierwszy owoc nowego stworzenia w Chrystusie, ktéory wylat swo-
jego Ducha na ,wszelkie ciato” Cialo Chrystusa, przeobrazone
w narzedzie komunikowania Ducha wszelkiemu cialu, przediuza
Jego skuteczno$¢ w ciele Jego Ciala, jakim jest Kosciél 65,

Jako ludzie przyzwyczajeni do tego rodzaju stwierdzen wiary,
popadamy czesto w niebezpieczenstwo zapominania o ich zdumie-
wajacej nowosci: cialo czlowieka stalo sie miejscem, w ktorym

mieszkancy Kolosan otrzymali dzieki tradycji, a ktora zawiera w sobie
zaro6wno uznanie Jego postaci historycznej, jak tez przyjecie Go jako Pana.
Por. T. K. Abbott, The Epistle to the Ephesians and to the Colossians,
Edinburgh 1985, s. 244.

63 W Hbr 2,10 méwi sie o Chrystusie jako o ,przewodniku zbawienia”,
ktéory udoskonalil sie przez cierpienie. Trudnos$é tej wypowiedzi sprawia,
ze nie mozemy na niej sie zatrzymaé. Wystarczy stwierdzi¢, iz procesu do-
skonalenia sie Chrystusa nie powinno sie rozumie¢ w sensie ontologicznym
lub moralnym. Tytul: ,przewodnik zbawienia” oraz bezposredni jego kon-
tekst wskazuja, iz Autor kontempluje Chrystusa w. Jego wymiarze wcie-
lonym, w drodze do zrealizowania sie w pelni jako Kaptana swojego ludu,
co bedzie mialo miejsce w Jego wlasnej ofierze, kiedy to poprzez przemiane
swej ludzkiej kondycji stanie sie Kaptanem doskonalym, aby sie wstawiaé
przed Bogiem.

64 Nowy eon, jaki sie pojawil wraz z Chrystusem, tworzy nowe stwo-
rzenie, czlowieka nowego. Sam Chrystus jest czlowiekiem nowym (tak sie
wyrazi po raz pierwszy dobitnie Ssw. Ignacy Antiochenski w Ef 20,1, chociaz
jest to implikacjg okreslenia sie samego Jezusa jako hios tou anthropou,
por. Pawet w Rz 5,12nn; 1 Kor 15, 21n. 45nn), inicjatorem nowego stworze-
nia czas6w ostatecznych”. J. Behm, art. cyt., s. 449.

65 O tym, jak dziatanie Ducha w czlowieczenstwie Jezusa przedituza sie
w ciele odkupionych przez Chrystusa, zob. E. Romero Pose i in., Jesucristo
resucitado nos comunica el don del Espiritu, w: Jesucristo, la buena notitia.
Congreso de pastoral evangelizadora, Madrid 1997, 201-237. Na temat Ko-
Sciola jako ciata Chrystusa, zob. J. M. R. Tillard, Carne de la Iglesia, carne
de Cristo en las fuentes de la eclesiologia de comunién, Salamanca 1994,
zwlaszcza s. 139-147.
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przebywa Duchh Bozy. W swoim studium o teologii sw. Ireneusza
A. Crbe stwierdza, ze ,nie wydaje sie rzeczg arbitraing odkrycie
w klauzuli «omnem novitatem attulit semetipsum afferens», obok
pierwszorzednego wymiaru chrystologicznego, komplementarnego
wymiaru eklezjalnego... Zbawiciel przyni6st wraz ze swoja obecno-
Scig w ciele wszelkq nowosé, ktéra miata rozbtysngé w sarxr Jego
braci” 8, Nowos¢ Chrystusa nie zamyka sie bowiem sama w sobie,
ale z racji Jego udzialu w ludzkiej naturze przechodzi na Jego
braci, ludzi odkupionych. Celem Jego przyjscia w ciele bylo prze-
ciez utworzenie nowej ekonomii: ,,Wydarzenie «nowatorskie»,
«przynoszace (nowe) Zycie» czlowiekowi... jawilo si¢ jako «nowe»,
bez staroéci innych ludzi, majace moc «odnowié» i uczyni¢ starego
czlowieka nowym, nosicielem Bozego Zycia, bardzo starego dla
Boga, albo najnowszego dla czlowieka” 7.

Taki sposob wyjasniania zapoczgtkowanego w Chrystusie ,,no-
wego stworzenia” ma swojg podstawe w Nowym Testamencie,
gdzie terminologia stuzgca opisaniu przemiany realizowanej w czlo-
wieku kladzie akcent na ,,odnowe” i ,,nowe narodziny” dokonujace
sie w chrzcie. Odzyskanie takiej teologii jest obecnie sprawg nie-
stychanie wazng ze wzgledu na kryzys tozsamosci chrzescijanskiej
i wielkie niebezpieczenstwo rozwodnienia, na jakie narazona jest
jego specyficzna nowo$é. Sw. Pawel podaje ,,odnowe” jako kry-
terium pozwalajgce rozpoznac ,,wole Bozg: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonale” (Rz 12, 2). Pojecie anakainosis odnosi
sie do odnowienia, jakie chrzescijanie winni przejawia¢ swoim
moralnym postepowaniem ukazujgcym, iz przynaleza do nowega
eonu i sg czlonkami nowej ludzkos$ci. W Tt 3, 5 wyrazenie: ,,obmy-
cie odradzajgce (palingenesias) i odnawiajace (anakeoincseos) w Du-
chu Swietym” odnosi sie do ,tego jedynego i podstawowego po-
czatku, jakiego Duch dokonuje w czlowieku w chrzcie... z ktére-
go sie wylania nowe stworzenie (kaine ktisis — 2 Kor 5, 17) dzieki
cudowi odnowy zrealizowanej przez Ducha Swietego, ktéry stwo-
rzyl zycie przedtem nie istniejgce” 68,

66 Art. cyt., s. 141-142 (podkreslenie moje). Wedlug tego autora, ,oba
te aspekty obracajg sie wok6t nowosci «secundum carnemn... «Nowe ciato»
(niewinne i swigte) — i Duch — Ciato namaszczone pelnia Ducha — dia
dobra ludzi”.

67 Tamze, s. 141.

68 J. Behm, art. cyt., s. 453. ,Duch Chrystusa — stwierdza H. de Lubac
(dz. cyt,, s. 208) — stworzyl co$ catkowicie nowego, religie Chrystusa, a ta
religia Chrystusa, ktéra przygotowywaty cale dzieje ludzkie i ktérej osnowe
wypracowywata powoli cala mysl ludzka, nagle sie ukazuje wsrod ludzi,
sine patre, sine matre, sine genealogia, jako czyste stworzenie, czysty cud.
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Czlowiek, odrodzony w chrzcie, przeobraza sie w ten sposdb
w nosiciela Zycia Bozego, w Swiatynie Ducha. Od momentu chrztu
jego podstawowym powolaniem jest zycie w stalej odnowie, ja-
kiej wymaga od niego fakt przyobleczenia sie w Chrystusa, bycie
czlowiekiem nowym par excellence. W pismach poapostolskich
i u apologetow byé¢ chrzescijaninem oznacza: biyé kims nowym,
by¢ nowym czlowiekiem ®, tak ze w Zyciu chrzescijanskim jas-
nieje w pelni blask nowego stworzenia ,ku chwale majestatu”
(Ef 1, 6) Boga 7. To bycie nowym stworzeniem wymaga realizo-
wania wymogow zycia w Chrystusie i ukazywania w swoich po-
stawach moralnych odrodzenia dokonanego w sobie samym 7L
Skoro juz sie stali przasnymi chlebami dzieki odkupienczej ofierze
Chrystusa, chrzescijanie s3 powolani do bycia nowym zaczynem,
unikajacym kwasu grzechu 72,

W takiej wlasnie nowosci znalazl sie chrzescijanin dzieki swo-
jemu wszczepieniu w Chrystusa. Sw. Pawel postuguje sig, celem
jej opisania ,pojeciem kainotes, ktore sie pojawia w jego pismach
tylko w kontekscie zachet do , wkraczania w nowe zycie” pod
rzgdami Ducha (Rz 6, 4; 7, 6) 7. Chrzescijanie, liczagc na Ducha,
ktory wskrzesil Jezusa z martwych, uobecniajg w swoim zyciu
nowos¢ czasu eschatologicznego 7. ,;We wlasnym postepowaniu
i w nowym postuszenstwie (6, 12-23) zapoczgtkowuje sie juz teraz

Zdumiewa ta «nowa» idea, ktéora — jak powiedzial Lachelier — «rodzi si¢
z niczego, podobnie jak swiat»”.

69 Por. J. Behm, art. cyt., s. 450.

70 Formula ta wyraza jasno, iz ostatecznym celem wybrania cziowieka
w Chrystusie i jego odkupienia jest objawienie chwaly Bozej. Misjg chrze-
scijanina jest czynienie swojego zycia ,blaskiemm chwaly” Boga. Innymi
stowy, chodzi o to samo, co Jezus wypowiada w Kazaniu na gérze, kiedy
ukazuje dziela swych uczniow jako okazje do wielbienia Boga przez ludzi
(por. Mt 5, 16).

71 Zob. w tej kwestii relacje pomiedzy zyciem moralnym a odrodzeniem
w Chrystusie, jaka sie pojawia w zachetach w Ef 4,20-24; Kol 3,1-11.
W chrzcie dokonuje sie nowe stworzenie, do ktoérego nalezy dopasowaé
takze cale swoje postepowanie. J. Behm (art. cyt., s. 453) zauwaza, ze ,taka
odnowa bytu jest moralna ze swej natury, a jej norma jest obraz Boga,
ukazany w Chrystusie. Chrze$cijanin winien by¢ czlowiekiem nowym, tak
jak Chrystus jest nowym czlowiekiem”.

72 Por. 1 Kor 5,7. W tek$cie tym wypada podkreslié relacje zachodzaca
miedzy ofiarg Chrystusa, dokonang w przeszio$ci, nowa sytuacja chrze-
Scijan a powolaniem, do ktérego zostali wezwani, a ktére wskazuje na da-
zenie do $wieto$ci, jakg umozliwia Pascha Jezusa.

73 W Rz 6,4 mozliwo$¢ wkroczenia w nowo$é¢ zycia opiera sie na fakcie
zmartwychwstania Chrystusa, w ktorym ludzie maja udzial przez chrzest.

74 Por. Jan Pawetl II, Redemptoris missio, 20: ,Zbawienie eschatologiczne
rozpoczyna sie juz teraz w nowosci zycia w Chystusie”.
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zmartwychwstanie, a jego potega staje sie rzeczywistoscig juz
obecng” 75, Zycie chrzescijanina jest znakiem nowosci Ducha Chry-
stusowego, ktory znamionuje przejscie od starego do nowego eonu,
jak to sygnalizuje kontrast: kainotes-palaiotes w Rz 7, 6.

Zycie w tej nowosci jest odpowiedzig wiary na laske udzielong
w sposob catkowicie darmowy Kosciolowi, a przez niego Swiatu.
Ko$ciél nie moze przeto zapomnie¢ o tym, iz jest ,,nowg ludzko-
scig” 78, zrodzong z dokonanego przez Chrystusa odkupienia, w cie-
le ktorej zyje Duch Chrystusa, pragnacy przebywac¢ w sercu kaz-
dego czlowieka. Kiedy Kosciél wzywa ludzi, by tworzyli czastke
jego wilasnego ciala, ktéore jest cialem Chrystusa, czyni to z ta
jasng swiadomoscig, iz tylko w ten sposéb stang sie oni uczestni-
kami nowego stworzenia. Kosciél kontynuuje misje Chrystusa,
gloszgc nowos¢é, ktérg sam w sobie zawiera, i zachecajgc ludzi
do uczestniczenia w niej. Dlatego tez jego pierwszym zobowigza-
niem jest pozostawanie wiernym swojemu jestestwu, darowi otrzy-
mane]j laski, jaka stala sig jego udzialem dzieki zaslubinom z Chry-
stusem (por. 2 Kor 11, 2; Ef 5, 25-32). Tylko w ten sposéb moze
sie uobecnia¢ w zyciu jego czlonkéw Chrystusowa nowosc.

Pierwszym znakiem tej nowosci jest przemiana zycia chrze-
scijan, ktéorzy — ,zwiedzeni” przez Chrystusa — ,wielbig ten
dogmat, zanim go sobie jeszcze przyswoili; wielbig tajemnice,
zanim jg wytlumaczyli” 77. W ewangelizacji, tak dawnej, jak i dzi-
siejszej, na plan pierwszy wysuwa sie swiadectwo takiego wielbie-
nia. Swiadectwo to powinno byé widoczne w calym zyciu Ko-
sciola, podobnie jak w zyciu kazdego ochrzczonego. Pozwole sobie
zacytowac¢ tutaj H. de Lubaca, méwigcego o tym S$wiadectwie,
ktére — podobnie jak swiadectwo pierwszych chrzescijan — win-
no jasnie¢ swoja oryginalng nowoscia i ktore sytuuje Kosciol
w cigglosci Chrystusowej nowosci:

,Podobnie jak gest stworzenia, ktéry nie przestaje podtrzymy-
wat we wszystkich czesciach byt i zycie, tak rowniez gest mi-
toSci rozcigga sie na Swiat. Druga Genesis, tak odtad trwala jak
pierwsza, i tak jak tamta nieskonczenie ptodna. Kosciél, oblubieni-
ca Chrystusa, kontynuuje dzielo swojego Oblubienca. Mozemy
tylko je kontemplowa¢, ale nie od zewnatrz w samej jego widzial-

75 J. Baumgarten, art. cyt., kol. 2135.

76 J. Behm, art. cyt., s. 449: ,,W Chrystusie zydzi i poganie stali sie eis
ena kainon anthropon (Ef 2,15). Koséciét jest nowa ludzkoscia”. Na temat
relacji Chrystusa do Kosciola w Ef i jej odniesienia do kwestii czlowieka
nowego, zob. H. Schlier, Le temps de I’Eglise, Tournai 1961, 169-193; 302-309.

77 H. de Lubac, dz. cyt., s. 212,
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nej organizacji, tgcznie z jego ludzkimi rysami, niekiedy nazbyt
ludzkimi, nacechowanymi wadami, nawet w dzielach jego uczo-
nych, zawsze nieproporcjonalnych do swego zadania, ktérych bra-
ki moga by¢ niekiedy az nazbyt bolesne — zwlaszcza woweczas,
kiedy oni sami zdajg sie ich nie odczuwa¢, lecz w jego zyciu we-
wnetrznym, w jego ideale, w jego wierzeniu, w jego ukrytej wier-
nosci, w czystosci jego zapalu, w przedziwnych owocach Swietej
radosci, jaka dzieki niemu dojrzewa w glebi serc ludzkich. Woéw-
czas $wiatlo jasnieje, Prawda daje Swiadectwo sobie samej: veritas
iudex sui. Nie ma potrzeby prowadzenia zmudnych poréwnan ani
erudycyjnego powracania do przesztosci. Jasnos$é czystego spoj-
rzenia jest tutaj wazniejsza od wszelkich wnikliwych dociekan
krytycznych. Albowiem cud wcigz sie dokonuje na naszych oczach.
Dzisiaj, tak jak ongis, dzieki chrzescqanstwu «wszystkie rzeczy
stajg sie nowe». Z tym, ze — jak zauwazyl $w. Augustyn — wraz
z uplywem czasu nasza sytuacja Swiadkéw staje sie bardziej
uprzywﬂe]owana Mistyczny Chrystus, w miare jak wzrasta, obja-
wia swojg potege. Do znakéw $wiadczacych o tym wzroscie trzeba
zaliczy¢ fakt, ze gdy Jego oredzie docieralo do najbardziej odle-
glych ludoéw, pojawiali sie nowi Jego wyznawcy. Obecnie jednak
zaczynamy doplero dostrzega¢ calg wielkos¢ Jezusa, ktory odno-
wil swiat. Zaskakujgce swiatlo pierwszych dni stalo s'e wielkim
Swietlistym szlakiem, ktéry wzrasta w ciggu wiekow’ 78,

Taka wizja Chrystusa mistycznego, ktéory w miare jak sam
wzrasta dzieki wecielaniu Judzi i ludéw w Niego, bardziej rozwija
i objawia swojg potege, jest przepelniona nadziejg — jako trwale
2rédto nowosci. Pozwala nam tez domniemywaé, ze w ukrytych
bogactwach Chrytusowych, podobnie jak w réznych zakamarkach
jakiej$ kopalni 7, znajdujg sie jeszcze zloza nie eksploatowane
przez tych, ktérzy — majac dar wiary — nie otworzyli sie do-
tvchczas w pelni na Jego zbawczy wplyw ostateczny, oraz inne
skarby przygotowane przez Ducha Bozego, ktére czekaja na wy-
dobycie i rozwodj, kiedy wreszcie ludzie i narody je posiadajace
przyjmg to, co H. de Lubac nazwal gestem milosci, a co jest po
prostu ich osoblstym spotkaniem z Chrystusem.

Odpowiedzialnos¢ Kosciola w tym wzgledzie Jest transcen-
dentalna, albowiem wilasnie tutaj urzeczywistnia sie w sposéb
calkowicie obiektywny i owocny spotkanie z Chrystusem. W tym
duchu nalezaloby tez zglébia¢ sakramentalno$é Kosciola, zgodnie
z tym, jak ja wyjasnil Sobor Watykanski II, aby nie tworzy¢ szcze-

78 Tamaze, s. 212-213.
79 Sw. Jan od Krzyza, Piesnt duchowa, 37, 4.
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lin pomiedzy Chrystusem a Kosciolem i nie czyni¢ z niego czysto
funkcjonalnego, wsréd innych mozliwych, posredniczenia pozba-
wionego typowej dla niego tajemnicy sakramentalnej, poprzez
ktéra uobecnia on w pelni Chrystusowe zbawienie 8. Koscio! jest
cialem ozywianym przez Ducha, ktéry pozwala ludziom wszystkich
epok doswiadczaé chrzescijanskiej nowosci. I dlatego konieczne
jest to, by ludzie, ktorzy tworzg Kosciél, byli sami przemienieni
ta nowoscig i nig promieniowali w calym swoim zyciu, ukazujac
w ten sposGb Chrystusa zyjacego w Kosciele 81. Rozkwit nowych
form zycia chrzescijanskiego, nowych ruchéw i wspéinot, ukazuje
dobitnie, jak Kosciél jest plodny, kiedy daje sie przenikng¢ Du-
chowi Bozemu, ktéry odnawia Cialo Chrystusa darem charyzma-
téw, uobecniajacych jaki§ konkretny aspekt nowosci Chrystuso-
wej. Uwypuklil to kard. J. Ratzinger przy ok~zji spotkania tychze
ruchéw z Ojcem Swietym w uroczystosé Pieédziesigtnicy 1998
roku 82,

Kosciél jako pleroma Christi jest przestrzenia, w ktérej Pan
zmartwychwstaly rozwija calg swojg energie jako Alfa i Omega
calego stworzenia, sprawiajgc, iz wszystko kieruje sie¢ ku Niemu,
albowiem wszystko ma w Nim swdj poczatek 83, Dlatego tez Ko-

80 Bardzo przykre i bolesne jest to, iz ta wlasnie nauka soborowa, ktéra
pozwolila wyjs¢ wreszcie z ograniczen typowych dla jurydycznej eklezjo-
logii kontrreformacyjnej, nie zostala wtasciwie przyjeta i ze to odwaine
i nowatorskie zarazem odwolanie sie Vaticanum II do nauki o ,misterium
sakramencie” pojawilo sie ponownie w kategoriach typowych dla podinej
scholastyki. Na szcze$Scie Jan Pawelt II akcentuje dobitnie, méwigc o Ko-
sciele, ze ,Chrystus zyje w nim; jest jego Oblubiencem; sprawia jego
wzrost, wypelmia przezen swe postannictwo” (RM 9).

81 A Kazdy Kosciél lokalny lub partykularny jest powolany, by byé,
w Duchu Swietym, sakramentem, ktéory objawia Chrystusa ukrzyzowanego
% zmartwychwstalego w ramach kultury partykularnej”. Od wiary do teo-
ogit..., s. 261.

82 Por. kard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce,
,2communio” 19 (1999) nr 6, s. 78-102. ,W ramach tego chrystologiczno-pneu-
matologicznego i egzystencjalnego glownego spojenia moga wystepowaé
bardzo roinorodne rozlozenia akcentéw i wag, w ktorych sie pojawia weciaz
na nowo autentyczna nowo$é chrzescijanstwa, gdyz Duch Kosciola ciggle
«odnawia miodosé twojg jako orta» (Ps 103, 5)”. Tamze, s. 100.

83 Biblia Jerozolimska méwi w odniesieniu do pojecia pleroma z Ef 1,23,
odniesionego do Kosciola, co nastepuje: ,Kosciél, Cialo Chrystusa, moze
byé nazwany Pelnia w tym sensie, #e obejmuje caly nowy §wiat, ktéry
uczestniczy, jako wyraz cztowieczenstwa, w powszechnym odrodzeniu pod
przewodnictwem Chrystusa, Pana i Glowy”. Por. tez R. Schnackenburg,
The Epistle to the Ephesians, s. 82: , Ko$ciol jest tym miejscem «wypelniania
sie» Chrystusa, w ktéorym Jego moc blogoslawienstwa staje sie skuteczna
i przemozna, miejscem, w ktérym «pelnia Chrystusa ustalila sie sama przez
sie i jest obecna» (H. Schlier)”.
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sciol winien sie podporzagdkowywa¢ swemu Panu i przyjmowac
Go jako trwale kryterium swojej egzystencji w Swiecie: tylko
wtedy bedzie prawdziwie Kosciolem Chrystusowym. Wymaga to
od Kosciola w jego calosci i od kazdego chrzescijanina z osobna
praktyki rozpoznawania tego jednego: co czyni z definitywna
Prawda Boga, jaka sie urzeczywistnila w paschalnej tajemnicy
Jezusa i trwa jako stale kryterium calej nowosci chrzescijanskiej
i tego wszystkiego, co jest autentycznie ludzkie.

Kenoza Wcielenia, ktora osigga swoj punkt szczytowy w sadzie
Boga nad Ukrzyzowanym i Wywyzszonym, staje si¢ kryterium
oczyszczajagcym i podnoszacym wszystko, co tylko chce wesprzeé
czlowieka w jego drodze do pelni, czyli do Chrystusa. , Kiedy Bég
przyjal ludzkg nature we Wecieleniu, przemienit sam sens kultury.
Od tego momentu wszystkie (ludzkie) formy trzeba juz mierzyc¢
najwyzszg formg Boga Wrcielonego” 8. A formg ta jest milos¢,
z jakg Chrystus sie ofiarowal za ludzi i ich odrodzil, wyzwalajac
ich z grzechu i $mierci. Ko$ciél nie moze zrezygnowaé z tej ke-
notycznej formy istnienia, albowiem w niej, jak to sie stalo jasno
widoczne u Chrystusa, tkwi energia milosci. Doswiadczenie Ko-
sciola od poczgtku jego istnienia potwierdza ponadto, iz ,Swiadczy
on o swoim Panu tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy wlasne wiezy
kulturowe, stosuje sie do Niego w pierwszej kenozie Jego wciele-
nia oraz ostatecznego upokorzenia Jego ozywiajacej meki” 83;
sw. Pawel na przyklad podkreslal dramatyczny charakter tego,
co w jezyku wspoélczesnym nazywamy inkulturacjg wiary, ktorej
wspanialy przyklad mamy juz w Tradycji apostolskiej. ,, Komu-
nia milosci i unizenia — stwierdzil Synod Biskupoéw poswiecony
Europie w 1991 roku — nalezy do istoty Ewangelii, ktéra nalezy
glosi¢ Europie i calemu sSwiatu, aby moglo dojs¢ do nowego spot-
kania slowa zycia z réznymi kulturami” 86,

Najwyzszym gestem milosci, sytuujacym Kosciél wobec wy-
zwania ewangelizacyjnego, jest wydarzenie, ktére dalo mu istnie-
nie: Chrystus zmarly i zmartwychwstaly, wydarzenie, ktére trwa
jako fundament zycia i misji Kosciola. Pawlowe wyrazenie:
,»Z Chrystusem by¢ przybitym do krzyza” (Ga 2, 19) sugeruje moz-

84 L. Dupré, Current Theology. Hans Urs von Balthasar’s Theology of
Aesthetic Form, ThSt 49 (1988) 300.

85 Od wiary do teologii..., s. 262.

86 | Abysmy byli $wiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolil”. Deklaracja
koncowa Specjalndgo Zgromadzenia Synodu Biskupéow poswieconego Euro-
pie, nr 4, w: ,L’Osservatore Romano” 13 (1992) nr 1, s. 48. Poprzednie zdanie
glosi, iz mitos¢ Boga trojjedynego ,,w ogoloceniu sie Syna (kenosis) objawila
sie w sposéb wyjatkowy”.
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liwosé powolania sie przez Apostola na wlasne doswiadczenie od-
rodzenia i stania sie ,,nowym stworzeniem” dzieki paschalnej ta-
jemnicy Chrystusa. Chrzescijanie powinni aktualizowac¢ ten sam
gest w swoim zyciu codziennym, tak by owocnosé¢ paschalnej ta-
jemnicy Chrystusa znajdowaka w nich nowe moziiwosci wyrazu.
To, czy chrzescijanie sa Swieci czy nie, nie jest kwestig ich pry-
watnej poboznosci, dotyczgcej jedynie danej jednostki, tego oto
konkretnego chrzescijanina. Jest to problem ich odpowiedzialnoSci
za Swiat, ktory powinien dotyka¢, kosztowaé¢ i widzie¢ ewange-
liczng nowos¢ ]ako zrodlo prawdmwego czlowieczenstwa. Nowe
niebo i nowa ziemia, ktére juz sie rozpoczely w Chrystusie, wy-
magajg nowych ludzi, dajgcych czytelne swiadectwo milosci Chry-
stusa, zawsze plodnej w inicjatywach wszelkiego rodzaju, zdol-
nych odnowi¢ spoleczenstwo w przedziwny sposoéb 87,

Podana wyzej argumentacja teologiczna odnosnie do ,nowego
stworzenia” w Chrystusie sytuuje nas wobec rzeczywistego pro-
blemu, jaki sie wigze obecnie z ewangelizacjg we wszystkich jej
wymiarach: chodzi o zycie chrzescijan, ktéorzy — stawszy sie ludz-
mi nowymi na obraz Chrystusa — sg jedynymi mogacymi da¢
$wiadectwo, w komunii KoS$ciota, o tym, ze slyszeli, widzieli
i dotykali Stowa zycia (por. 1 J 1, 1nn). Warto w tym kontekscie
przypomnie¢ stowa kard. J. Ratzingera, dotyczace ewangelizacji
w poczatkach chrzescijanstwa: , Kosciot starozytny, od czasu Apo-
stolow, rozwijal jako Kosciél dzialalnosé misyjng, stosunkowo
okrojona, nie mial takze zadnej strategii w gloszeniu wiary po-
ganom, a przeciez ten wlasnie okres byt czasem wielkiego rozkwi-
tu misy jnego. Nawrocenie Swiata starozytnego na chrze$cijanstwo
ni€ bylo wyn1k1em zaplanowane] dzialalnosci, ale owocem proby
wiary w Swiecie, jak mozna to widzie¢ w zyciu chrzescijan i we
wspoélnocie Kosciota. Faktyczne zaproszenie przezywanego do-
$wiadczenia do doswiaczenia tego samego, a nie co$ innego, bylo
— po ludzku moéwigc — misyjng silq starozytnego Kosciota” 88,

Jezeli bierzemy pod uwage znaki $mierci, zagrazajace dz151e]—
szemu $wiatu 8 znacznie bardziej anizeli w 1nnych epokach, po-

87 Zob. refleksje na temat Swietosci Swieckich chrzescijan jako podsta-
wy i warunku ich misji w $wiecie, podane przez Jana Pawtla II w Christi-
fideles laici, 16-17. ,,«Nowo$é chrzesdcijanska» rodzi w Kosciolach lokalnych
ucharakteryzowane kulturowo lokalne formy wyrazu (sposoby wyrazen dok-
trynalnych, symbole liturgiczne, typy $wietos$ci, dyspozycje kanoniczne itd.)”.
Od wiary do teologii..., s. 262.

88 J. Ratzinger, Mirar a Cristo. Ejercicios de fe, esperanza y amor,
Valencia 1990, 37-38.

8% Por. Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, 57 i 65.
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trzeba ludzi duchowych, kiérzy przeszli ze smierci do Zycia i sg
w Chrystusie ,nowym stworzeniem”, jawi sie jako bardzo pilna.
Pojecie czlowieka duchowego odnosi sie ré6wniez do nowego stwo-
rzenia, w ktorym Duch jest gléwnym i decydujgcym dzialaczem.
Frzeobrazenie czlowieka czysto fizycznego (cielesnego lub ziem-
skiego) w czlowieka duchowego jest dzielem Ducha, ktéry sprawia,
ze zyjemy w Chrystusie nowym zyc1em jakie wytryska z Jego
zmartwychwstania. Zyc1e w otwartosci i uleglosci Duchowi Chry-
stusa, az po opanowanie swego umystu i swych wnetrznosci, sta-
nowi obecnie niepodwazalny priorytet duszpasterski. Jest bowiem
jedynym prawdziwie skutecznym sposobem stawienia czola zagro-
zeniu kultury Smierci, ktére pod wieloma aspektami jest juz dra-
matyczng rzeczywistoscig, i odpowiedzenia na pragnienie wielu
ludéw i narodéw, ktéore oczekujg na obudzenie sie prawdziwego
zycia. Jako chrzescijanie, ta pokorna owczarnia Panska, jesteSmy
nosicielami tej wielkiej nadziei, albowiem nosimy w naszym ciele
smier¢ i zycie Chrystusa (por. 2 Kor 4, 10-14), Zrédlo wiecznej
nowosci.

ttlum. ks. Lucjan Balter SAC
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