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Walter Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, Matthias Griine-
wald — Verlag, ss. 322.

Nie pytatem jaka mys$l towarzyszyla grafikowi okladki tej ksigzki, kt6ry na zielonym tle
wypisal biatymi literami trzy tytulowe stowa jedno pod drugim w takim ukladzie, ze kazde
kolejne z nich ma stabsza biel i tym samym zaciera si¢ w ciemnym tle. Rozumiem, dlaczego
nazwisko autora wydrukowane u gory i nazwa wydawnictwa u dofu rzucajj si¢ najbardziej w
oczy klienta. Ale czyzby Kosci6t w tej ksigzce mial by¢ ukazany w cieniu teologii, ktore to
stowo , Theologie“ jakby przy¢miewa swym blaskiem stowo ,Kirche“ — Kosci6t na okltadce
tej ksigzki? Jezeli o to chodzilo grafjkowi, jakby to wielu chcialo na Zachodzie, to jednak sam
Autor, jak wynika z lektury tej ksiazki, jest innego zdania.

Sama ksigzka jest zbiorem artykutéw juz wczesniej opublikowanych, poza dwoma, w r62-
nych czasopismach w latach 1980-1986. Ich tematyka obraca si¢ rzeczywiscie woké6t prob-
lemu tak ostro dyskutowanego na Zachodzie po wystapieniach H. Kuenga i L. Boffao
odniesieniu badari teologicznych do autorytetu Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Artykuly
te usystematyzowano w trzech grupach: Teologia i dogmatyka dzisiaj; Teologia i antropolo-
gia; Kosci6l jako sakrament zbawienia.

Wydaje si¢ by¢ czyms$ interesujacym ukazanie w jaki sposéb ten wybitny wsp6iczesny
teolog, postgpowy a jednoczesnie ortodoksyjny, ktéremu Konferencja Episkopatu Niemiec-
kiego powierzyla opracowanie katechizmu dla dorostych ( Katholischer Erwachsenen Kate-
chismus, przettumaczony i wydany réwniez u nas w Polsce ), zas Watykan zlecit mu prace w
sekretariacie Nadzwyczajnego Synodu w 1985 r., w jaki spos6b ukazuje on droge na przy-
szto§¢ dla teologii; jakie, jego zdaniem, powinno by¢ odniesienie badaf teologicznych do
Nauczycielskiego Urzedu Kosciofa.

Epokowym wydarzeniem XX wieku w teologii katolickiej byto odejScie od neoschola-
styki. Ta ostatnia spelnita wazna rol¢ na przelomie XIX i XX w. w sytuacji 6wczesnego
zagroZema ze strony modernizmu i innych dewiacji w teologii. Nawigzujac do tradycji Sred-
niowiecznej chciata zbudowa¢ ponadczasows, powszechng, normatywng teologie jednosci.
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Zawezata jednak mocno badania teologiczne jak tez samo ujgcie teologii. Stad dokonato si¢
historyczne odejScie od tego kierunku. Gi6wnymi autorami, jak wiadomo, s3 K. Rahneri
H.U. von Balthasar. Wci3gz jednak nie rozstrzygni¢to i zapewne dlugo pozostanie nie roz-
strzygni¢te, jaka droga powinna iS¢ teologia katolicka, aby zachowala swéj koscielny charak-
ter i jednoczesnie odpowiadata potrzebom czasu. Dzi$§ nie mozna spodziewac si¢ juz systemu
monolitycznego w teologii, ale trzeba zgodzi¢ si¢ na r6zne teologie, bedace ze soba we
wzajemnych relacjach, odnoszacych si¢ do jednego ,przedmiotu® badad, postugujacych sig
wspolnymi podstawowymi zasadami (12).

Samo odejscie od neoscholastyki, jak wiadomo, pociagneto za soba powazne problemy.
Zrywajac z neoscholastyka zerwano jednoczesnie z metafizyka, ktéra byla gwarantem jed-
nosci teologii. Jaka metafizyke zastosowaé dzi§ do teologii? Trudno orzeka¢ o tym dla teolo-
gii afrykariskiej, azjatyckiej czy poludniowoamerykariskiej. Dla europejskiej trzeba zastosowaé
taka, ktéra bedzie szanowaé dwie istotne sprawy: fakt stworzono$ci rzeczywistosci oraz
prymat bytu nad dzialaniem.

Na teologi¢ dzisiejsza wywiera znaczacy wplyw nowozytny kryzys poje¢cia prawdy. Dla
Tomasza prawda polegata na prawdziwosci rzeczywistosci. Prawda rzeczywistosci oparta
byta ostatecznie na chrzescijafiskim rozumieniu stworzenia, pochodzacego od Boga. Ponie-
waz rzeczywistoSc jest prawdziwa, jest tez przez czlowieka poznawalna. Dla mySli nowozyt-
nej natomiast, podobnie jak dla sofistow starozytnych, prawdziwe jest to co zostalo przez
czlowieka dokonane. Nie ma wigc ,obiektywnego“ kryterium prawdy, ale jest nim sam czto-
wiek, jako miara wszystkich rzeczy. Nowozytny czlowiek czyni si¢ sam stworca i panem
rzeczywistosSci. Stad ludzka praxis nie bierze juz miary z prawdy, ale prawda ma by¢ wyni-
kiem i wyrazem ludzkiej praxis.

Konkretnie zastosowano t¢ koncepcje prawdy w teologii wyzwolenia. Podstawowy prob-
lem teologiczny tego kierunku, zdaniem W. Kaspera, nie polega na przyjeciu czy odrzuceniu
przemocy jako moralnej czy niemoralnej, ale na tym, ze to nie obiektywna prawda jest norm3
dziatania: praktyka Zycia chce stanowi¢ o prawdzie. To za$ jest absurdalne, poniewaz sam
czlowiek chce by¢ ostateczna norm3 prawdy. Ludzie za$ s3 r6zni. Kazdy ma swéj punkt
widzenia. Stad przebija si¢ mocniejszy, stad walka intereséw, Zadza wladzy. Na miejsce
wysitku dostrzezenia rzeczywistej prawdy wchodzi prawo mocniejszego i prawo propagandy.

Oryginalno$¢ Nowego Testamentu wobec kultury greckiej jak tez i Starego Testamentu
polega na tym, ze Jezus Chrystus nie tylko objawia prawdeg, ale jako wcielony, ukrzyzowany i
zmartwychwstaty jest Prawd3 osobow3. Zas tym co w spos6b radykalny odr6znia Kosci6t od
kazdej innej wspoélnoty ziemskiej jest to, iz Kosci6t jest miejscem prawdy. Nie chodzi tu o
jakakolwiek prawde, czy tez czysto abstrakcyjna prawde dogmatyczng, ale o prawde o pow-
szechnym zyciowym znaczeniu, poniewaz jeden B6g stoi u podstaw stworzenia oraz calej
ludzkosci. Kosciél jest miejscem tej najbardziej egzystencjalnej prawdy dla kazdego czlo-
wieka, poniewaz w Kosciele i przez Kosci6t objawienie Chrystusa jako osobowej prawdy
dociera do swego celu, ktérym jest Swiat. ,Prawda Boga nie doszlaby ostatecznie do Swiata
w Jezusie Chrystusie, ale pozostataby jakby w pustce, gdyby nie zostala przyjeta w akcie
wiary i doswiadczenia Kosciola... Domaga si¢ najpierw w KoSciele i przez KoSci6t trwania
dla swej skutecznosci w Swiecie... Stad swiadectwo wiary wsp6lnoty wierzacych, tj. Kosciota,
jest istotnym elementem samego Objawienia“ (264 ).

Nasz autor dochodzi w ten spos6b do sformutowania, a raczej do umotywowania trzech
zasad, wypracowanych przez szkol¢ tybindzka, ktérej czuje si¢ dumnym spadkobiercy, jakimi
powinna kierowaC si¢ wspoiczesna teologia katolicka: zasada koScielnoSci, naukowosci i
praktycznej otwartoSci na pytania czasu. Zdaniem W. Kaspera, ,koScielnoS¢ nie oznacza
zwigzania si¢ z czysto abstrakcyjnym systemem nauczania, ale z Zywym procesem tradyciji i
przekazu, w kt6rym uobecnia si¢ Ewangelia Chrystusa“. Kosciol, pisze, ,ma jedng tradycj¢ w
wiclu jej Swiadectwach na drodze przypominania dotychczasowej historii przekazywania
wiary, a jednoczesnie na drodze antycypacji obecnej i przysztosciowej nowego sposobu
przekazywania wiary. W tym historycznym sensie istnieje przekraczajace czas -My- wspélnoty
wiary Kosciofa, jeden transcendentalny podmiot tradycji. Jedynie idac razem historyczng
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droga Kosciola, poszczegolny chrzescijanin posiada pewnosé, ze uczestniczy w przekazie
wiary o zbawieniu Boga przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym* (99).

. Zwigzanie si¢ z procesem tradycji, domaga si¢ od teologa katolickiego czegos wiecej,
anizeli tylko zewnetrznego mniej czy bardziej formalnego postuszeristwa wobec Nauczyciel-
skiego Urz¢du Kosciota. Teolog potrzebuje sensus fidei, wszystko obejmujacego sentire Ecc-
lesiam. To osiaga si¢ poprzez Zycie w i razem z konkretng wspélnota Kosciota“ I dalej nasz
teolog jednoznacznie deklaruje: ,Teologia jest koscielna i katolicka dopoki bierze udziat w
procesic Kosciota przekazywania i zgody, dopoki pozwala si¢ ograniczaé, czy nawet korygo-
wac przez inne teologie, charyzmaty i poshugi, dopoki mozna ja wprowadza¢ w pelni¢ Kos-
ciola. Granica przebiega tam, gdzie istnieje niezaprzeczalna sprzecznos¢; kiedy ktos swoj
prywatny sad absolutyzuje i zasklepia si¢; gdy stawia swéj egoizm na miejscu koscielnego
communio. Niszczac zasade¢ katolickosci, kaleczy jednoznacznos¢ koscielnego Swiadectwa.
Communio Kosciota nie niszczy niczyjej wolnosci, ale stawia ja w stuzbie Ewangelii“ (13).

Z zasada koscielnosci taczy si¢ Scisle zasada naukowosci. Ot6z teologia czerpie swoj cha-
rakter naukowy z faktu, Ze jej przedmiotem jest prawda o samoobjawieniu si¢ Boga obecna
w swiadectwach Kosciota. Ten zwigzek jednoczacy przedmiotu wiary Kosciola i przedmiotu
teologii ,nadaje poszczeg6lnym wypowiedziom teologii ich wewne¢trzng jednosc, prawdzi-
wos§¢, harmonijnos¢, zrozumiatoS¢ i przyjmowalnos¢. Nadaje teologii postawe krytyczng
wobec poszczegblnych tradycji, ktore tej prawdzie w ogole albo jednoznacznie odpowia-
daja“ (14).

Trzecia wreszcie zasads, jakiej powinna si¢ trzymac wspolczesna teologia jest principium
otwartosci praktycznej zarowno w kierunku wewnetrznego zycia Kosciofa jak tez i na
zewn3trz, a wigc w kierunku probleméw wspotczesnego Swiata. Najpierw nie moze abstra-
howa¢ od praxis wiary, zycia, przepowiadania, wspolnotowej modlitwy Kosciota, ale prze-
ciwnie ma spelniac dla nich funkcje inspirujaca.

Nastepnie, rozwazania teologiczne powinny by¢ prowadzone w odniesieniu do zycia tak
indywidualnego poszczeg6lnych ludzi jak tez i calych spoteczenstw. Jest to nieodigczny rys
dialogalny czy misyjny teologii. Chodzi o gl¢bsze rozumienie Swiata w Swietle -obcego pro-
roctwa- ze strony Swiata.

W tym zakresie giowng zastugag K. Rahnera bylo przestawienie teologii na nowozytne
tory, tzn. zastosowanie nowozytnej filozofii podmiotowej do teologii wypracowujac w ten
sposob teologie ukierunkowana antropologicznie. Uczeni K Rahnera, ] Metz, uwaza to
osiggniecie swego mistrza za bardzo wazne, ale niewystarczajace, poniewaz jego zdaniem,
teologia rahnerowska nie uwzgl¢dnia w spos6b wystarczajacy uwarunkowari historycznych,
ekonomicznych, spotecznych, politycznych podmiotu ludzkiego. Postuluje dowartosciowa-
nie filozofii praktycznej i postawienie pytania o Boga w perspektywie problemu teoria —
praxis wypracowujac z kolei tzw. teologi¢ polityczna.

W. Kasper idac w tym kierunku dostrzega mozliwosé stworzenia innego jeszcze profilu
teologii, tzw. ,teologii odpowiedzialnej wolnosci®, teologii istniejacej historycznie. Paradyg-
matem tak postulowanej teologii jest odniesienie podmiotu do rzeczywistoSci zadanej czto-
wiekowl. Punktem wyjScia jest wolnoS¢, ogniskowy temat wspotczesnej filozofii, wolnos¢
rozwazana jednakze nie abstrakcyjnie, lecz ta konkretnie, historycznie egzystujaca ludzka
wolnos¢. Nie ma bowiem ludzi in abstracto, ale s3 ludzie jako historycznie istniejacy w
okreslonej kulturze i jezyku. Z historycznej perspektywy czlowiek posiada spojrzenie na
calo$é, tzn. posiada wspétczesnosé przez to, ze wspomina przeszios$¢ i antycypuje w przy-
szloSci (37). Taka historycznie uzalezniona, zadana i przypadioSciowa wolno$¢ nie moze
sama si¢ wypelni¢. Nawigzuje do godnosci nieuwarunkowanej. Moze ona znaleZé swoje
wypetnienie w czyms, co ma nie tylko z nia zwigzek, ale co jest nieograniczona i nieskofi-
czong rzeczywistosScig. Tak wigec wolnosé cztowieka wskazuje na pelng wolnos¢ jako swa
podstawe i ostateczne wypelnienie (17). Trzeba od razu zaznaczyC, ze omawiany artykut nie
jest w pierwszym i jedynym, w kt6rym nasz Autor postulowalby takie ujecie teologii. Prze-
wija si¢ we wszystkich jego wigkszych pracach (Glaube und Geschicbte, 90; Jesus der Chri-
stus, 62; Gott Jesu Christi, 136 nn).
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Teologia odnoszac si¢ do Swiata musi uwzglednia¢ na kazdym kontynencie, a nawet w
kazdym kraju wielos¢ kultur, co zas dla teologii oznacza koniecznosé inkulturyzacji. Grozi tu
teologii problem tzw. pluralizmu na wzér pluralizmu §wiatopogladowego. Jesli przyjmiemy
konieczno$¢ inkulturyzacji to staje sie zrozumiate, ze wspétczesna teologia ,nie moze cofaé
si¢ do uniformowego i monolitycznego myslenia jednosci“ jakie miato miejsce w neoschola-
styce (27). Oczywista staje si¢ wiec dla teologii wielos¢. Mimo to jednak wielos¢ nie roz-
umiana w sensie pluralizmu. ,O pluralizmie nie moze byé mowy, poniewaz jest on sprzeczny
z wyznaniem wiary w jednego Boga, w jedna Prawdg, kt6ra objawita si¢ w jedynym Posred-
niku Jezusie Chrystusie raz na zawsze i ktéra poprzez jednego Ducha jest uobecniana w
Kosciele. Pluralizm religijny bylby zsekularyzowana formga politeizmu® (38). Wlasciwym
okresleniem jest to, ktorego uzyt ostatni Nadzwyczajny Synod biskupow w relacji koficowej
w opisie odniesien jakie majg zachodzi¢ pomi¢dzy KoSciotami lokalnymi Zyjacymi w réznych
srodowiskach kulturowych a Kosciotem powszechnym: ,jednos¢ w wielosci czy wielos¢ w
jednosci“ Czy ta zbieznos¢ okreSleri jest przypadkowa? W tym wypadku, nie sadz¢. Osobiscie
jestem przekonany, ze sformulowanie o ,wieloSci w jednosci“ w relacji koficowej Synodu jest
autorstwa W. Kaspera, ktéry pracowat w sekretariacie Synodu jako teolog relator, a wi¢c byt
praktycznie redaktorem tekstu dokumentu. Bylo to do pewnego stopnia reakcja na wypo-
wied? przedstawiciela Episkopatu USA i dwoch innyh méwcéw, ktérzy na sali synodalnej
mowili o koniecznosci pluralizmu w Kosciele. Artykut o wielosci w jednosci w teologii nasz
Autor opublikowat wiasnie w 1985 r.

Omawiany zbior artykutéw stanowi dobre Zrédio poznania rozwoju mysli W. Kaspera.
Mozna nie tyle szuka¢ nowych systemow, co Sledzi¢ udzial tego wielkiego wspéiczesnego
teologa w burzliwej dyskusji na temat odniesienia teologii do Kosciota i na odwrét. Choé
zapewne nie pisat tych artykuléw, by broni¢ swej postawy ortodoksyjnej, a jednoczesnie
postepowej, to jednak mozna to uznad, jezeli nie za usprawiedliwienie, bo jest mu to niepo-
trzebne, to za glebokie uzasadnienie takiego, a nie innego sposobu uprawiania teologii. Ude-
rzajaca jest przy tym szeroka filozoficzna erudycja tego teologa. Niemal kazdemu wazniej-
szemu problemowi teologicznemu daje szerokie uzasadnienie filozoficzne.

Warto zakoriczy¢ przytoczeniem opinii W. Kaspera, ze absurdem jest szatkowanie ludzi
na konserwatywnych i postgpowych. Istotn3 rzecz3 jest, czy ich wypowiedzi s3 prawdziwe,
czyli na ile odpowiadajz obiektywnej rzeczywistosci. )
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