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CHRZESCIJANSKIE ZALAZKI ETOSU MIEDZYNARODOWEGO

1. Konieczno$¢ wypracowania mi¢dzynarodowego ctosu. — 2. Dziedzictwo starozytnosci. — 3. Chrze-
scijaniskie oredzie uniwersalistyczne. — 4. Oredzie dzisiejszego Kosciola. — 5. Chrzescijariski interna-
cjonalizm.

Angielskie wyrazenie okresla Swiat dzisiejszy jako ,network“. Na 1992 rok
przewidziane jest dalsze pociggni¢cie w tej ,siatce” (,dzianinie“): gospodarcza
integracja Zachodniej Europy. Lecz i tam, gdzie procesy nie sa tak zaawansowane,
zaleznoSci mi¢dzy narodami uniwersalizujg si¢ i wywieraja coraz realniejszy wplyw.
Przez Europe przebiega geopolityczna granica mi¢edzy dwoma systemami. Lecz i na
niej istnieja pewne oznaki zblizenia, np. miedzy Europejska Wsp6lnota Gospodarcza
i RWPG. W kwietniu 1987 roku M. Gorbaczow méwit w Pradze o ,wsplnym
europejskim domu od Atlantyku do Uralu“2,

Uklady miedzynarodowe mozna oczywiScie oprzeC na narzuconej z zewnatrz
przemocy. Jesli maja funkcjonowac bez wstrzas6w, nalezy je jednak oprze¢ na zasa-
dach etyki. Tylko wtedy wspétzycie i zaleznoS¢ nie uwlaczaja godnosci cztowieka i
narodow.

To, ze sprawy etyczne zepchni¢te zostaly na margines, przypisuje si¢ wspot-
czesnemu empiryzmowi. Dzialo si¢ to wtedy, gdy zycie gospodarcze, spoleczne i
polityczne coraz Scislej zespalalo si¢ z rozwojem techniki. Dewaluacja, a nawet
porzucenie wartoSci przybierato niekiedy tragiczne wrecz rozmiary. W przeddzien
trzeciego tysigclecia rosng szanse odzyskania podstawowych wartoSci etycznych
jako czynnik6w, ktore zadecyduja o przyszltych losach wielkiej rodziny ludzkosci.
Mysl i nadzieja ta ma wielkiego sprzymierzefica w samej osobowej naturze czlo-
wieka i w orientacji jego sumienia ku wartosciom, ktére s3 nicodzowne dla Zycia
godnego cztowieka w sensie zar6wno indywidualnym, jak i spolecznym3.

1. KONIECZNOSC WYPRACOWANIA MIEDZYNARODOWEGO ETOSU

Za koniecznoScia wypracowania miedzynarodowego etosu przemawia szereg
probleméw, z ktérymi konfrontowana jest dzi§ ludzkoS¢. Domaga si¢ etosu samo
przetrwanie ludzkosci. Zawisto ono od etycznej odpowiedzialnosci pojedynczych
ludzi. To nie tylko jednostki na szczytach wiladzy politycznej moglyby wywolac
kosmiczng katastrofe, cho¢ w machin¢ wojenng wmontowano juz nieco mecha-

1 L Schneider, Soziale Vernetzung, Regensburg 1988, 9: ,Im englischen Sprachraum ist der
Begriff 'network’ wohl schon Iingere Zeit von grosser Bedeutung... Im Wort 'network’ stecken zwei
Aspekte: einmal 'Netzwerk’; damit wird statisch das Ergebnis eines Prozesses beschrieben. Hierfiir wer-
den auch die Wérter 'pattern’ ’Muster’ oder 'structure’ 'Gebdude’, ’Organismus’, 'Struktur’, ’Anord-
nung’, 'Gefiige’ gebraucht, ein anderes Mal 'Netzarbeit' im Sinne von 'Vernetzung'. Damit ist ein dyna-
misches Moment ausgesprochen”

2 Por. Fr.]. Bauer, Das ,gemeinsame Haus Europa‘, ,Wiener Blitter zur Friedensforschung®,
1988, nr 56, 10; por. A. M cNulty, A Note on Human Rights and Global Citizenship, tamze, 1988, nr 55,
22-24

3 Por.R Weiler, Logos und Ethos, w: A. Klose - H. Schambeck - R. Weiler, Das neue Naturrecht,
Berlin 1985, 9-19.
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nizméw kontrolnych, lecz moglyby ja wywola¢ takze genetyczne manipulacje.
Ludzkos¢ wraz z postgpem naukowo-technicznym narazona jest na szereg rodzajow
Smiertelnie powaznego ryzyka. Z tym ryzykiem musi si¢ nauczy¢ zyC. Bedzie to
jednak mozliwe tylko dzi¢ki etycznej odpowiedzialnosci wplywowych ludzif.

Za potrzebg etosu mi¢dzynarodowego przemawiaja réwniez inne racje.
Odmowa pomocy dla regionéw Swiata nawiedzonych kleska nieurodzaju lub glodu,
albo wsparcia dla krajow rozwijajacych si¢ rownataby si¢ odmowie prawa do zycia
w stosunku do powaznej cz¢Sci ludzkoSci. Podobnie nadmierne eksploatowanie
bogactw naturalnych mogloby prowadzi¢ do niestychanych napi¢c, a nawet spo-
wodowacé prawdziwy holocaust ludzkosci.

Na nieodzowno$¢ etosu mi¢dzynarodowego wskazuje takze rosnace poczucie
godnosci ludzkiej i zwigzanych z tym praw ludzkich, ktore sprawia, Ze kazdy akt
politycznej czy spotecznej samowoli niemal natychmiast trafia przed ,trybunat”
ludzkosci (por. przesiedlanie ludnosci wiejskiej w Siedmiogrodzie, sprawa Ormian
w Nagornej Karabachii). W ludzkosci rozwingla si¢ Swiadomosc i poczucie war-
tosci etycznych, w swietle ktorych osadza si¢ kazda totalitarna wiadze i jej poczy-
nania. M. Hub e r zwraca uwagg, ze osobisty i kolektywny etos sz sobie szczegblnie
bliskie w wyobrazeniach wiernosci i wiarygodnosci. Te zdaja si¢ by¢ wyjatkowo
gleboko zakotwiczone w duszy ludzkiej, tak iz dziatania odczuwane jako zdrada czy
oszustwo uchodz3 za zashugujace na najwyzsze napi¢tnowanie. Ludzka komunikacja
wydaje si¢ by¢ tylko tam mozliwa, gdzie panuje przynajmniej minimum zaufania’.

Tej nowej Swiadomosci ludzkosci odpowiadaja takze pewne ruchy na obszarze
niepolitycznym. Mozna tu wymieni¢ chocby inicjatywy niesienia cywilnej pomocy
krajom Trzeciego Swiata, ruchy na rzecz pokoju i praw cztowieka (Amnesty Inter-
national ) czy rézne towarzystwa naukowes.

Ludzkosé, bardziej niz kiedykolwiek, potrzebuje dzis§ norm zdolnych do pokie-
rowania wspolzyciem narodow, jesli ma ono uniknaé niebezpieczeristwa falszy-
wego pod wzgledem organizacyjnym i duchowym rozwoju spotecznego. Musza to
jednak by¢ normy ewidentne, bo tylko takie moga liczy¢ na postuch. Obecnie sto-
sunki miedzynarodowe, a razem z nimi zasady wspotzycia, rozciggaja si¢ na caly
glob ziemski, obejmujac ludy i terytoria, na ktérych w nast¢pstwie zréznicowania
religii, ideologii i stopnia kultury panuja takze zr6znicowane zalozenia etyczne.
Tymczasem do istoty etosu, ktory mozna by nazwa¢ mi¢dzynarodowym i kt6ry
mogiby mie¢ moc obowigzujaca, nalezy, aby — nawet wsréd tych zréznicowanych
zalozen — zostal on wsz¢dzie zaakceptowany. Wazne jest przy tym przebadanie
religii pod katem ich treSci majacych znaczenie dla takiego globalnego etosu’.
Wydaje si¢, ze chrzescijafistwo ma w sobie zalgzki migdzynarodowych form etosu.

2. DZIEDZICTWO STAROZYTNOSCI

Mysl, aby calg ludzkos¢ ztaczy¢ w jednosc, by wspolzycie narodéw bylo przyja-
zne, a przynajmniej pokojowe, zajmowata ludzi juz od dawna. Jak diugo jednak

4 Por. R Weiler, Die sittliche Ordnung der Vélkergemeinschaft, Berlin 1986, 27.

5 Por. M, Huber, Prolegomena und Probleme eines internationalen Ethos, w: HD. Wendland
(red.), Politik und Ethik, Darmstadt 1969, 365.

§ Por. R Weiler, Soziale Krise und soziale Erneuerung, Wissenschaft und Weltbild 28(1975),
nr 1, 65.

7 Por. M. Huber, art. cyt,, 357-358.
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przestrzenne odleglosci miedzy poszczeg6lnymi narodami trudne byly do pokona-
nia i chocby z tego wzgledu stosunki byly tylko luZne, nie bylo mowy o wprowa-
dzeniu porzadku innego niz ten, ze kazdy nar6d w swoim kraju tworzyt swoje pani-
stwo. To si¢ dzisiaj zmienitos.

Grecka starozytnosS¢ przyczynila si¢ o tyle do poznania, ze ludzkoS¢ stanowi
jednosc, iz wypracowata w swojej filozoficzno-etycznej antropologii jednolite poje-
cie cztowieka. Powazng skaza greckiej mysli antropologicznej byta jednak odmowa
cztowieczeristwa niewolnikom i tzw. barbarzyricom. Zdaniem Arystotelesa, w
sktad parfistwa wchodzili tylko wolni Grecy. Jakiej§ ,polis“ przekraczajacej granice
greckiej spotecznosci politycznej w kierunku uniwersalistycznie pojetej ludzkosci
Grecy jednak nie znali. Idea jednosci rodzaju ludzkiego pozostata idea czysto filozo-
ficznga nawet wtedy, gdy stoicy po raz pierwszy méwili o ,uniwersalnym paristwie"
A. Verdross twierdzi, ze stoicy, méwiac 0 ,uniwersalnym parstwie, mieli na
mysli czysta ide¢ bez jakiegokolwiek jej odniesienia do politycznej rzeczywistosci,
chyba ‘ze w poszczegblnym przypadku miano na uwadze 6wczesne, relatywnie
uniwersalne Imperium Romanum?®. Taka bowiem identyfikacj¢ uniwersalistycznego
pafistwa z Imperium Romanum mozna pé6Zniej spotkaé w rzymskiej filozofii
prawa!®. Wspolne prawo rzymskie, obowizzujace narody zamieszkate wokoét basenu
Morza Sr6dziemnego, z biegiem czasu stalo si¢ zreszta wzrocem dla chrzescijan-
skiej spolecznosci ponadnarodowej, w sklad ktorej wchodzi¢ mialy wszystkie
chrzescijafiskie kraje.

3. CHRZESCIJANSKIE OREDZIE UNIWERSALISTYCZNE

Objawienie Starego i Nowego Testamentu pojmuje cztowieka jako istot¢ wple-
cionz w uniwersalng solidarnos¢ i to w sensie zaré6wno horyzontalnym, jak i werty-
kalnym. W Starym Testamencie liczylo si¢ jeszcze ,pochodzenie” i przynaleznos¢
do narodu wybranego. W Nowym Testamencie Chrystus oddaje zycie ,za wielu®
(Mt 26,28). Wszyscy, ktorzy si¢ solidaryzuja z Jezusem, odziedzicza zbawienie, a
kazdy cztowiek jest przez wiar¢ wezwany do nowego zycia w Chrystusie. Przedtu-
zenie za$ postannictwa Chrystusa ,dla budowania jednego ciata® (por. Ef 4,12) sta-
nowi Kosci6t, dokonujacy tego przez chrzest, udzielany Zydom i Grekom, niewol-
nikom i wolnym (por. 1 Kor 12,13; Ga 3,28). Nowy Testament powolanie do
dziecigctwa BoZego pojmuje w spos6b uniwersalistyczny: wszyscy, ktorzy pelnia
wole Boza, sg przybranymi dzie¢mi Bozymi (Rz 8,14 nn; Ga 4,6), za§ pomig¢dzy
soba wszyscy ludzie sa bracmi (1] 3,10 nn; Ga 3,26 nn)!%.

Pierwsze konkretne wskazania, dotyczace rodziny narodow, znajdujemy dopiero
u sw. Augustyna. Do czaséw Augustyna chrzescijafiskie idee podobiefistwa do
Boga i braterstwa wszystkich ludzi nie znajdowaly swego odpowiednika w poli-

8 Por. O.v.Nell-Breuning, Internationale Ordnung, Stimmen der Zeit 104(1979), 581.
s Por. A. Verdross, Abendidndische Rechtsphilosopbie, Wien 1963, 48.

1o Por. M.T. Cicero, De civitate, cap. VI, 13.

11 Por. R Weiler, Christlicher und marxistischer Internationalismus, w: W. Weiler - V. Zsifkovits,
Unterwegs zu Frieden, Wien-Freiburg-Basel 1973, 235-236; por. 1. Kiss, Humanisierung der interna-
tionalen Beziebungen aus dem Aspekt der Theologie, Wiener Blitter zur Friedensforschung, 1986,
46/47, 46; Kiss niestusznie stwierdza pod adresem rzymskokatolickiej teologii: ,Es ist ein beachten-
swerter Unterschied zur rémisch-katholischen Theologie, die die Tendenz hat, die Humanisierung der
internationalen Beziehungen nicht so sehr religiés und thcologlsch abzuleiten, sondern nur eher
ethisch, und das von der Lehre Gber Naturrecht®
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tyce'?. Musi to dziwiC, skoro chrzescijafistwo — inaczej niz religie antycznego
Swiata — moc3a oredzia biblijnego przeznaczone byto na religi¢ uniwersalistyczng i
internacjonalistyczng, nie zwigzang z zadnym paristwem ani ze specyficzng kultura.
ChrzeScijafistwo niejako ,z urodzenia“ wyposazone bylo w ,obywatelstwo Swiata“13,
Augustyn okazuje si¢ tez pierwszym krytykiem rzymskiego imperializmu i jego
mocarstwowych podbojow!4. Uwazat on, ze dla miedzynarodowego porzadku lep-
sz3 rzecza byloby istnienie liczniejszych matych paristw, kt6re zytyby w zgodnym
sgsiedztwie obok siebie. Argumentuje on przy tym, ze istniejg trzy kregi lub stopnie
ludzkiej spotecznosci: dom, paristwo, okragg ziemi (domus, urbs, mundus)!s. Wie-
los¢ paristw wcielonych we wspélnot¢ narod6w moze zy€ i wsp6tzyC ze sobg, kie-
rujac si¢ prawem. A. Verdross stusznie domysla si¢ w tym miejscu u Sw. Augu-
styna poczatkéw chrzescijariskiej doktryny tzw. prawa narodow!e.

Rozwdj idei chrzescijafiskiego internacjonalizmu przebyl na Zachodzie diugs
droge wsrod napigc politycznej rzeczywistosci i filozoficzno-teologicznej mysli.
Cho¢ czasem wygladato na to, ze wspiera swoimi argumentami panujgce struktury
polityczne, rozum, sumienie i wiara dziataly nieustannie w kierunku wytworzenia
ksztaltu rzeczywistoSci politycznej godnej czlowieka. Chrzescijafistwo ukazywalo
ograniczony charakter wladzy parfistwowej, uzasadniajac to godnoscig ludzka!.

Inaczej niz Augustyn Tomasz z Akwinu rozwijat nauk¢ o pafistwie w oparciu
o Arystotelesowska ,societas perfecta®. Jako§ nie dostrzegal on zadnej dynamiki w
kierunku uniwersalistyczne;j spoleczn’oéci narodow i dobra wspolnego w wymiarze
Swiatowym!8. Glosit jednakze jednoS¢ rodzaju ludzkiego, wskazujac na wspélne
pochodzenie cztowieka i na grzech pierworodny, dotyczacy wszystkich. Ze spote-
cznej natury czlowieka wnosil, ze wszyscy ludzie sa rowni w swojej godnosci'®.

W sredniowiecznej ideologii pafistwa jednakze tkwil juz w sposob ukryty inny
internacjonalizm. Byta to mianowicie idea (spotecznej) sprawiedliwosci i godnosci
ludzkiej po mysli Objawienia. J. Hoffner pisze o ,ciaggu w kierunku uniwersal-
nosci, ktéry pomimo przejetej od starozytnego Rzymu imperialnej identyfikacji
panstwa i KoSciola, zaznaczat si¢ jako trend w stron¢ calej ludzkosci. Autor przy-
pomina przy tym koncepcj¢ zawarta w ,Monarchii“ Dantego, kt6ry $nit o uni-

12 We wczesnej patrystyce zaczatki teologicznej koncepcji uniwersalnego porzadku spotykamy np.
u sw. Grzegorza z Nazjanzu (De pace I). Nie rozwijano ich jednak dalej i dlatego pozostaty polity-
cznie bezskuteczne.

13 H.P. Bahrdt, Wege zur Soziologie, Miinchen 1966, 52 powie: ,In sciner frithesten Zeit verbrei-
tete sich das Christentum in den Hafenstadten des Mittelmeeres, in denen ein von iberall zusammens-
trommendes Vdlkergemisch wohnte... Blut und Boden sind dem Christentum keine religiGsen Katego-
rien... Niemand verbietet den Christen, in die Welt hinauszuziechen*

4 A Augustinus, De civitate Dei, IV, 15: ,Romani imperium tam magnum adquirere potuerunt...
Multum enim ad istam latitudinem imperii eam (deam) cooperatam videmus, quae faciebat iniuriosos,
ut essent cum quibus iusta bella gerentur et augeretur imperium®

15 Tamze, IV, 15: ,..essent in mundo regna plurima gentium, ut sunt in urbe domus plurimae
civium®

16 Por.A. Verdross, dz. cyt., 67.

17 O.v.Nell-Breuning, art. cyt., 591: ,Jederzeit hat die Kirche mit Nachdruck betont, wie hoch
Gott den Wert und die Wirde des Menschen achtet... Leider hat die Kirche lange Zeit sich den Men-
schenrechten gegendber Zuriickhaltung auferlegt; sie wollte unbedingt den Eindruck vermeiden, als ob
sie deren revolutionire Herkunft sanktionierte, Gber diesen Stolperdraht hat sich erst Johanne s XXIII
in seiner Enzyklika Pacem in terris hinweggesetzt"

18 Por. Summa theologica 1-11, q. 90, a. 2.

19 Por. tamze, I, q. 96, 2.3.
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wersalnym ,orbis christianus® w uniwersalnej monarchii i uniwersalnej rodzinie
narodow, gdzie szanowano by godnos¢ i wolnos¢ cztowieka i gdzie nie bytoby juz
nedzy i wojny?.

Wigkszg sile przebicia, a nawet polityczng skutecznoS¢ zyskata chrzeScijariska
koncepcja czlowieka i jej implikacje braterstwa w okresie renesansu w nurcie
chrzeScijariskiego humanizmu u takich autoréw, jak Pico della Mirandola,
Tomasz More, MikotajKuzariczyk czy Erazm z Rotterdamu, zwlaszcza jednak
w hiszpafiskiej scholastyce schytku Sredniowiecza?!. Decydujacy wplyw wywarla
szkota w Salamance. Wedlug jej, przynajmniej teoretycznych, ustaleri w granicach
tego ,orbis christianus® nie wolno juz bylo prowadzi¢ ,sprawiedliwej‘ wojny.
Swicte Cesarstwo na swoich kraficach jednak ustawicznie jeszcze toczylo ,spra-
wiedliwe“ boje z pogariskimi Maurami i mahometanami, gdy nagle, wraz z odkry-
ciem Ameryki, na horyzoncie pojawily si¢ nowe ,pogariskie” paristwa i narody, czyli
istnialo pelne prawo do wojny, o ile sprzeciwialyby si¢ one chrzescijariskiemu
misjonowaniu?2.

Problemy kolonializacji Nowego Swiata tymczasem pociagnely za soba nieprze-
widziane ,przebudzenie chrzescijafiskiego sumienia w sprawach mi¢dzynarodo-
wych“2. Przewodzili w tym wzgledzie przede wszystkim dominikanie. Skutkiem ich
dziatalnoSci byla pierwsza etyka spoteczna, zwana woéwczas ,etyka kolonialng®,
ktéra przewidywala prawne zrownanie Indian z osiedleficami hiszpanskimi. Zna-
lazta ona wyraz w ustawach, jakie cesarz Karol V oglosit 20 XI 1542 roku, a
ktorym droge utorowat papiez Paw et III, oglaszajac w 1537 roku ekskomunike na
wszystkich, ktérzy osmieliliby si¢ odbiera¢ Indianom wolnosc i wlasnosc?4.

Zaistnialg sytuacj¢ teoretycznie uchwycit i opracowat przede wszystkim Franci-
szek de Vitoria oraz Franciszek Suar e z?. Wskazywano, ze wedlug prawa natury
tzw. pogariskie narody s3 tak samo suwerenne jak narody chrzeScijanskie. W
miejsce teokratycznie pojetego ,orbis christianus® jako nowa wigZ jednoczaca jawi
si¢ prawo, jednakowe dla wszystkich pafistw, majace sil¢ wigzaca zar6wno w sto-
sunku do chrzescijan, jak i do pogan. Oznaczalo to ograniczenie suwerennosci
paristw, lecz nie jak dotychczas przez koncepcj¢ uniwersalnego pafistwa pod prze-
wodnictwem okreSlonego suwerena, lecz przez prawo narodow (ius gentium). O
politycznej wymowie doktryny Franciszka de Vitoria moze SwiadczyC fakt, ze
cesarz z powodu podnoszonych w uniwersytecic w Salamance watpliwosci i
zastrzezefi co do legalnoSci jego roszczeri w stosunku do Ameryki wystosowat ostry
list do tamtejszego uniwersytetu®. F. de Vitoria jako pierwszy nazwal prawo

20  Por. ). H6ffner, Christentum und Menschenwiirde, Trier 1947, 15 nn; O.v. Nell-Breuning,
art. cyt., 582 zaznacza krytycznie, ze wyobrazenie owego ’orbis christianus’ dalekie bylo od rzeczywi-
stosci: ,Der vermeintlich 'christliche’ Erdkreis war nicht die Welt, sondern nur ein kleiner Teil der
Erdoberfliche; auch die rémische Papstkirche umfasste - spatestens nach der Trennung des Ostens vom
Westen - bei weitem nicht die ganze Christenheit”

2t Por. L. Kiss, art. cyt., 45.

2 Por.J. Héffner, dz. cyt, 52 nn.

2 Por. R. Weiler, Die sittliche Ordnung der Volkergemeinschaft, 35.

4 Por.]J. H6ffner, dz cyt., 154.

5 Por. ). Majka, Katolicka nauka spoleczna, Rzym 1987, 142-146; por. P. Hadrossek, art.
Vitoria Francisco de, LThK t. X, 823-825; por. E. Elorduy, art. Suarez Francisco de, LThK t. IX,
1029-1031.

26 Tekst listu zamieszcza ). Hoffner, dz. cyt., 223-224.
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regulujace stosunki migdzy wszystkimi narodami ,ius inter gentes” To ius inter
gentes jako pisane juz prawo mialo stanowi¢ podstawe dla ,una res publica®
ludzkosci.

Bardzo wyraznie o jednosci calej rodziny paristw opartej na prawie narodéw
mowi takze Franciszek Suar ez, ktory z kolei jako pierwszy uzyt okreslenia ,dobro
wspélne ludzkosci“?’. Aby to dobro osiggnac, padstwa powinny zy¢ ze sobg w
sprawiedliwosci i pokoju. Dobro wspoélne ludzkosci konstytuuje si¢ nie jak dawniej
pod wplywem bezposSredniej wladzy papieza i cesarza, lecz w oparciu 0 pewna
specyficznz jednoS¢ narodéw (aliqua unitas), przy czym powinna to by¢ jednosc
polityczna i moralna (politica et moralis)?s.

F. de Vitoria prébowal nawet sformulowaC materialng tres¢ tego ,ius inter
gentes“ Powinno ono obejmowa¢ prawo do imigracji i osiedlania si¢ (opracowat
przy tej okazji pierwsza teori¢ prawa obcokrajowcow ), prawo do wolnosci handly
(jego zdaniem, wspoélnota narodéw stanowi naturalng wspoélnote). Zaliczyt tu takze
prawo do ptynacej wody, zas morza i porty poczytywal jako wspolng wiasnoS¢?.
Suarez za$ wskazywat na mozliwoS¢ powstania organizacji tej wspélnoty na-
rodéw, a jako jawmy brak pi¢tnowat niedoskonatoS¢ stosunkow mi¢dzy narodami,
tak iz ,spor6w pomigdzy suwerenami nie mozna rozstrzygac inaczej jak przez pro-
wadzenie wojny, ktore jest sprzeczne z rozumem i wspolnym dobrem ludzkosci, a
zatem takze niesprawiedliwe“3°.

Po roztamie chrzescijafistwa zachodniego wskutek reformacji, a takze pod
wplywem kryzysu wiary wywolanego duchem OSwiecenia, te niewatpliwe osiag-
ni¢cia katolickiej nauki spolecznej, niestety, poszly w zapomnienie na niemal trzysta
lat. Dopiero pod koniec XIX wieku zacz¢ly powoli powracac do fask

Gdy za Leona XIII dochodzi do odrodzenia arystotelesowsko-tomistyczne;j
filozofii spotecznej, ktore potem wiedzie do rozwoju katolickiej nauki spoteczne;j,
czesSciej jeszcze stychaé nostalgiczne tesknoty do minionych czaséw, kiedy to na-
rody chrzescijafiskiego Zachodu laczyla ,Swigta wieZ jednosci®, a czynnik jedno-
czacy stanowili papieze3!. Mizerie tego czasu, brak sprawiedliwosci i pokoju, przy-
pisuje si¢ porzuceniu nauki Chrystusa i niepostuszefistwu wobec KosSciota. Leon
XIII z aprobata wspomina jeszcze utworzone przez papiezy Sacrum Imperium jako
instytucj¢ jednoczaca narody??. Powtarza tez arystotelesowsko-tomistyczng koncep-
cj¢ paristwa jako spotecznoSci doskonatej i w trosce o dobro ludzkosci zastrzega dla
Kosciola najwyzsza wladz¢ duchows. Natomiast zupelnie brak jest wzmianki na
temat wspoélpracy pafistw jako najwyzszych nosicieli wiadzy doczesnej.

Jesli abstrahowac od praktycznych poczynai papieza w sprawach pokoju pod-
czas pierwszej wojny Swiatowej, to w nowszych czasach w Kosciele stosunkowo
po6Zno uswiadomiono sobie wynikajace z chrzescijaniskiej prawdy o stworzeniu i
odkupieniu uniwersalistyczne konsekwencje. Zdaniem J. Messnera, ze strony
czynnikow kierowniczych w chrzescijaiistwie nie uSwiadomiono sobie tez, ze

27 F. Suarez, De legibus 111, c. 20, nr 8: ,bonum commune omnium nationum®; tenze, De bello
tractatus tertius. Disputatio XI1I, s. 6, n. 5: ,bonum commune generis humani“

28 Por.F. Suarez, Delegibus1l, c. 19,nr 9,

2 Por. F. de Vitoria, De Indis 11l, 1-2; polski przektad: O Indianach, Warszawa 1954; por. J.
Hoffner, dz. cyt, 236 n.

3 Cytowane wedlug A. Verdross, dz. cyt., 98.

31 Por. Leon XIl, Inscrutabili Dei concilio, 1878, nr 7.

32 Por. Leon XIII, Diuturnum illud, 1881, nr 27.

33 Por. Leon XIII, Immortale Dei, 1885, nr 24.
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~postep kulturowy, gospodarczy i spoteczny wszystkich narodé6w uzalezniony jest
od ich wsp6tpracy“34. Dopiero Pius XI w encyklice Quadragesimo anno poszerza
spojrzenie o0 wymiar mi¢dzynarodowych porozumier i organizacji®s.

W praktyce jednak pod protektoratem watykariskiej dyplomacji juz wczesniej
wzbierala fala mig¢dzynarodowych katolickich aktywnosci i organizacji, tyle ze
jeszcze silnie nacechowanych integryzmem. Méwiono nawet o ,czarnej mi¢dzyna-
rodéwce” albo tez o ,bialej migdzynarodéwce”, majac na mysli chrzeScijasiskie
zwigzki zawodowe. W 1923 roku doszlo do powstania migdzynarodowej organiza-
cji tych ostatnich. Zasadniczo jednak byly to zwigzki ograniczajace si¢ do Europy?.
Powstanie Akcji Katolickiej wyzwolito nast¢png fale¢ miedzynarodowych aktyw-
nosSci. Innym punktem wyjScia dla dziatad i wspoéipracy mig¢dzynarodowej byly
agendy Caritasu i pomocy dla krajow rozwijajacych sig.

4. OREDZIE DZISIEJSZEGO KOSCIOLA

Poglebione zrozumienie koniecznos$ci, a takze mozliwosci wspétpracy mi¢dzy-
narodowej pojawia si¢ w Kosciele dopiero za Piusa XII. W 1942 roku podkreslat
on zwigzek pomiedzy zabezpieczeniem pokoju a miedzynarodowym nastawie-
niem3’. Obok pozadanej wspélpracy chrzescijan w mig¢dzynarodowych organiza-
cjach papiez zalecat pielegnowanie mi¢dzynarodowego usposobienia w oparciu o
treSci wiary chrzeScijariskiej’s. W innym przeméwieniu Pius XII rozwazat przy-
czyny aktualnosci migdzynarodowej wspolpracy i upatrywat je zar6wno w glebo-
kich przemianach czasu, w naturze czlowieka, jak i w realizacji wspélnych jego
zadani®®. Narody nie unikna juz takiej wspotpracy.

Zagadnienia spolecznej sprawiedliwosci jako mi¢dzynarodowy problem krysta-
lizuja si¢ po raz pierwszy w encyklice Jana XXIII Mater et Magistra. Papiez wska-
zuje, ze istnieja na Swiecie narody zyjace w dobrobycie i takie, ktore doSwiadczaja
gorzkiej nedzy (nr 157). Po oméwieniu sposobow niesienia pomocy w tym wzgle-
dzie (przy czym podnosi rol¢ instytucji mi¢dzynarodowych) dochodzi on do jed-
noznacznego i uog6lnionego wniosku, ze ,wszystkie narody powinny potaczy¢ si¢
w jedna wspoélnote, ktorej poszczegblni cztonkowie, Swiadomi swoich praw i obo-
wigzk6w, zgodnie przyczyniaé si¢ beda do dobra wspélnego® (nr 174). Mowa jest
takze o potrzebie pielegnowania ,Swiatowego porozumienia i wspéipracy” (nr
200-204).

Niezwykle waznym dla naszej problematyki dokumentem jest encyklika Pacem
in terris, w mysli ktérej etyczne prawo naturalne dotyczy takze relacji migdzy pan-
stwami (nr 80). Tu J an XXIII méwi juz nie tylko o dobru wspélnym, lecz o ,pow-
szechnym dobru wsp6lnym“ (nr 100). Nalezy w tym celu taczy¢ si¢ migdzy soba i
wspolpracowac, aby rodzinie ludzkiej jako catosci i ludziom z osobna wzigtym juz
nie szkodzi¢, lecz pomagac. Wystarczajaca podstawe, na ktorej wszyscy ludzie mog-
liby si¢ spotkac jako jedna ,rodzina chrzescijafiska“ (nr 121), widzi Jan XXIII w
porzadku stworzenia i odkupienia.

34 J. Messner, Das Naturrecht, Innsbruck 1966, 666.

3 Por. Pius XI, Quadragesimo anno, 1931, nr 89.

% J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, 280-283.

37 Por. AAS 1942, 142.

38 Por. List z dnia 8 IV 1957 o znaczeniu mi¢dzynarodowym organizacji katolickich, w: Utz-
Groner, Soziale Summe Plus’XII, t. 111, nr 6473,

3 Por. Przemé6wienie do Migdzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich, 1956, w: Utz-
Groner, dz. cyt, t. III, nr 5391.
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Mysl t¢ rozwija rowniez Sobor Watykariski II, wskazujac na stuzebna postawe
Kosciola wobec ,jednosci rodziny cztowieczej“ lub ,jednosci rodziny dzieci
Bozych“4. Sob6r podaje tez pewne zar6wno ogoélne, jak i praktyczne wskazéwki co
do budowania mi¢dzynarodowej wspolnoty 4!,

Pawetl VI te akcenty odwaznie wzmocnit. Podniesiony przez Jana XXIII
postulat ,uniwersalnej wtadzy politycznej42 Pawel VI w sposob delikatnie stono-
wany podtrzymuje zaré6wno w swoim przemoéwieniu wygtoszonym w jesieni 1965
roku na forum Narodow Zjednoczonych, jak i w swojej encyklice Populorum pro-
gressio®. Jak wiadomo, Pawet VI faktycznie stowem i czynem bardzo popierat
istniejace mi¢dzynarodowe organizacje, zwlaszcza ONZ.

Zgodnie z t3 tendencja wzrosta w tym okresie takze aktywnoS¢ katolickich
organizacji mi¢dzynarodowych. Dotyczyta ona glownie solidarnej pomocy dla kra-
jow rozwijajacych si¢, na ktora Pawet VI kladl szczeg6lny nacisk®. Wielka wage
przywigzywat on do budzenia i wychowania sumienia Swiata do pokoju, wprowa-
dzajagc w tym celu m.in. Swiatowy Dziefi Pokoju®s. Uwazal, ze nieodzowna w Swie-
cie solidarnoS¢ zagrozona jest przede wszystkim przez nacjonalizm i ideologiczne
konflikty. Wazn3 i znaczaca wypowiedzia na temat tej drugiej przyczyny zagrozenia
jest jego List Apostolski Octogesima adveniens. Choc€ krytyka w tym LiScie jest
bardziej zr6Zznicowana, to jednak porusza si¢ zasadniczo na linii wytyczonej w
encyklice Ecclesiam suam, w ktorej papiez podkreslat rol¢ dialogu i wspoipracy
mi¢dzy ludZzmi. Uwazal, ze te dwie wartoSci wyznaczaja linie polityczno-spote-
cznych dzialan, ktore wioda do solidarnoSci calej ludzkosSci. W obrg¢bie instytucji
mi¢dzynarodowych przyczynia si¢ one do wzmocnienia internacjonalizmu, a wsréd
swiatowych nurtéw ideologicznych do dialogu i do wsp6lnej ptaszczyzny wartoSci.

Wytyczone przez Pawta VI linie dziatania znajduja swoja kontynuacj¢ w ponty-
fikacie Jana Pawta II. Jego obejmujace caly Swiat podréze apostolskie unao-
czniaja powszechne postannictwo KoSciola. Mimo socjalnych komponentéw jego
nauczania na temat praw ludzkich i spolecznej sprawiedliwosci, papiez jednak
ustawicznie podkresla, ze istotne poslannictwo Kosciola nie jest polityczne, a do
rozwigzania kwestii spoleczno-politycznych nawoluje on kompetentne wiadze
swieckie, ktore powinny to uczyni¢ zgodnie z elementarnym porzadkiem wartosci
etycznych i w Swietle zasad Ewangelii.

W nauczaniu Kosciota mi¢dzynarodowa wspolnota wyst¢puje tym wyrazniej, im
bardziej pod naporem dzisiejszych probleméw Kosciot nalega na sprawiedliwe

4 Por. Gaudium et spes, nr 42; Lumen gentium, nr 9.

41 Por. Gaudium et spes, nr 83-90.

12 Pacem in terris, nr 137.

4 Populorum progressio, nr 78. Zostaly tu powt6rzone stowa z przem6éwienia w ONZ: ,Taka mig¢-
dzynarodowa wspélpraca, obejmujaca caly Swiat, wymaga instytucji, ktére by ja przygotowywaly, koor-
dynowaly i kiecrowaly nig, poki nie zostanie ustanowiony powszechnie uznawany i trwaly mig¢dzynaro-
dowy porzadek. Totez z catego serca popieramy organizacje oficjalne, ktore zajely si¢ ta wspéipraca dla
rozwoju i pragniemy, azeby ich autorytet stale wzrastal. MowiliSmy o tym do przedstawicieli Narodéw
Zjednoczonych w Nowym Jorku: 'Waszym powotlaniem nie jest jedynie zwigzanie wi¢zia braterstwa
niekt6rych tylko narodéw, ale zjednoczenie wszystkich ludéw. Kt62 nie dostrzega koniecznosci stop-
niowego dojscia do ustanowienia swiatowego autorytetu, kt6ry bytby zdolny do skutecznego dziatania w
dziedzinie prawnej i politycznej’“

44 Por. Populorum progressio, nr 43; por. A. Klose, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985,
150-152.

4 Por.D. Squicciarini (red.), Die Weltfriedensbotschaften Papst Paul VI, Berlin 1979.
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rozwigzanie mi¢dzynarodowych zagadniefi rozbrojenia, zadluzenia, glodu czy wza-
jemnego zaufania“.

5. CHRZESCJJANSKI INTERNACJONALIZM

Internacjonalizm ma stosunkowo krotka histori¢. Powstat on w drugiej potowie
XIX wieku jako pojecie polityczne i jurydyczne, zast¢pujac pojecie kosmopoli-
tyzmu. Oznaczal on wszystkie duchowo-kulturowe ruchy, ktére prébuja przezwy-
ci¢zy¢ granice nacjonalistycznych, kulturowych i narodowo-paiistwowych jedno-
stek?’. W internacjonalizmie mozna upatrywac antytez¢ instytucji pasistwa albo tez
wspoiczesng ewolucj¢ kosmopolizyzmu, czyli dagzenie do stworzenia spotecznosci i
systemu gospodarczego bez struktur pafistwa. Tak pojety internacjonalizm stano-
wilby antyteze¢ wspolczesnego nacjonalizmu. Dzi§ jednak trzeba méwic¢ o interna-
cjonalizmie w szerszym tego stowa znaczeniu, o ile mianowicie pojgcia tego uzywa
si¢ na okreslenie wszystkich dazen do przezwyci¢zenia partykularyzmu, ktéry stoi
na przeszkodzie wspoipracy narodow i panistw na rzecz dobra wspélnego.

Chrzescijafiski ,internacjonalizm” ma za fundament prawo naturaine i podsta-
wowe prawa ludzkie, o ktorych lepsze poznanie i przestrzeganie nalezy zabiegac,
prowadzac otwarty dialog i suponujac zawsze dobra wolg¢. ChrzeScijafiski ,interna-
cjonalizm*“ jest wynikiem i wyrazem uniwersalistycznej orientacji chrzescijafistwa.
Ideowe tresci tych ,internacjonalistycznych® tendencji chrzescijafistwa trafniej
oddaje termin ,uniwersalizm“ niz ,internacjonalizm® Chrzescijafiski uniwersalizm
jest zar6wno wyrazem poszukiwania jednoSci rodzaju ludzkiego, jak i dazenia
ponad wszelkimi instytucjonalnymi ograniczeniami do wspélnoty parnstw na Swie-
cie. Polityczne, ekonomiczne i kulturowe procesy s3 niewatpliwie warunkiem tego,
nie stanowig one jednak istotnej podstawy uniwersalizmu. Znajduje si¢ ona raczej w
samej naturze czlowieka. Istotowe wspoélne pojecie cztowieczefistwa, ktore mog-
loby by¢ odniesione do kazdej istoty ludzkiej, daje podstaw¢ do panhumanistycznej
kultury. Ono jedynie dostarcza wystarczajacej bazy uniwersalnego humanizmuss.

Oredzie dzisiejszego KoSciola, ktory ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli gotow
jest przyczynic si¢ do powstania mi¢dzynarodowej spotecznosci, napotyka przy tym
jednak na podobne ,aspiracje” innych ,internacjonalizméw” Powinny one jednak
najpierw udowodni¢ swoja zdolnos¢ do kooperowania, jak i wykaza€ swoja goto-
woS¢ do zajecia otwartych postaw, na ktérych mogtaby si¢ oprzec idea jednej ludz-
kosci. Szczegblnie palagcy problem stanowi w tym wypadku tzw. internacjonalizm
marksistowski. Przynajmniej do niedawna istnialy powody, aby powatpiewac w jego
zdolnos¢é do kooperacji, skoro we wszystkich procesach integracyjnych, nawet w
papieskim nauczaniu, dopatrywal si¢ reakcyjnych, a nawet kontrrewolucyjnych
dziatani. Potwierdza to tylko panujaca opini¢, Zze internacjonalizmn marksistowski jest
Swiatopogladem wrcigz jeszcze zamkni¢tym i niezdolnym do dziatan jednoczacych.

24111989 r.

4 Por. O.H. Pesch (red.), Einbeit der Kirche-Einbeit der Menschbeit. Perspektiven aus Theologie,
Ethik und Vilkerrecht, Freiburg 1978,

47 Por. M. Huber, Prolegomena, 354-355.

48  Por. J. Messner, Kulturetbik, Innsbruck 1954, 463; por. J.E. Hare-C.B. Joyut, Ethics and
International Affairs, London 1982, 13-20.



