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Laska jest darem, w obrgbie ktorego dokonuje si¢ najwigksze zblizenie osobo-
wego Boga z cztowiekiem. Jej zbawczy charakter decyduje o godnosci czilowieka
oraz sensie jego ostatecznego powolania. Tylko dzigki fasce czlowiek moze zreali-
zowac siebie i osiagna¢ Krolestwo Boze.

Dynamizm dzialania faski Bozej domaga si¢ jednak realnej odpowiedzi ze stro-
ny czlowieka, jego wysitku intelektualnego i wolitywnego, aktu poznania oraz
wolnosci otwarcia si¢ na jej dzialanie.

Niezbgdnos¢ i1 konieczno$¢ taski Boga w zbawczym procesie cztowieka spra-
wia, Ze sama tematyka z nia zwiazana jest jedng z najczesciej poruszanych w teo-
logii katolickiej. Nie mozna bowiem w sposéb integralny mowic o dialogu Boga
z cztowiekiem, pomijajac calg ztozono$¢ problematyki taski Boze;.

Tematyka ta znalazla rowniez swe odbicie w naszej rodzimej teologii. Jedna
zas z czotowych postaci polskiej charytologii okazat si¢ wybitny teolog $rodowi-
ska poznanskiego ks. Franciszek Dziasek.

Urodzit si¢ on S listopada 1909 r. w Zaborowie. Po odbyciu dwuletniego stu-
dium filozofii w Arcybiskupim Seminarium Duchownym w Gnieznie wyjechat na
dalsze studia juz z zakresu teologii do Rzymu na Gregorianum. W 1936 r. uzyskatl
licencjat i 27 wrze$nia tego roku po zakonczeniu studiéw powrocit do Polski, gdzie
zostat skierowany do pracy duszpasterskiej w Kozminie Wielkopolskim.

Lata wojenne spgdzil w obozach koncentracyjnych w Buchenwaldzie i Dachau.
W roku 1946 wrécil do ojczyzny 1 rozpoczal pracg formacyjna 1 naukowa w Ar-
cybiskupim Seminarium Duchownym w Gnieznie, a p6zniej w Poznaniu. Zmart
w1971
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Byt tworca czterech dziel: Stworca natury i Dawca laski (1959), Jezus Chry-
stus, Boski Postaniec (1963), Zbawcze Misterium (1963), Ksiega zZycia Bozego
(1970). Ponadto opublikowat 60 artykuléw z zakresu teologii systematycznej.
Wsrod nich przewazala problematyka istnienia i dziatania taskawego Boga
w Trzech Osobach w relacji do §wiata, a przede wszystkim do osoby ludzkie;.

1. PERSONALIZM STWORZENIA

Podstawowa teza personalistycznej koncepcji faski u F. Dziaska jest dzialanie
stworcze osobowego Boga jako praprzyczyny wszelkiego stworzenia, a przede
wszystkim czlowieka. W stworzeniu autor nie dopatruje si¢ jednak jedynie powo-
lania wszystkiego do istnienia. Oznacza ono dla niego rzeczywistos¢ jeszcze gleb-
sz3, a mianowicie zasadg mowiaca o istotowej proporcjonalnosci pomigdzy Stworca
a stworzeniem: ,,Skutkiem aktu stwoérczego, jest samo bytowanie (esse). Jest to
zarazem skutek najbardziej powszechny 1 jako taki winien by¢ odniesiony do od-
powiedniej sobie, rowniez powszechnej przyczyny. Najbardziej uniwersalna przy-
czyna jest za$ sam Bog. Dlatego wnosi¢ trzeba, ze skutek najbardziej uniwersalny,
jakim jest byt (esse), musi by¢ odprowadzony do wiasciwej sobie, rowniez najbar-
dziej powszechnej przyczyny, jaka jest tylko Bog”!. Uznaje przy tym pelny inte-
lektualizm 1 wolitywno§¢ aktu stworczego, jako fundamentalny przejaw osobowe-
go charakteru Stworcy.

Intelektualizm Boga wedtug autora uzewng¢trznia si¢ przede wszystkim w jego
rozumnosci i dzialaniu woli. Sprawia to, ze zadna motywacja aktu Boga nie moze
istnie¢ poza Nim. Bazowa¢ bowiem musi na Jego doskonato$ciach, a przede wszyst-
kim wyplywa z Jego gl¢bokiego personalizmu.

Drugi element personalizmu Boga-Stwoércy mowiacy o Jego absolutnej wolno-
sci, eksponuje przede wszystkim brak jakichkolwiek przyczyn ograniczajacych
akt stworczy. Ostatecznym za$ jego uzasadnieniem jest mitos¢: ,,z tego wida¢ jak
motywacja aktu stworczego miesci si¢ w wolnej swobodnej mitosci i dobroci
Bozej?. Sklania to autora, do stwierdzenia objawienia si¢ personalnych przymio-
tow Boga w ontologicznej strukturze stworzenia, a tym samym i najwyzszym
miejscu samego Stworcy?.

' F. Dziasek, Stworca natury i Dawca laski, Poznan 1959, s. 33.

2 Tamze, s. 67; Por. K. Rahner, Sendung und Gnade. Beitrdge zur Pastoraltheologie, Innsbruck
1959, s. 312.

3 Por. F. Dziasek, Stworca..., dz. cyt., s. 74; K. Rahner, Heilswille Gottes, SM, Theologisches
Lexikon fiir Praxis, t. 11, K. Rahner, A. Darlap (red.), Freiburg i. Br. 1967-1969, s. 654; J. Alfro,
Person und Gnade, MThZ 11 (1960), s. 1-19; K. Rahner, Der Dreifaltige Gott als transcendenter
Urgrund der Heilsgeschichte, MySal, t. 11, Einsiedeln, Zurich, Kdln 1967, s. 328.
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Absolutna wolnos¢, wolitywnosé, mito§é, dobro¢ to cechy, ktore w Bogu oka-
zujg si¢ doskonatosciami $wiadczacymi o Jego cechach wybitnie personalnych.
Potwierdzaja one prawdg, ze Bég jest Bytem Osobowym. Osobowo$é Boga stano-
wi zrodlo zaistnienia dzieta stworzenia w jego formie zewngtrznej, przede wszyst-
kim w jego wymiarze ontologicznym i duchowym.

2. PERSONALIZM ODKUPIENIA I ZBAWIENIA

Drugim etapem skiadajacym si¢ na personalistyczne rozumienie taski Bozej
jest odkupienie dokonane przez drugg Osobe Trojcy Swietej — Jezusa Chrystusa.
Zapoczatkowane tajemnica wcielenia, jest w istocie najdoskonalsza transparencja
Boga w $wiecie. Odkupiencze dziatanie Boga ma charakter daru niezashuzonego,
dlatego tez absolutnie darmowego.

O charakterze osobowym odkupienia zadecydowaly wedlug F. Dziaska stowa
samego Jezusa proklamujace jednos¢ z Bogiem Ojcem. Dzigki niej moglo sig do-
kona¢ zmartwychwstanie Odkupiciela oraz usprawiedliwienie catej ludzkosci Pre-
dysponowalo ja tym samym do uczestnictwa w zyciu samego Boga®. Jest to szcze-
golny wyraz milosci i milosierdzia Trojjedynego Boga.

Rozwazajac charakter osobowego Bostwa objawionego w Jezusie Chrystusie,
autor zglebil rowniez samo pojgcie osoby, ktore wedlug niego odznacza sig catko-
wita odrebnoscia, autonomicznoscia, kompletnoscia oraz istnieniem samoistnym.
Przenoszac te prawdy na Trojce Swieta wyjasnia, ze ,,w Bogu Osoby Boskie maja
odrgbnos€ i istnienie. Odrebnosé czerpia z relacji pochodzenia, natomiast istnie-
nie od substancji™. Nawiazuje w ten sposob do chrystologicznej i trynitologicz-
nej mysli szkoly sw. Tomasza z Akwinu, wedlug ktorej Chrystus posiada dwie
natury, lecz jedna Osobg¢ — Boska. Dlatego tez ma jedynie osobowos$¢ Boska —
Syna Bozego. Odwiecznie istniejaca unia hipostatyczna pomi¢dzy Synem i Oj-
cem,1 Duchem Swiqtym stala si¢ zrodlem wszystkim task. ,,Patrzac na Chrystusa
Pana jako na konkretnego i indywidualnego czlowieka, czyli przez pryzmat jego
czlowieczenstwa, ilekro¢ ,,w jakikolwiek sposob siggniemy do jego osobowosci,
zawsze wyrasta przed nami osobowos¢ naturalnego Syna Bozego. Takim za$ auto-
matycznym poszukiwaniem osobowosci jest stosowanie do Chrystusa pojgcia sy-
nostwa wlasnie ze wzgledu na jego walory wybitnie osobowe™. Dlatego tez uza-

4 Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus, Boski Poslaniec, Poznan 1963, s. 130, B. Lonergan, De Deo
Trino, Pars Systematica, Roma 1964, s. 19-61; K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w:
Schrifien zur Theologie, t. |, Einsiedeln, 1964, s. 161.

3 F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 130; por. K. Rahner, Theologie und Anthropologie,
Shriften zur Theologie, t. VII, Einsiedeln 1964, s. 53.

¢ F. Dziasek, dz. cyt., s. 130; por. J. Alfaro, Natur und Gnade, SM 111, s. 722.
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sadnione wydaje si¢ twierdzenie o Chrystusie jako o ,,naturalnym” Synu Bozym
oraz jako o Tym, ktory posiadat czlowieczenstwo. Tym samym mozemy mowic o
Jego podwojnych narodzinach: w wymiarze doczesnym i nadprzyrodzonym, z Ojca
oraz z Naj$wigtsze] Maryi Panny. Prawdy te dotycza Boskiej Osoby Chrystusa.
Wraz z narodzinami Boskimi zostata rOwniez przekazana natura Boska. Narodzi-
ny z Maryi byly w istocie uksztaltowaniem natury ludzkiej’. Osobowos$¢ Chrystu-
sa jako Stowa Wcielonego wedtug F. Dziaska przyjgta wszystkie funkcje osobowe
w Chrystusie?®.

Rozwazajac dalej w kontekscie personalistycznym relacje pomigdzy Bostwem
i cztowieczenstwem w Chrystusie autor stwierdza, ze jedynie Bostwo stanowi pod-
stawe istnienia czlowieczenstwa, a tym samym Boskiej osobowosci® Wszystko
to, co otrzymato czlowieczenstwo Chrystusa, stanowi dar Jego Bostwa. Z pewno-
$cig wigc, analizujac dziatania historiozbawczego Boga w §wiecie, a szczegodlnie
w czlowieku, nalezy stwierdzié¢, ze dokonuje si¢ to za przyczyna Jego natury. Pod-
miotem dziatania Boga jest Osoba. Jednakze konieczne jest rowniez posrednictwo
natury Boskiej. Bez jej dynamizmu bylaby rzecza niemozliwga realizacja konkret-
nych juz czynnosci zbawczych Odkupiciela. Poddajac dalej analizie teologiczne;j
te prawdy na gruncie trynitologicznym i chrystologicznym, F. Dziasek stwierdza,
ze ,,w Trojcy Swietej (...), sa trzy Osoby;, ale tylko jedno dzialanie, poniewaz jest
tylko jedna natura boska wspdlna trzem Osobom, przez ktora dziataja. W Chrystu-
sie jest jeden dzialajacy, bo jest w nim jedna Osoba, ale sa w nim dwa rodzaje
czynnosci, Boskie i ludzkie, bo dwie odrgbne posiada natury”'®. Osoby Chrystusa
w zaden sposob nie mozna izolowa¢ od pozostatych Osob Trojcy Swigtej. Stanowi
ona Jej integralna czes$¢ takze wewnatrz trynitarnych pochodzen o charakterze wy-
bitnie personalnym.

Niewatpliwie zasadniczy wplyw na ekonomig¢ dzialania aski Bozej posiadalo
wcielenie Stowa Bozego. Pomimo charakteru wybitnie chrystologicznego tego wy-
darzenia nalezy podkresli¢, ze wszystkie Osoby Tréjcy Swigtej zgodnie ze specy-
fika charakteru swego pochodzenia i dzialania mialy w nim swoj udzial. Gtowny
jednak akcent historiozbawczy nalezy polozy¢ na Osobie Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa. Wynika to przede wszystkim z tego, ze dzieki Niemu zbawczy charak-
ter faski Bozej nabral znaczenia nie tylko personalnego, ale rowniez wybitnie funk-

'Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 147; E. Schillebeecks, Jesus. Die Geschichte von
einem Lebenden, Freiburg i. Br., s. 20-56.

8Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 147.

°Por. tamze, s. 185.

19 Tamze, s. 186; por. C. L. Milton, Grace w: The Interprest’s Dicvionory of the Bible, red. G. A.
Buttrick, t. II, Nashville 1991, s. 567; R. Schnackenburg, Gottesherrschaft und Reich. Eine biblisch-
theologische Studie, Freiburg i. Br. 1965, 49 nn.
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cjonalnego. Z jednej strony, dzigki wcieleniu, Chrystus stat si¢ najdoskonalszym
zrodlem laski Bozej, z drugiej za$ dopelniona zostala w sposob ostateczny prawda
o wewngtrznym udziale czlowieka w zyciu osobowego, Trojjedynego Boga. Stato
sig to jedynie dlatego, ze w Osobie Syna Bozego zostata potaczona zaré6wno natu-
ra Boska, jak i ludzka. Byl On tym samym prawdziwym Bogiem oraz prawdzi-
wym czlowiekiem. W Nim mozna dostrzec zardwno cechy Osobowos$ci Boskie;j
streszczajacej si¢ w mitosci, jak i cechy charakterystyczne dla osobowosci ludz-
kiej, do ktorych nalezy migdzy innymi rozumnos¢, wolnosc, aktywizm dziatania,
wolitywnos¢ itp.

Autor nawigzujac do mysli $w. Tomasza z Akwinu 0 wzorcowosci osobowe] 1
synonimowosci idei Syna Bozego w relacji do stworzen, a przede wszystkim do
czlowieka, stwierdza, ze ,,naprawa stworzen (ludzi) dokonuje si¢ przez uzgodnie-
nie ich z pierwotnymi ich wzorcami. Stusznie wigc naprawa czlowieka zostata przez
Boga zaplanowana przez wcielenie Syna Bozego, ktory jest prawzorem idei Bo-
zych”''. Podobnie rzecz ma si¢ w relacji do grzechu pierworodnego, ktory w isto-
cie okazat si¢ buntem przeciwko madrosci Bozej i harmonii wszelkiego stworze-
nia: ,,to bardzo stosowne byto, by odnowienie prawdziwej madro$ci dokonalo si¢
przez Osobe Boska, w ktorej rysy madrosci ukazuja si¢ jako wlasciwosci perso-
nalne Stowa Przedwiecznego”!2. Wartos$cia za$ nadrzedna historiozbawczego dzia-
tania Syna Bozego byla milo$¢ odkupiencza, ktéra w swej uniwersalnosci ogar-
niata wszystkich ludzi. Czlowieczenstwo Chrystusa stato si¢ w ten sposdb
powszechnym narzedziem uswiecenia $wiata'>.

Wolno$¢ od jakiegokolwiek grzechu oraz doskonata §wigto$¢ 1 czystoS¢ sa do-
wodem na to, ze i Chrystus stal si¢ poniekad przedmiotem dziatania faski, i to nie
tylko w sposob zewnetrzny, ale w najbardziej wewngtrznych poktadach zycia we-
wnetrznego i duchowego'. Widzimy wigc, ze Chrystus jest nie tylko podmiotem
i zrodiem dziatania taski Boga, ale rowniez sam doznaje jej nadprzyrodzonego
wplywu i skutkow dziatania.

Odkupiencze i zbawcze dziatanie Chrystusa w §wiecie polegalo wedlug F. Dzia-
ska przede wszystkim na tym, ze jako najdoskonalszy Posrednik wystuzyt ludziom
laske uswigcajaca, dzieki ktorej, w swej dynamicznej odpowiedzi, staliSmy sig re-

" P. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 415; H. Merklein, Die CotlesherrschaJt als Han-
dlungsprinzip. Untersuchung zur Ethik Jesu, Wiirzburg 1981, 32 nn.

12F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 417; por. Ch. Baumgartner, La Grace du Christ,
Desclée, Tournai 1963, s. 20 nn.

B Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus, dz. cyt., s. 230; G. Bornkmann, Jesus vun Nazaret. Stuttgart
1971, s. 71.

14Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 230; R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft
des Neuen Testaments, t. 1, Freiburg i. Br. 1986, s. 34.
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alnymi uczestnikami zbawczej ekonomii Boga. Sam za$ jako Odkupiciel i Zbawi-
ciel stanowi jej niewyczerpane zrodlo". Tak wigc, mozemy méwié wedhug autora
o tasce Chrystusa jako o praprzyczynie i Fundamencie wszystkich task bedacych
udziatem czlowieka odkupionego.

Stosujac bogaty symbolizm w sposobie przekazywania prawd teologicznych,
F. Dziasek porownuje egzystencjg i dziatanie laski Chrystusa do stonca ukazuja-
cego si¢ na horyzoncie zycia nadprzyrodzonego czlowieka, jako zrédto nadprzy-
rodzonego Swiatla'®.

Koncowym etapem taskawego dzialania Chrystusa w czlowieku jest wedlug
F. Dziaska poznanie intuicyjne, ktére umozliwia mu z kolei osobowe doswiadcze-
nie Jego obecnosci jako sensu i celu ostatecznego wszelkiego istnienia.

3. PERSONALISTYCZNY CHARAKTER PODMIOTU LASKI

Podmiotem laski moze sta¢ si¢ jedynie osoba — w przeciwienstwie do natury.
Dla F. Dziaska osobowo$¢ zatem posiada charakter nadrzgdny w relacji do natury
cztowieka, do ktdrej zalicza z kolei duszg i cialo. Jednakze zauwazamy, ze moze
si¢ ona jedynie wtedy uaktywnié, gdy naleze¢ bedzie do $cisle okreslonej osobo-
wosci. Ona nie tylko nad nig panuje, ale rownoczesnie z niej wyrasta. Pomigdzy
naturaga osobaznajdujemy powiazanie, ktére méwi nam jednoczesnie, Ze nie mozna
mowi¢ o czlowieku, zZe jest osoba, gdy pominiemy fakt posiadania przez niego
natury ludzkiej. Z niej wyrasta osobowos$¢ czlowieka. Dlatego polaczenie duszy
1 ciala wyrastajace z natury, daje jednoczesnie poczatek osobie ludzkie;.

Jednakze, pomimo iz pomigdzy natura a osoba znajdujemy plaszczyzny $wiad-
czace o ich integralnej tacznosci, nie mozemy mowi¢ o ich tozsamosci. W czlo-
wieku mozna bowiem wyrdzni¢ elementy raz bardziej przynalezne naturze, to znowu
specyficzne dla jego osoby. W ten sposéb mozemy mowi¢ o indywidualnym cha-
rakterze osoby ludzkiej. Autor komentuje ten fakt w sposob nastgpujacy: ,,Wszeg-
dzie tam, gdzie istnieje konkretna natura, tam istnieje ona jako zindywidualizowa-
na, czyli jako jednostka, jako osobnik, jako osoba”!’. Sklonito go to dalej do
stwierdzenia, ze odrgbnos¢ istnienia decyduje po prostu o byciu osoba. Samo ist-

' Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 281; J. Tischner, Porzqdek zbawienia, ,,Logos
i Ethos” 1 (1993), s. 35-54; M.E. Smith, Can Moral and Religious Conversion be Separated?,
w: ,,Philosophy Today” 23 (1979), s. 359-366.

'$Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 284; por. J.B. Stufler, Die zwei Wege der neueren
Theologie, ZKTh 50 (1926), s. 329; A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé, Warszawa
1973, s. 7-45.

'"Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 124; por. J. Alfaro, Natura pura, LThK, t. VII,
Freiburg i. Br. 1962, s. 809 n.
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nienie bowiem wskazuje na samoistno$¢ oraz kompletno$¢ w stosunku do danej
osoby. Indywidualnos¢ i odrgbnosc sa wyktadnikami istnienia dla siebie. Stad tez
by¢ soba oznacza z kolei odrgbno$é istnienia. Mozna jg uzyskaé poprzez swoja
naturg essentia. Istnienie za§ poprzez sam akt istnienia esse’s.

Samo przekazanie natury odbywa si¢ w momencie poczecia. Z natury zas wy-
ksztalca si¢ odpowiednia dla niej osobowos¢. Osoba staje sig¢ tym samym $rodowi-
skiem polaczenia elementu duchowego z cielesnym.

Zglebiajac problematyke obecnego stanu natury czlowieka, autor potwierdza,
ze jest ona niedoskonala. Fakt ten jednak jest tam oczywisty, ze ich brak niedosko-
nalosci budzilby raczej watpliwosci co do integralnego czlowieczenstwa dane;j jed-
nostki ludzkiej. Mozna wigc tutaj mowié zaréwno o skutkach grzechu pierworod-
nego, jak 1 niedoskonalosci struktury psychofizycznej cztowieka. W to wszystko
wchodzi jeszcze zycie emocjonalne i uczuciowe, ktore niejednokrotniec w powaz-
ny sposob utrudnia jego racjonalno$é oraz wolitywnos¢. Naraza to cztowieka na
nierespektowanie obiektywnych praw norm postgpowania. W zwiazku z tym, F.
Dziasek szukal sposobow pozwalajacych na jasne okre$lenie wewngtrznych struk-
tur osoby ludzkiej. W tym celu powoluje si¢ na teorig P. Galtiera, wedtug ktore;j
mi¢dzy innymi kazdy czlowiek jest w stanie dos§wiadczy¢ swej wewngtrznej, gle-
bokiej jednosci ciata i duszy. Trudno przezy¢ substancjalne podloze duchowych
aktow czlowieka. Rzeczywisto$¢ ontologiczna jest bowiem poza zasi¢giem pozna-
nia cztowieka. Jej istnienie mozna jedynie stwierdzi¢ za pomoca rozumowe;j de-
dukc;ji'®. Pomimo niemozliwosci rozumowego stwierdzenia tworzenia przez nig
osobowosci, kazdy czlowiek wedlugg autora stwierdza w sobie fakt istnienia wla-
$nie osobowosci?. Uwidacznia si¢ ona przede wszystkim we wszystkich dziata-
niach personalnych. W ten sposob P. Galtier wyr6znia w Swiadomosci ludzkie;j
dwa poklady, ja:, ,,ja subiektywne” oraz ,ja obiektywne” Ich integralna tacznos¢
sprawia, Ze ,,ja subiektywne”, pelne dynamiki poznania posiada jednoczesnie Swia-
domo$¢ istnienia ,,ja obiektywnego”, ktore z kolei zawiera w sobie calo$¢ ciagle
narastajacych zjawisk psychologicznych w czlowieku. ,,Ja subiektywne” stanowi
w swojej stalo$ci, centrum wszystkich aktow psychologicznych. W nim czlowiek
odczytuje samego siebie. Jednakze wedlug P. Galtiera doswiadczenie wykazuje
istnienie jeszcze innych ,ja” nacechowanych egoizmem, przewrotnoscia, to zno-
wu lekliwoscia, niewiara w siebie. Dowodzi to istnienia w czlowieku roznych, cza-
sami nawet skrajnie przeciwstawnych sobie centrow?' Taki stan moéwiacy o we-

'8 Por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt, s. 129.

1 Por. tamze, s. 341; H. De Lubac, Le mystere du Surnaturel, Paris 1965, s. 90-150.
2por. F. Dziasek, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 341 n.

2 Por. tamze, s. 342.
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wngtrznym chaosie, czyli dysharmonii czlowieka, domaga sie wprost uporzadko-
wania oraz przywrocenia pierwotnego tadu.

Wszystko to prowadzi do wniosku, ze fakt zaistnienia zycia nadprzyrodzonego
moze dokona¢ si¢ jedynie w podmiocie o cechach wybitnie osobowych, do kto-
rych naleza przede wszystkim racjonalno$¢ oraz wolitywnosc¢. Jednakze poszcze-
golne elementy wchodzace w sktad jednej z nich nie moga by¢ ze soba powiazane
czy to w sposob luzny, czy tez przypadkowy. Musza one bowiem stanowi¢ ,,0s0-
bowo$¢ religijna” rozumiang jako integralny byt sam w sobie, obdarzony glgbo-
kim zyciem wewnetrznym i podmiotowoScia.

4. TWORCZY I INTERPRESONALNY CHARAKTER LASKI

U podstaw faskawego dzialania Boga na drodze zbawienia cztowieka znajduje
si¢ wzajemna relacja Osoby do osoby. Stad tez pierwszorzgdng wartoscia umozli-
wiajaca czlowiekowi korzystanie z daru taski jest aktywne zaakceptowanie i wia-
czenie si¢ w zasadnicze struktury tego procesu. Dokonuje si¢ on wedlug F. Dzia-
ska w kilku zasadniczych etapach.

Pierwszym z nich to wiara czlowieka. Ujawnia si¢ ona przyjgciem okreslonego
stylu Zycia przez czlowieka. W tym wszystkim uzewngtrznia si¢ tym samym jego
postawa wewngtrzna. Wiara w swojej istocie jest jednak rowniez i laska Boga
umozliwiajaca czlowiekowi ostatecznie spotkanie z Nim?. Proces ten ma w sobie
charakter personalistyczny, mowiacy o tym, ze czlowiek nie tylko powierza siebie
osobowemu Bogu, ale przez to w sposob dynamiczny i tworczy rozwija si¢1 roz-
wija swoja osobowos§¢?.

Pomimo zasadniczej oczywistosci problematyki wiary, wiele jest jednak ele-
mentdéw trudnych 1 skomplikowanych. Jednym z nich wedtug autora jest relacja
faktu ingerencji taskawego Boga a strong intelektualng cztowieka. Otoz stwier-
dzit, ze o jej skutecznosci decydowac bedzie fakt polaczenia si¢ na plaszczyznie
intelektualnej czltowieka przekonania o wiarygodnosci objawienia, a w sferze woli
dojrzatos$ci decyzji o obowigzku poddania si¢ Bogu?. Nadprzyrodzony zatem cha-
rakter tego aktu domaga si¢ niejako ingerencji samego Boga. Laska Boza zas o
charakterze aktualnym budzi wiar¢ w cztowieku. Nastgpnie aktualizuje ja, prze-
obrazajac tym samym jego osobowo$¢. Nie obejdzie si¢ rOwniez tutaj bez ducho-
wego wysitku ze strony czlowieka zbliZajacego sig coraz bardziej do stanu uspra-

2 por. F. Dziasek, Ksiega Zycia Bozego, Poznan 1970, s. 220.

B Por. tamze; H. De Lubac, O naturze i fasce, Krakéw 1986, s. 103-109

%Por. F. Dziasek, Ksiega... , dz. cyt., s. 221; J. Alfaro, Formalobjekt, ubernaturliches, LThK
t. IV, Freibirg 1. Br., 1958 s. 207 n.
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wiedliwienia. Az w koncu konkretne akty penitencjarmne oraz inne o charakterze
zbawczym, przepelnione mito$cia przyczynig sie z kolei do petnego zdobycia przez
niego taski uswiecajacej?. Jej wzrost z kolei dokonuje sie proporcjonalnie do ak-
tywnosci zyciowe] cztowieka. Im bardziej akty te sa intensyfikowane, tym wiek-
szy dokonuje sig¢ stan usprawiedliwienia w cztowieku. Dziatanie za$ taski uswie-
cajacej powoduje rowniez obecnos$¢ cnot teologicznych migdzy innymi; wiary,
nadziei i milo$ci, nastepnie cnét moralnych i daréw Ducha Swietego®. Laska
u$wigcajaca powoduje rowniez wzrost intensywnosci poznania intuicyjnego, dzie-
ki ktéremu czlowiek coraz bardziej staje si¢ $wiadom nadprzyrodzonego udziah
w darach Osobowego Boga.

Wszystko to §wiadczy o pewnym zasadniczym dynamizmie i charakterze roz-
wojowym dziatania faski majacej wymiar na wskros migdzyosobowy. Jednym z naj-
wigkszych owocoéw tego procesu jest niewatpliwie wzrost mitosci cztowieka. Jej
szczegdlna partycypacja w mifosci Boga sprawia, ze jest ona twoércza, mobilizuja-
ca do dalszego postgpu.

Laska uswigcajaca w swej sprawnosci wewnetrznej powoduje odrodzenie i trwa-
tos$¢ ksztaltu najglebszych poktadow duszy ludzkiej. Ma ona charakter wybitnie
trwalej zasady osadzonej na naturze czlowieka. Dlatego tez jest wartoscig nad-
przyrodzona, niezbgdng na drodze zaistnienia osobowej komunii Boga z czlowie-
kiem. Ma ona réwniez charakter na wskro$ rozwojowy 1 dynamiczny. Dokonuje
si¢ to przede wszystkim na drodze zashugiwania przez czlowieka poprzez §wiado-
my i dobrowolny czyn, dokonany zar6wno wzgledem Boga, jak rowniez dla dru-
giego czlowieka. Jej przedmiotem sa przede wszystkim dobra nadprzyrodzone.
Czyn podejmowany za$ ze wzgledu na drugiego czlowieka ma na celu przede
wszystkim jego dobro. Osoba zmierza do okazania mu zyczliwosci i szacunku,
stajac sie w ten sposob jego wierzycielem?.

Zastuga wobec Boga zwiazana jest przede wszystkim z nadprzyrodzonym ce-
lem czlowieka, ktorym jest naturalnie szczg$cie wieczne. Jej istota wedtug autora
polega przede wszystkim na postawie wolnej akceptacji prawa Bozego przez czto-
wieka i rozumnego podporzadkowania si¢ Mu. Szczegdlna rolg spelnia tutaj taska
uswiecajaca, ktora przepeltniajac cala osobowos$¢ cztowieka, wspiera go w wyko-
nywaniu dobrych czynow.

Personalizm charytologii F. Dziaska zaklada réwniez, zgodnie z prawda obja-
wienia Bozego, mozliwos¢ utraty taski. Nadrz¢dna tego przyczyna jest zle korzy-

% Por. F. Dziasek, Ksiega..., dz. cyt., s. 232,

% Por. tamze, s. 243; K. Rahner, Der Dreifaltige Gott als transcendenter Urgrund der Heilsge-
schichte, MySal, t. 11, Einsiedeln, Zurich, Kéln, 1967, s. 374-383.

7 Por. F. Dziasek, Ksiega..., dz. cyt., s. 298.
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stanie czlowieka z odwiecznego prawa do wolnosci. Szczeg6lnie wybierajac grzech
$miertelny, czlowiek moze rowniez utraci¢ prawo zastugiwania. Jednakze nie dzieje
sig¢ to w sposob calkowity i nieodwracalny. Z chwilg bowiem usunigcia grzechu
odzywaja na nowo zashugi oraz ich warto§¢ nadprzyrodzona, nie pomijajac wcze-
$niej juz wykonywanych czynow zashigujacych.

Odrodzenie zastug powoduje rowniez odzywanie task, a przede wszystkim skut-
kow ich dziatania, do ktorych naleza w sposob szczegdlny dar miloscii przyjazni
z Bogiem oraz drugim cztowiekiem. Wszystko to jednak staje si¢ mozliwe w at-
mosferze urzeczywistniajacej sie zgodnie z zamiarem Stworcy wolnosci czlowie-
ka. Widzimy stad, ze jedynie w osobie moze zaistnie¢ i urzeczywistnic si¢ laska
uswiecajaca, faczaca Swiat Boga ze $wiatem czlowieka i odwrotnie.

Przyjecie i wplyw taski uswigcajacej na czlowieka wcale nie ogranicza jego
wolnosci, a co za tym idzie, i osobowosci. Wrecz przeciwnie, udzial w zyciu 1
darze Osoby Najdoskonalszej staje sig dla niego wartoscia dynamizujaca, realizu-
jaca, tworcza oraz ze wszech miar rozwojowa. Proces ten odznacza si¢ gigbokim
rysem personalistycznym. Relacja Boga do czlowieka dokonuje sig¢ bowiem na
plaszczyznie wybitnie osobowej, ktorej szczytem jest prawda o zamieszkiwaniu
Boga w nim.

ZAKONCZENIE

Zaprezentowana personalistyczna koncepcja taski poznanskiego teologa ks.
F. Dziaska si¢ga swa trescig najwazniejszych prawd dotyczacych historiozbaw-
czego dzialania Boga w $wiecie. Podkresla przy tym pozytywna koniecznos¢ o0so-
bowej, dalszej jej realizacji az po czasy eschatologiczne wlacznie.

Personalistyczny charakter tego procesu wydaje si¢ najwazniejszy, gdyz cho-
dzi tutaj przede wszystkim o spotkanie Osoby Boga Trojjedynego z osoba czlo-
wieka wraz z calym $rodowiskiem warto$ci osobowotwoérczych. U podstaw tego
procesu znajduje si¢ jednak osobowy charakter Boga, ktoérego taskawa ingerencja
ma juz swoj poczatek w tajemnicy nacechowanej wolnoscia 1 mitoscia stworzenia
Swiata1 czlowieka.

Najdoskonalszym objawieniem personalnego charakteru faski okazata si¢ Oso-
ba Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, ktory dla autora stat si¢ synonimem idei1 wzorca
osobowego. Osobowos¢ Odkupiciela data niejako prawo do partycypacji kazdemu
czlowiekowi w Zyciu i dzialaniu taski odkupienczej oraz zbawczej. Niezbgdnym
jednak tego warunkiem jest zycie w dynamicznej wierze, prowadzacej do czynne-
go uczestnictwa w zyciu Jego taski, 1 to zarowno w relacji do samego Boga, jak i
drugiego czlowieka. Mitos¢ za§ i wolno$¢ jako podstawowe wlasnosci osobowo-
tworcze, wynikajace jednoczesnie z taskawego zamieszkania Boga w czlowieku,
staja si¢ bezposrednia przyczyna otrzymania faski zbawczej.
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F. Dziasek dowi6dl ponadto blgdnosci rzeczowego ujmowania taski, udowad-
niajac o stuszno$¢ jej pojmowania na wskros personalnego, jako modusu osoby

— szczegoOlnego Srodowiska relacji migdzyosobowej Boga i cztowieka odkupio-
nego.

ARGUMENTUM

Introducta personalistica conceptio gratiae sacerdotis Francisci Dziasek, the-
ologi Posnanen

sis, in commentatione, quae ,,Elementa personalistica in doctrina Francisci Dzia-
sek de graba” inscribitur, in re attingit gravissima argumenta, quae ad historio-
salutiferam Dei in mundo operationem pertinent. In hoc eminentiorem fach positi-
vam necessitatem personalia eius perfectionis usque ad tempora novissima.
Personalistica natura huius actionis videtur gravissima, quoniam hic agitur praeci-
pue de concursu personae Dei unius in Trinitate cum persona hominis. Perfectissi-
ma revelatio personalia formae gratiae est persona Filii Dei, lesu Christi. Franci-
scus Dziasek demonstrat insuper errorem in singulari comprehensione gratiae et
persuadet de aequalitate comprehensionis penitus personalia ut modus personae —
peculiaris circumiectus interpersonalis relationis inter Deum et kominem redemp-
tum.



