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SENS ETYCZNY I MOTYWACJA MAKARYZMOW

1. Makaryzmy jako gatunek literacki. — 2. Postulaty etyczne makaryzméw. —
3. Motywacja makaryzmow.

Temat makaryzmow, czyli osSmiu blogoslawienstw od dawna intereso-
wai egzegetéw i doczekal sie wielu opracowan. Dwutomowe dzieto J. D u-
ponta mozna uwaza¢ za podstawowe w tej dziedzinie. Autoréw inte-
resujg glownie zagadnienia zwigzane ze zrodlem, tekstem, historig formy
i redakcjg!. W niniejszym artykule pragniemy spojrze¢ na makaryzmy
w aspekcie etosu, zbada¢ ich znaczenie pod katem wartosci praktycznej,
przydatnosci w zyciu chrzescijanina. Opieramy sie przy tym na tekscie
Mateusza, pomijajac sprawe stosunku jego tekstu do wspélnego z Lu-
kaszem zrédla Q. Problem ten jest nadal kontrowersyjny i wymagalby
obszerniejszego potraktowania, na ktore brak miejsca w ramach artyku-
lu®. Nie bedziemy wiec wchodzi¢ w skomplikowanag kwestig, co stanowi
etos Jezusa, a co Mateusza, Lukasza, czy pierwotnego Kosciola. Ograni-
czymy si¢ po prostu do tego tekstu, jaki przekazal Mateusz i bedziemy
bada¢ te aspekty etyczne, ktore ten tekst zawiera, bez oddzielania na-
warstwien Srodowiskowych i redakcyjnych.

! Wazniejsze prace w ostatnich latach na ten temat: J. Dupont, Les Béati-
tudes, vol. I—II, Bruges 1958—1969; H. Th. Wrege, Die Ueberlieferungsgeschichte
der Bergpredigt, Tubingen 1969; K. Frankemo6lle, Die Makarismen (Mt 5, 1—12;
Lk 6, 20—23). Motive und Umfang der redaktionellen Komposition, Biblische Zeit-
schrift. Neue Folge 15 (1971), 52—175; R. Kieffer, Wisdom and Blessing in the
Beatitudes of St. Matthew and Luke, Studia Evangelica 6 (1973), 291—295; J. Du-
pont, Introduction aux beatitudes, Novelle Revue Théologique 98 (1976), 97—108;
R. A. Guelich, The Matthean Beatitudes: ,Entrance-Requirements” or Eschato-
logical Blessing?, Journal of Biblical Literature 95 (1976), 415—434; L. Stacho-
wiak, Osiem blogostawienstw mna tle poje¢ etycznych mieszkancow Palestyny
w epoce Chrystusa, w: Bég-Dekalog-Blogostawienstwa-Modlitwa, red. A. Swiecicki,
Krakéw 1977; H. D. Betz, Die Makarismen der Bergpredigt (Matthdus 5, 3—12).
Beobachtungen zur literarischen Form und theologischen Bedeutung, Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche 75 (1978), 3—19).

2 Zdaniem L. Stachowiaka najpelniej opracowat to zagadnienie J. Du-
pont, dz. cyt, t. I, Autor zapowiedzial takze t. III, ktéry bedzie po$§wiecony spec-
jalnemu omoéwieniu tego problemu (art. cyt., s. 135).
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W tym celu po okresleniu gatunku literackiego, do jakiego nalezg
makaryzmy (1), bedziemy szuka¢ sensu postulatow etycznych, jakie one
zawierajg (2), a nastepnie zbadamy ich motywacje (3).

1. MAKARYZMY JAKO GATUNEK LITERACKI

Mateusz zaczyna pierwszg wielkg mowe Jezusa (5—7), po krotkim
wprowadzeniu (5, 1—2) serig dziewieciu zdan o podobnej strukturze, kto-
re rozpoczynaja sie identycznym okre$leniem makarioi (5, 3—11). Zdania
tego typu, zwane makaryzmami tworza w literaturze starozytnej odrebng
forme literacka. Sg znane w srodowisku greckim, egipskim oraz w Sta-
rym i Nowym Testamencie?.

Termin makarios? nalezal pierwotnie w $rodowisku greckim do slow-
nictwa religijnego. Przy pomocy tego slowa Grecy opisywali szczeScie
bogow oraz tych osob, ktére majg udzial w zyciu bostw. W koncepcji
greckiej, to szczesScie polega na catkowitej wolnosci od codziennych trosk
i klopotow, jakie stanowig nieodlgczng czgstke ludzkiego bytowania.
Z czasem makarios wchodzi do jezyka codziennego, co naturalnie po-
woduje oslabienie jego tresci teologicznej. Wyraza on wiec uczucie za-
dowolenia i szczeScia z posiadania jakiegos dobra, z pomyslnego przebie-
gu wydarzen. Chetnie postugiwano sie tg formg przy skladaniu gratulacji
i zyczen. Makaryzmy wyrazaly wiec zyczenia posiadania tych débr, kto-
re dajg czlowiekowi szczescie®. Stanowily przyjetg forme gratulowania,
formute przyjeta w misteriach i obrzedach religijnych, zwlaszcza przy
pogrzebach. Tekst makaryzmu wkiadano zmartemu do reki lub za ucho®.

W Septuagincie makarios oddaje hebrajskie asré. Okreslenie hebraj-
skie, podobnie jak jego grecki odpowiednik, nalezy réowniez do termino-
logii opisujgcej szczescie czlowieka, ktére sprawiajg zaréwno dobra ma-
terialne jak i duchowe’. Makaryzmy w Starym Testamencie wskazujg
droge do szczeScia lub slawig styl zycia uksztaltowany wedlug kryteriow
madrosci. Ludzie nazwani ,,szczeSliwymi” odpowiadajg idealom niena-
gannego zycia spolecznego (Syr 25, 8) lub religijnego (Ps 1, 1; 41, 2;
119, 1), a w Zzyciu zawsze kierujg sie madroscig (Syr 25, 9). Makaryzmy
sg tez przyjeta formula pozdrowien pielgrzymoéw przychodzacych do Je-
rozolimy (Ps 84, 5—6. 13; 128, 1). Szczescie jest zasadniczo rozumiane
w sensie doczesnym?

Wsrod blogostawienstw starotestamentalnych spotyka sie jednak
i takie, ktére to szczeScie widzg w przyszlosci eschatologicznej Mowi

3 Por. J. Dupont, Béatitudes égyptiennes, Biblica 47 (1966), 185—222, 325 nn.

4 Szerokie zestawienie znaczen tego stowa podaja: F. Hauck — G. Bert-
ram, makarios, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. G.
Kittel (= TWNT), B. IV, Stutgart 1942, 365—373.

5U. Becker, Selig, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testa-
ment, hrsg. L. Coenen — E. Beyreuther — H. Bietenhard (= TBLNT), B. I1I/2,
Wuppertal 1971, 1133; H. G. Liddel — R. Scott, A Greek — English Lexi-
con, Oxford? 1977, 1073—1074.

§ H. D. Betz Die Makarismen, art. cyt., 8. 11—12,

7 Rézne znaczenia stowa agré zestawia H. Cezelles, a¥rg, w Theologisches
Worterbuch zum Alten Testament, Stuttgart 1973, B. I, 481—485. Por tez M. Fi-
lipiak, Ksiega Koheleta (Pismo Swiete Starego Testamentu = PSST, VIII (2),
Poznan-Warszawa 1980, 182.

8 .. Stachowiak, Osiem blogostawienstw, art. cyt., 137.
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o tym na przykiad Tob 13, 15 b — 16 a:

»Szczesliwi, ktorzy cie kochaja,

i szczesliwi, ktérzy cieszg sie z twego pokoju.

Szezesliwi wszyscy ci, ktoérzy sie smucg wszystkimi plagami

twymi, poniewaz w tobie cieszy¢ sie bedg i oglgda¢ wszelkg

rado$¢ na wieki”
SzczeScie Izraela znoszgcego upokorzenia i cierpienia niewoli jest tu
wyraznie sprawg przyszlosci. Udzial w tej eschatologicznej radosci jest
uwarunkowany wytrwaloscig i wspoélczuciem z cierpigea Jerozolima®.

Brak natomiast w Starym Testamencie w odréznieniu od literatury
greckiej okreslenia Boga jako makarios™.

W literaturze apokaliptycznej i w tekstach z Qumran (Hymny 14—159)
makaryzmy otrzymujg szczegé6lnie wyrazne zabarwienie eschatologiczne
i nie rzadko bywaja uzupelniane dla kontrastu formg literacks ,,biada”,
ktora przedstawia sytuacje przeciwng, niz blogostawienstwa (Henoch
stow. 52, 1 nn; Henoch etiop. 103, 5). Blogostawienstwa apokaliptyczne
majg charakter pociechy eschatologicznej i zachecajg obietnicg przyszie-
go szczeScia do pelnego wiary oczekiwania na spelnienie sie eschatolo-
gicznej nadzieill,

W Nowym Testamencie makarios wystepuje 50 razy'? Opisuje szczg-
Scie, jakiego doznaje czlowiek w wyniku posiadania réznych débr i war-
tosci, ale akcent polozony jest na najwyzsze wartosci religijne!®. Czlo-
wiek przezywa rados¢, ktora jest udzialem samego Boga. Nowy Testa-
ment w odréznieniu od Starego nazywa Boga szczesliwym — makarios
(1 Tym 1, 11; 6, 15). Odwoluje sie zatem do greckiego stownictwa, ale
nadaje mu nowag, bogatsza i bardziej teologiczng tresc.

Centralne miejsce wsréd makaryzméw Nowego Testamentu zajmuje
seria blogoslawienstw w ,kazaniu na goérze” (Mt 5, 3—12; por. Lk 6,
20—23). Serie tego typu nie byly znane w literaturze starozytnej!*. Seria
Mateusza nie ma jednolitej struktury. Mozna w niej wyrézni¢ dwie
warstwy: ww. 3—10 i ww. 11—12. W pierwszej serii dadzg sie wyroznic
dwie formy: ww. 3 i 10 oraz ww. 4—9. WW. 3 i 10 tworzg makaryzm
dwustychowy, w ktéorym pierwszy stych zawiera okreslenie makarios
i specyfikacje grupy (w 3 os. liczby mnogiej), do ktorej jest skierowany,
a drugi wymienia nagrode w czasie terazniejszym. Drugg forme prezen-
tujg ww. 4—9. Sg to réwniez makaryzmy dwustychowe o podobnej struk-
turze, z ta tylko réznica, ze méwiac o nagrodzie uzywajg czasu przyszle-
go, podobnie zresztg jak Owczesna literatura apokaliptycznal®. Odrebng
grupe, o wilasnej strukturze tworzg ww. 11—12, ale majg one w calej
serii raczej znaczenie drugorzedne, nie wnoszg nowych elementéw, lecz

®Por. S. Grzybek, Ksiega Tobiasza (PSST, VI (1), Poznan 1963, 134.

10U, Becker, art. cyt., 1134,

11 Por. K. Koch, Was ist Formgeschichte? Neue Wege der Bibelexegese,
Neukirchen 1964, 21.

12 A, Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament, Stut-
tgart ? 1951, 322.

13 Por. J. Homerski, Ewangelia wediug §w. Mateusza (Pismo Swiete Nowego
Testamentu, III (1), Poznan-Warszawa 1979, 124,

14 H D. Betz art. cyt, 8.

13 Por. tenze, 9.



128 Ks. JANUSZ CZERSKI

poglebiajg jedynie tres¢ ostatniego z o$miu makaryzmow (w. 10).

Blok blogostawienstw przekazany przez Mateusza nie jest katalogiem
cnot, ani kodeksem moralnosci na wzér dekalogu. Podaje jedynie w for-
mie przykladu postawy etyczne, dyspozycje moralne tych, ktérzy przyj-
mujg z wiarg nauke Jezusa oraz obiecujg nagrode w formie szczeScia za
realizacje tych postaw?.

2. POSTULATY ETYCZNE MAKARYZMOW

Makaryzmy wskazujg osiem postaw etycznych i wyliczajg osiem ka-
tegorii ludzi, ktérzy realizuja postulaty moralne Jezusa: ubogich ,,w du-
chu”, smutnych, cichych, spragnionych, milosiernych, ludzi ,czystego
serca’, wprowadzajgcych pokdj i przesladowanych.

Okre$lenie ,,ubogi” (Mt 5, 3 a) zarbwno w Starym Testamencie
jak 1 w judaizmie wyraza nie tylko sytuacje socjalng, lecz takze posta-
we religijng. Poczatkowo ,,ubodzy”, to grupa Izraelitow zyjacych w bie-
dzie i cierpigcych materialny niedostatek. Byli oni w spoleczenstwie poz-
bawieni znaczenia i wplywoéw, zupelnie bezbronni i wyzyskiwani przez
bogatych, posiadajgcych wladze. Taka pozycja socjalna miala religijne
konsekwencje. Przypominala jedno z podstawowych poje¢ starotestamen-
towych — pojecie sprawiedliwosci, o ktéorg Bog sie upomni'”. Biblijna
interpretacja ubdstwa idzie jednak dalej. Czlowiek biedny przezywa do-
swiadczenia zyciowe, ktore prowadzg do refleksji religijnej. Przekony-
wa sie on mianowicie, ze bogactwa materialne sg bardzo kruche i nie
dajg zadnych gwarancji. Jedyng ostojg jest Bog, na ktérego pomoc mozna
liczy¢ i ktory stanowi dla czlowieka pewne oparcie!®. Mateuszowe wyra-
zenie ,,ubogi w duchu” bardzo dobrze wyraza ten wewnetrzny i religijny
-sens ubostwal?,

Druga kategoria ludzi, to smutni (w. 4 a). Tekst nie podaje przy-
czyny ich smutku, co dalo okazje do roéznych interpretacji®. Wydaje
sie, ze nie ma potrzeby zacieSnia¢ jego zakresu i lgczy¢ z jaka$ okreslo-
na przyczyng. Podobnie jak u Iz 61, 2 moze to by¢ wszelki smutek, jaki
odczuwa czlowiek, obojetnie, czy powoduje go przezycie duchowe, czy

'1“ Por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich. Eine biblisch-teo-
logische Studie, Freiburg-Basel-Wien+ 1965, 163; L. Stachowiak, Osiem blogo-
stawienstw, art. cyt., 141,

17 Pwt Pr 10, 17—18. Por. J. Dupont, Les Béatitudes, vol. II, dz. cyt., 34;
H.-H. Esser, Arm, TBLN, B. 1., Wuppertal 1970, 39.

18 Tz 57, 15; 61, 1, 66, 2; Prz 16, 19; 29, 23; Ps 34, 19; 40, 18 oraz inne. Por.
W. G. Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Hauptzeugen,
Jesus-Paulus-Johannes (Grundrisse zum Neuen Testament, 3), Gottingen 1976, 32.
Przykitady ze Srodowiska judaistycznego przytacza H. L. Strack — P. Biller-
beck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, B. I.: Das
Evangelium nach Matthius, Miinchen 2 1956, 189 n. Religijny sens okre$lenia ,,ubogi”
spotykamy rowniez w pismach z Qumran (J. Maier, Die Texte vom Toten Meer,
Miinchen-Basel 1960, B. I1I, 83—a87).

1 W, Trilling, Das Evangelium mnach Matthdus (Geistliche Schriftlesung, 1
(1), Leipzig 1962, 91.

20 Opinie egzegetéw przytacza W. Grundm ann, Das Evangelium mach Mat-
thius (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, I/, Berlin® 1971, 123.
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fizyczne (Ps 126, 5; Apok 7, 17; 21, 4). Chodzi przede wszystkim o taki
smutek, ktorego czlowiek o wlasnych silach nie jest w stanie przezwycig-
zy¢. Tylko sam Bog moze tu pomoée i pocieszyé (Iz 12, 1; 49, 13; 51, 3.
12; 52, 9)%. ,,Smutni”, podobnie jak ,,ubodzy w duchu” szukajg oparcia
w Bogu. Obydwie kategorie ludzi sg zatem podobne?2.

Makaryzm, ktory wskazuje na trzecig postawe etyczng — cicho$¢,
brzmi u Mt 5, 5 identycznie jak Ps 37, 11 w tlumaczeniu Septuaginty.
Roznig sie one od tekstu oryginalnego, w ktéorym w miejsce okreslenia
»cichy” jest ,,ubogi”. Obydwa zatem okreslenia: cichy i ubogi majg zna-
czenie synonimiczne. Postawa cichosci przejawia sie w pokorze, lagod-
nosci i opanowaniu. Nie s3 to cechy wrodzone lub wypracowane odpo-
wiednimi ¢éwiczeniami, lecz konsekwencje calkowitego zaufania Bogu®.

Kolejng postawe reprezentujg ,gtodni i spragnieni’ O tej
kategorii wspomina juz Stary Testament. Jest to ten rodzaj glodu i prag-
nienia, ktory moze tylko Bog zaspokoi¢ (Ps 37, 19; 107, 9; Iz 49, 10;
65, 13) i dlatego liczg oni tylko na Boga. Ten aspekt sprowadza ich do
tej samej grupy religijnej, do ktérej nalezg ubodzy, smutni i cisi®*. Ma-
teusz dodaje do okreslenia ,,lakngcych i spragnionych” stowo ,,sprawie-
dliwos¢”, aby postawie tej kategorii ludzi nada¢ jeszcze bardziej ducho-
wy sens. Slowo ,sprawiedliwos¢” wystepuje u Mateusza 7 razy i od-
daje jedno z centralnych poje¢ jego Ewangelii. Sigga ono korzeniami
Starego Testamentu i okre$la biblijny ideal poboznosci, ktéra polega na
calkowitym poddaniu sie woli Bozej%,

Kategoria ,mitosiernych” wymaga szerszego potraktowania. Mi-
losierdzie w jezykach nowozytnych, podobnie zresztg jak i w jezyku
greckim ma przewaznie charakter psychologiczny i kojarzy sie ze wspoi-
czuciem, z dobrym uczynkiem podyktowanym miloscia. Inaczej bylo
w Srodowisku Starego Testamentu, ktérego pojecia stanowig przeciez
zasadnicze tlo nauczania Jezusa, kerygmat pierwotnego Kosciola i jezyk
ewangelistow. Hebrajskie slcwnictwo mitosierdzia wyraza glebokg i wie-
loaspektowg trese, ktérej jezyk grecki nie jest w stanie wyrazi¢. Te trud-
nosci odczuwali juz tlumacze Septuaginty. Nie potrafili oni znalez¢ grec-
kich odpowiednikéw dla hebrajskiej terminologii i dlatego konsekwentnie
oscylowali pomiedzy synonimami miltosierdzia: éleos, oiktirmoés, splachna.

U Mt 5, 7 wystepuje okreslenie eleémones, pochodzace od éleos, ktore
w stownictwie hebrajskim oddaje najczesciej hesed. Podstawowym i naj-
starszym elementem pojecia, jakie wyraza hesed jest idea prawnicza,
a nie psychologiczna. Jest to idea zobowigzania wyplywajacego z umowy
i przymierza. Obok tej zasadniczej idei sg jeszcze w pojeciu hesed inne
aspekty, jak: wiernos¢ wobec zobowigzan, stalos¢, zyczliwose, laska, do-
bro¢, milosé, ktérej punktem kulminacyjnym jest przebaczenie. Termin

2t Por. E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus (Das Neue Testament
Deutsch, 1/, Gottingen 1976, 51.

2 W. Trilinng, Das Evangelium, dz. cyt, 91; L. Stachowiak, Osiem bto-
gostawienstw, art. cyt., 144.

B J, Homerski, Ewangelia, dz. cyt., 125.

MW, Trilling, tamze, 94.

2% R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments
(Handbuch der Moraltheologie, B. 6/, Miinchen® 1962, 46—48; H.-D. Wendland,
Ethikk des Neuen Testaments. (Das Neue Testament Deutsch). Erginzungsreihe, B.
4/, Gottingen 2 1975, 9.
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hesed nie wyklucza uczucia, ktérym zajmuje sie raczej psychologia, ale
akcentuje nie uczucie, lecz czyn, aktywng postawe.

W relacji czlowiek — czlowiek milosierdzie objawia sie w dobroci,
zyczliwo$ei, wspolezuciu i przebaczeniu (Mt 9, 13; 12, 7; 23, 23). Trze-
ba jednak pamietaé, ze sg to tylko praktyczne zastosowania prawnicze]
idei zobowigzania i wiernosci przymierzu®. Tak tez trzeba by patrze¢ na
eleémones u Mt 5, 7. Jest to kategoria ludzi, ktérzy swiadcza dobre
uczynki, okazujg wspolczucie i czynng dobroé¢, ale u podstaw ich aktyw-
nosci lezy idea wiernosci Prawu, zobowigzaniu. Méwigc jezykiem biblij-
nym mozna powiedzie¢, ze sg oni ,,sprawiedliwi”. Milosierny jest nazwa-
ny sprawiedliwym w Ps 37, 21. W Septuagincie nie ma tu okreslenia
eleémon, lecz jego synonim w formie czasownikowej: oiktiré. Milosierny,
to zatem taki, ktory pragnie wypelni¢ wole Bozg, liczy sie z nig i w tym
aspekcie nalezy do tej samej kategorii blogostawionych, co poprzednie
grupy.

Podobnie w szerszym kontekscie biblijnym nalezy rozpatrywaé¢ kate-
gorie ,czystego serca’”, Biblijne pojecie serca jest bardziej skom-
plikowane i zlozone, niz we wspdlczesnych pojeciach. W Starym Testa-
mencie serce oznacza centrum ludzkiej egzystencji, siedlisko aktywnosci
i uczu¢, zycie wewnetrzne, sumienie. Serce, to takze miejsce, gdzie Bog
objawia sie czlowiekowi. Duchowy charakter tej metafory jeszcze mocniej
i jasniej podkresla Nowy Testament?. O czlowieku ,,czystego serca’” mo-
wi Ps 24, 4 wsérod warunkow kwalifikacyjnych prawdziwego czciciela
Boga. Czyste serce oznacza nienaganne i szczere usposobienie wewne-
trzne, z ktorego wyplywa cala poboznos¢, w przeciwienstwie do religij-
nosci powierzchownej, podzielnej, ktéra manifestuje sie na zewnatrz, ale
wewnetrznie czlowieka nie angazuje (1 Sm 15, 22; Iz 1, 10—17; Jer 7,
3—7; Jak 4, 8). Jest to zatem pojecie bliskie idei sprawiedliwosci, lecz
bardziej od niej subtelne. Ludzie ,,czystego serca’’ réwniez pelnig wole
Bozg, ale z calym zaangazowaniem i na serio. Nie podkreslajg celowo na
zewnatrz swojej wewnetrznej, religijnej postawy (Mt 6, 1). Ich postawa
etyczna jest obca moralnosci faryzejskiej, ktéra tyle znaczenia przypi-
sywala formalizmowi rytualnemu, zewnetrznej czystosci, nie zwracajgc
zadnej uwagi na jej wewnetrzny sens (23, 23—26). Postawa czystego
serca jest przeciwstawna stylowi religijnosci demonstrujgcemu na zew-
natrz modlitwe, posty, czy rozdzielanie jalmuzny (6, 2—18).

Kolejng kategorie stanowig ,,czynigcy pokdj” (eirénopoi). Okre-
slenie to znane w judaizmie w Nowym Testamencie wystepuje tylko u Mt
9, 9. Natomiast samo pojecie pokoju stanowi w Starym Testamencie
wazng i bogatg w tres¢ idee. Stowo ,,pokdj” oznacza wiec szczeScie 1 spo-
koj (Sdz 19, 20; Ps 73, 3), zdrowie (Iz 57, 18; Ps 38, 4), zadowolenie

% Por. R. Bultmann, éleos, TWNT, Stuttgart 1935, II, 476—481; H.-H. Esser,
Barmherzigkeit, TBLNT, I, 52—53; J. Czers ki, Milosierdzie w przypowie§ci Ma-
teusza o darowaniu diugéw (18, 23—35), Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego 7 (1979), 52—53.

2? W. Baumgartel — J. Behm, kard;a, TWNT, Stuttgart 1938, B. III,
609 nn; G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments (Einfiihrung in die evangelische
Theologie, B. I), B. I. Die Theologie der geschichtlichen Ueberlieferungen Israels,
Miinchen ¢ 1969, 167.

28 Por. S. Lach, Nauka o wskazaniach etycznych w Psalterzu, w: Biblia Ksie-
ga zycia Ludu Bozego, red. S. ach — M. Filipiak, Lublin 1980, 219—220.
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(Rdz 26, 29; Ps 4, 9), wzajemne zrozumienie w stosunkach miedzyludzkich
(1 Krl 5, 26; 1 Krn 12, 17—18), zbawienie, a raczej sume wszelkich débr
zbawczych (Iz 45, 7; Jer 14, 13; 29, 11). Pojecie pokoju jest SciSle zwig-
zane z ideg sprawiedliwosci, czyli z lojalnym stosunkiem do Boga (Iz 33,
5—6; 48, 18, Ps 85, 11). Pokoj jest rezultatem wykonywania woli Bozej.
Tylko ten moze sie¢ cieszy¢ pokojem, kto liczy sie z Bogiem?. Mateusz
moéwi 0 ,,czyniacych pokéj” Sa to ludzie, ktoérzy nie ograniczajg sie do
biernego przezywania tych wartosci, ktére wyraza idea pokoju, lecz akty-
wnie troszczg sie o wprowadzanie tych wartosci w zycie. Ich stosunek
do Boga jest nie tylko lojalny, lecz nacechowany dynamika, gorliwoscig.

Ostatnig kategorie blogostawionych tworzg ,przes$ladowani dla
sprawiedliwosci” (Mt 5, 10 nn), czyli przesladowani za calg swo-
ja religijng postawe, za podporzadkowanie sie Bogu, za wiernos¢ Mu
i wykonywanie Jego Woli. O przeSladowaniu ludzi wyrdziniajgcych sie
nienaganng postawg religijno-moralng méwi Stary Testament (Mdr 2,
10-21; 5, 1-9. 15-23; Ps 7, 2; 34, 20; 35, 3) jak i judaizm®,

W calo$ci zauwaza sig, ze wskazane w makaryzmach postulaty etyczne
sprowadzaja sie do postawy wiernego stosunku do Boga, do ufania Mu
we wszystkim i wypelnianiu Jego woli. Ta zasadnicza postawa przejawia
sie w osmiu aspektach, ktére wskazujg poszczegélne okreslenia kategorii
blogostawionych. Ubdstwo w duchu, smutek, cichos¢, pragnienie spra-
wiedliwosci, czy cierpienia za nig, milosierdzie, czyste serce i aktywnosc
na rzecz pokoju, to jedynie rozne aspekty lojalnego stosunku do Boga,
ktérego idea lezy u podstaw pojecia sprawiedliwosci. Makaryzmy moéwia
o szczesciu tych, ktérzy w sposob bezwzgledny zaufali Bogu i dla kto6-
rych jest On jedynym oparciem w zyciu®

3. MOTYWACJA MAKARYZMOW
1. MOTYW KROLESTWA BOZEGO

Nagrodag za postawy polecane w makaryzmach jest krolestwo Boze,
pociecha, ziemia na wlasnos¢, nasycenie, doznanie milosierdzia, oglagdanie
Boga i tytul syna Bozego.

Kroélestwo Boze (,,niebieskie”) jest wymienione jako nagroda za ubd-
stwo w duchu i przesladowanie dla sprawiedliwo$ci. Temat krolestwa
Bozego zajmuje naczelne miejsce w Ewangelii Mateusza i jest pojeciem
bardzo zlozonym?®. Wyrasta ono z objawienia Starego Testamentu i jest
obrazowym wyrazem przekonania o koniecznosci powszechnego panowa-

¥ Por. W. Foerster, eiréné, TWNT, II, 408.
0 J, Dupont, Les Béatitudes, dz. cyt., 338—345.

3 H. Muszynski, Etos biblijny, w: Z problematyki etosu biblijnego, red.
J. Lach (Studia z Biblistyki, II), Warszawa 1980, 57.

32 Z najnowszych prac na ten temat na uwage zaslugujg: R. Schnacken-
bureg, Gottes Herrschaft, dz. cyt.; G. E. Ladd,Jesus and the Kingdom, London
1966; L. Sabourin, The Kingdom of God, Biblical Theology Bulletin 3 (1973),
292—295; E. Grasser, Zum Verstindnis der Gottesherrschaft, Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums 65 (1974), 1—26;
K. H. Schelkle, Konigsherrschaft Gottes, Bibel und Leben 15(1974); J.D. Kings-
bury, Mattew: Structure, Christology, Kingdom, Philadelphia 1975; Krélestwo Boze
w Pi§mie Swietym, red. S. Lach — M. Filipiak, Lublin 1976.
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nia Boga. Juz Stary Testament wyrazal poglad, ze Bég ma byc wszy-
stkim w calym wszech$wiecie, w $wiecie widzialnym i niewidzialnym,
pozaziemskim. Krolestwo Boze jest rzeczywistoscig, w ktorej ujawnia sig
wszechmoc i wladza Boga®. W koncepcji Starego Testamentu Bog jest
jedynym idealnym krolem. Jego wiladza polega na wymierzaniu sprawie-
dliwosci, na skutecznej opiece nad potrzebujgcymi, bezbronnymi, staby-
mi i biednymi. Bég broni i wyzwala od zla. Jego panowanie nie opiera
sie wiec wylgcznie na sprawiedliwos$ci, lecz rowniez jest objawieniem
sie milosierdzia i dobroci®.

Sprawiedliwos¢ Boga, na ktoérej opiera sie Jego panowanie ma cha-
rakter zbawczy. U Iz 45, 21 okreslenia: sprawiedliwy i zbawiajacy wy-
stepuja synonimicznie (por. Iz 45, 8; 51, 5 n; 56, 1; 62, 1). Bog ingeruje
w dzieje $wiata i ludzi, aby ukara¢ zlo i od niego wyzwoli¢, aby dobro
zatriumfowato. W krolestwie Boga skupiajg sie wszystkie dobra zbawcze.
Przebywaé¢ w krolestwie Bozym, to znaczy by¢ zbawionym, szczesliwym?®,
Mateusz wyraza te mysl w obrazach uczty, radosci i zycia. Zaproszenie
na uczte jest zaproszeniem do krélestwa niebieskiego (Ma 22, 1-10).
wej$¢ do radosci — oznacza wejscie do krolestwa (25, 21. 23), wejsc do
zycia, to rOwniez w jezyku Mateusza — wejs¢ do krolestwa (18, 8, 19, 16
nn; 25, 46; por. Mk 9, 47 i 43. 45).

Krolestwo Boze jest najwyzszg wartoscig, dla ktorej warto wszystko
poswieci¢, nawet majatek i zycie. Doskonale ilustruje te mysSl przypo-
wies¢ Mateusza o skarbie ukrytym i drogocennej perle (Ma 13, 44-46),
czy tez przytoczony przez niego l6gos Jezusa o stracie zycia doczesnego,
aby znalezé to zycie, ktore jest cechg krolestwa Bozego (10, 39; 16, 25;
por. Mk 8, 35; £k 9, 24; 17, 33).

Kroélestwo niebieskie gloszone przez Chrystusa ma rysy uniwersali-
styczne, nie ogranicza sie jak w Starym Testamencie do Izraela. Bog
powolal sobie nowy lud Bozy, w ktéorym nie ma miejsca na zadne podzia-
ty narodowe, socjalne, czy religijne. Jest ono dostepne dla wszystkich
(Mt 28, 19; por. 22, 14). Uniwersalizm Bozego krélowania akcentuje szcze-
golnie przypowies¢ o uczcie weselnej (Mt 22, 1—10). Bég nie tylko otwie-
ra dostep do swego kroélestwa, ale wzywa do niego, jak wlasciciel win-
nicy rekrutujgcy robotnikéw do pracy w niej (Mt 20, 1-16).

Chociaz wszyscy sa wezwani do krolestwa niebieskiego, to jednak nie
wszyscy to wezwanie przyjmujg. Niektérzy odrzucajg je w lekcewazgcy
sposéb, jak uczynili to zaproszeni na uczte weselng (Mt 22, 3-7). Inni
przyjmuja je wprawdzie, ale sadzgc, ze to juz wystarczy, nie mogg dlu-
go utrzymac si¢ w jego zasiegu. Wymowna jest tu przypowies$¢ o szacie
weselnej integralnie u Mateusza polaczona z przypowiescig o uczcie (22,

¥ H Langkammer, Krélestwo Boze w przepowiadaniu Jezusa (Ewangelie
Sypoptyczne), w: Kroélestwo Boze w PiSmie Swietym, dz. cyt.,, 136 n; L. Stacho-
wiak, Krolestwo Boze w mnajstarszych tradycjach Starego Testamentu, tamze,
11—15,

3 J. Dupont, Les Béatitudes, dz. cyt, 53—90; H . Langkammer, Krélestwo
Boze, art. cyt., 136.

% R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft, dz. cyt.,, 111; H. Conzel-
mann, Grundriss der Theologiec des Neuen Testaments, Minchen 1976, 132;
H Langkammer, j.w.,, 136—140.
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11—14). Przypowie$¢ ta zdradza wyrazne rysy alegoryczne®. Egzegeci
w rozny sposob interpretujg metafore szaty weselnej®”. Wydaje sie jed-
nak, ze szczegélowy sens tej przenos$ni nie ma wplywu na ogdélne zna-
czenie przypowiesci: w krolestwie Bozym trzeba sie czym$§ wykaza¢, nie
mozna tu bezczynnie tkwic¢¥®. Aby sie utrzymaé w krolestwie niebieskim

trzeba realizowa¢ surowe i wymagajace postulaty (Mt 5-7), trzeba na-
wet walezyée (11, 12).

Mimo wkladu i wysitku czlowieka znalezé sie w zasiegu Bozego pa-
nowania jest laska. Bog pomaga czlowiekowi pokonaé¢ trudnos$ci zwigzane

z wypelnianiem wymogow krolestwa (19, 24-26). Krolestwo jest osta-
tecznie darem Bozym.

W nauczaniu Chrystusa o kroélestwie wyraznie zarysowuje sie jego
podwéjny wymiar: aktualny i eschatologiczny. Krélestwo niebieskie juz
istnieje i dziala, skromnie i niepozornie, jak ziarenko gorczycy wrzucone
w ziemie, czy odrobina kwasu wlozona do $§wiezego ciasta, ale jak ziarno
i kwas dynamicznie przemienia sie i rozwija (Mt 13, 31-33). Nie ogarnia
jeszcze wszystkich swymi mocami zbawczymi. Wystepuje w Swiecie,
w ktorym sg dobrzy i zli. Przypomina sieé¢ rybacks, ktéra wyciagga z mo-
rza rozne gatunki ryb, dobre i niejadalne, ktoére trzeba po polowie od-
rzuci¢ (13, 47-48). Jest jak pole, na ktérym obok pszenicv wyrasta
chwast (13, 24-30. 36-43). Krdlestwo niebieskie zmierza jednak do dos-
konalosci i pelni. Te mys$l sygnalizujg te same przypowiesci, ktére mowia
o jego aktualnej obecnosci w $wiecie. Ziarno gorczycy rosnie i rozwija
sie, odrobina kwasu przetwarza cala ilos¢ ciasta (13, 31-33), pszenica
i chwast rosng do czasu zniwa (13, 30. 36-43). Zasadniczym obrazem
doskonalego krélestwa niebieskiego i jego pelni jest u Mateusza, zgodnie
z judaistyeznymi wyobrazeniami — obraz uczty (8, 11-12; 22, 11-13;
25, 1-12. 21. 23)%.

Kroélestwo Boze w calym tym zlozonym kontekscie i bogactwie aspek-
tow jest motywem pierwszego i 6smego makaryzmu. Jest mianowicie
motywem szczescia, jakie Jezus obiecuje za postawe ubdéstwa w duchu
1 znoszenie przesladowan dla sprawiedliwosci.

Drugie blogostawienstwo obiecuje pocieche smutnym (5, 4). Ta mysl
laczy sie réwniez z ideg krolestwa niebieskiego. Z wypowiedzi prorokéw
wynika, ze Bog w przyszlosci zrealizuje swoje panowanie, ktorego cecha
bedzie przywrocenie smutnym radosei (Iz 35, 10; 51, 11; Jr 31, 13).

Postawe cichosci motywuje Mateusz obietnicg dziedziczenia ziemi, cy-
tujac Ps 37, 11 wedlug brzmienia Septuaginty (Mt 5, 5). W rozumieniu
Starego Testamentu odziedziczy¢ ziemie oznacza posigs¢ te dobra, kté-
rych Bog obiecal udzielaé w Ziemi Obiecanej. U prorokéw Ziemia Obie-

% E. Linnemann,Gleichnisse Jesu. Einfiihrung und Auslegung, Gottingen
1975, 102 n.

% A. Jankowski zestawia interpretacje szaty godowej u Ojcéow Kosciota
(Z rozwazan mad Nowym Przymierzem, Poznan 1958, 204—205), a J. Homerski
podaje poglady wspolczesnych egzegeté6w na ten temat (Ewangelia, dz. cyt., 296).
38 Por. A. Jankowski, tamze.

% R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft, dz. eyt., 111.
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cana nabiera cech metaforycznych i oznacza eschatologiczne krélestwo
Boze (Iz 65, 17; 66, 22)%,

Czwarty makaryzm obiecuje zaspokojenie intensywnego pragnienia
sprawiedliwosci, doskonalego wypelniania woli Bozej (Mt 5, 6). Jest to
ideal, do ktéorego tesknig prorocy Starego Testamentu i kresla wizje
jego realizacji w krolestwie eschatologicznym. Dobrze wyraza to Jere-
miasz w imieniu przyszlego eschatologicznego wiladcy, nazywajac go:
»Jahwe jest naszg sprawiedliwoscig” (Jr 25, 5-6 i 33, 16). Imie nowego
krola, zgodnie z semicka mentalnoscig wskazuje, ze sprawiedliwosé¢ sta-
nowi centralny element przyszlego krolestwa Bozego*. Pelne zaspoko-
jenie pragnienia sprawiedliwosci mozna wiec znalez¢ tylko w ramach
krélestwa niebieskiego.

Podobny sens ma Mt 5, 7, gdzie milosiernym jest przyrzeczone, ze
,oni dostapiag milosierdzia”. Pojecia sprawiedliwosci i milosierdzia sg
w Pismie $w. znaczeniowo bardzo bliskie. Ilustracjg do tego makaryzmu
moze by¢ mateuszowy opis sgdu ostatecznego (25, 31-46), ktéry konczy
w pierwszej ewangelii nauczanie Jezusa o krolestwie niebieskim. Kry-
terium sgdu, ktéry Chrystus po powtérnym przyjsciu przeprowadzi nad
narodami jest mitosierdzie okazywane blizniemu. Za postawe milosierdzia
i czynnej pomocy okazywanej drugiemu czltowiekowi Jezus nagradza kro-
lestwem niebieskim: ,,odziedziczcie krolestwo przygotowane wam od za-
lozenia swiata” (w. 34). Milosierdzie, ktore Sedzia eschatologiczny okaze
milosiernym zostanie zatem ostatecznie i w pelni zrealizowane w tym
eschatologicznym kroélestwie.

Nagrodg za ,,czyste serce” jest oglagdanie Boga (5, 8). Wedlug Izajasza
czlowiek zyjacy na ziemi nie moze oglgda¢ Boga (Iz 6, 1-7), a mysl
te powtarza Nowy Testament (J 1, 18; 5, 37; 6, 46; 1 Tym 6, 16; 1 J 4,
12). W obecnej egzystencji jedyng drogg poznania i ,,ujrzenia” Boga
jest Jezus (J 14, 8-9; 12, 45). Ogladanie Boga ,twarzg w twarz” jest
sprawa przyszlosci (1 Kor 13, 12; 1 J 3, 3; Apok 22, 4). Zar6wno w ju-
daizmie jak i w Nowym Testamencie jest to jeden z elementéow wcho-
dzacych w zakres pojecia zbawienia®. Widzie¢ Boga, to znaczy byé¢ blisko
Niego, zawsze znajdowa¢ sie przed Jego obliczem, jak w Starym Testa-
mencie Henoch (Rdz 5, 22-24), czy Mojzesz (Wj 24, 10-11). W tej blis-
kosci 1 przyjazni z Bogiem realizuje sie ideal Jego panowania i utwier-
dza krolestwo niebieskie. W tym sensie nalezaloby interpretowaé¢ zna-
czenie ,,0oglgdania Boga’ u Mt 5, 8.

W tej samej klasie poje¢ znajduje sie takze obietnica synostwa Bo-
zego za aktywnos$¢ na rzecz pokoju (Mt 5, 9). Synostwo Boze ma tu
oczywiscie inny sens, niz w tych tekstach, w ktérych jest mowa o sy-
nostwie Bozym Chrystusa (3, 17; 11, 25). Synostwo Boze ludzi jest u Ma-
teusza pojeciem zlozonym, wyraza godno$¢ duchowsg i udzial w dobrach
zbawczych. Zdaniem W. Trillinga jest to najpiekniejszy obraz na-
szego wybrania i powolania. Oddaje ono najpelniej wspélnote z Bogiem
i te delikatng opartg na miltosci wiez, jaka laczy syna z ojcem w warun-

90 W. Triling, Das Evangelium, dz. cyt, 93; S. Lach, Nauka o wskazaniach
etyeznych w Psalterzu, dz. cyt., 232.

1, Stachowiak, Ksiega Jeremiasza (PSST, X/1, Poznan 1967, 271—273.

2 R, Schnackenburg, Die Johannesbriefe (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, XIII (3), Freiburg-Basel-Wien 1979, 173.
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kach zycia czlowieka ®. Ta godno$¢ integralnie laczy sie z przynalezno-
Scig do krolestwa Bozego.

W rezultacie trzeba za J. Dupont’em stwierdzi¢, ze przedstawiona
w roznych obrazach w makaryzmach Mateusza nagroda za przyjecie
okreslonej postawy etycznej odkrywa jedynie rézne aspekty krolestwa
Bozego i zasadniczo w nim sie koncentruje. Krélestwo jest wartoscia
motywujaca te postawy, a udzial w nim daje przezycie szczescia *. Jest
ono obecne i osiggalne juz teraz, ale pelne jego przezycie nastgpi dopie-
ro w ostatecznym, eschatologicznym etapie.

2. MOTYWACJA CHRYSTOLOGICZNA

Pojecie krolestwa Bozego, jakie stanowi motywacje o$miu blogosia-
wienstw tkwi korzeniami w Starym Testamencie, ale w pierwszej ewan-
gelii ma nowa, chrystologiczng orientacje. Laczy sie ono SciSle z wysta-
pieniem Jezusa, z Jego misjg i Osobg. Chrystus realizuje i doskonali na-
kreSlony przez prorokéow obraz krolestwa niebieskiego. Pomostem jezy-
kowym pomiedzy jego starotestamentowymi zapowiedziami a urzeczy-
wistnieniem sg dwa terminy: engidzein i fthinein. Engidzein oznacza:
zblizaé sie do czegos, byc obecnym spraw1ac ze co$ jest blisko. Fthanein
natomiast: przybyc¢ p1erwszym posp1eszyc uprzedz1c dosiegngé. Obydwa
czasowniki majg zatem synonimiczne znaczenie %,

Engidzein wystepuje po raz pierwszy u Mateusza w nauczaniu Jana
Chrzciciela, ktéry przygotowuje wystapienie Jezusa: ,,Nawro6écie sie,
przyblizylo sie (éngiken) bowiem kroélestwo niebieskie” (Mt 3, 2). Mate-
usz uzywa tu formy perfectum, aby zaznaczy¢, ze krolestwo Boze zapo-
wiadane przez prorokow jest juz faktem. Slusznie jednak zauwaza
R. Schnackenburg, ze chodzi tu tylko o fakt zaistnienia, ale nie
eschatologiczng pelnie. Czasy eschatologiczne dopiero sie zaczely, a kro-
lestwo wkroczylo w faze ostateczng . Te samg formule wypowiada Chry-
stus na poczatku swojej publicznej dzialalnosci (Mt 4, 17). Sens terminu
engidzein jest taki sam, jak u Mt 3, 2 z tym, ze silniejszy jest akcent
czasowy. Kroélestwo Boze jest jeszcze blizsze, jeszcze bardziej realne. To
tez Jezus poleca ten fakt rozglasza¢ apostolom, gdy ich wysyla na prob-
ng misje (Mt 10, 7).

Termin fthanein zachodzi w kontekscie polemiki Chrystusa z faryze-
uszami, ktérzy negatywnie ustosunkowali sie do Jego cudow a egzorcyz-
my tlumaczyli mocami szatanskimi. Jezus wykazuje, ze leczy opetanych
moca Bozg. Wystepowanie za$§ tych mocy w $wiecie jest znakiem, ze
pojawilo sie kréolestwo Boze (Mt 12, 22—30): ,,Zatem przyszio (efthasen)
do was krélestwo Boze” (w. 28). Slowo fthinein wystepuje w aoryscie,

¥ W. Trilling, Das Evangelium, dz. cyt., 99.

“4J. Dupont, Les Béatitudes, dz. cyt., 320—351. Por. L. Goppelt, Theo-
logie des Neuen Testaments, I. Te11 Jesu W1rken in seiner theologischen Bedeu-
tung, Gottingen 1975; L. Stachow1ak, Osiem blogostawienstw, art. cyt., 144.

15 Dokladne znaczenie tych st6w omawiajg: H. Preisker, engys, TWNT, II,
329 nn; R. F. Berkey, ENGIDZEIN, FTHANEIN and Realized Eschatology, Jour-
nal of Biblical Literature 82 (1963), 177—187; W. Bauder — H. G. Link, Ziel,
TBLNT, 11/2, 1486—1488.

“ R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft, dz. cyt., 96.
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ktéry akcentuje historycznos¢ faktu zaistnienia krélestwa, moment cza-
sowy, w ktorym ono pojawilo sie ¥7.

Temat krolestwa Bozego lgczy sie wiec $cisSle z wystapieniem Jezusa
i Jego nauczaniem. W nim wypelniajg sie zapowiedzi Starego Testamen-
tu (Mt 4, 14 nn) i zbliza sie do nas panowanie Boga, zbawienie. Nie da
sie¢ zatem w ewangelii Mateusza oddzieli¢ tematu krolestwa od Osoby
Jezusa.

Dalszy aspekt programu Chrystusa w zakladaniu kroélestwa Bozego
odsiania Jego dialog z wystannikami Jana Chrzciciela, ktérzy znali
wprawdzie dzialalno$é¢ Chrystusa, lecz nie potrafili w niej odczyta¢ nie-
zawodnych znakow Jego mesjanskiej misji (Mt 11, 2-6). Jezus nie od-
powiada wprost, lecz wylicza niektére formy swojej dzialalnosci. U Ma-
teusza odpowiedz Jezusa jest tak zredagowana, ze stanowi aluzje do
tekstow Izajasza: 29: 18-19; 35, 5-6; 42, 18; 61, 1:

,,Slepi odzyskujg wzrok i chromi chodza, tredowaci sg oczyszczeni

i glusi sltyszg, umarli zmartwychwstajg i ubogim glosi sie Ewange-

lia” (Mt 11, 5).
Cuda, ktore Jezus czyni pozostajg w korelacji z Jego calym nauczaniem
o krélestwie Bozym (,,ubogim glosi sie Ewangelia”) i razem z przepo-
wiadaniem sg znakami zapowiadanego przez Izajasza eschatologicznego
krolestwa Boga. Uzdrowienia i przepowiadanie objawiajg i urzeczywist-
niaja zbawienie Boga i Jego panowanie, slowem — krélestwo niebieskie.
Przyszlo ono z Jezusem i w Osobie Jezusa. Nie jest to jeszcze pelne pa-
nowanie Boga, bo nie ogarnia jeszcze calej ziemi i nie zbawia wszystkich.
Znajduje sie dopiero w stadium rozwoju, ktéry zmierza ku paruzji Chrys-
tusa 4.

Aktywnos¢ Jezusa na rzecz krolestwa BozZego obejmuje cate Jego zy-
cie. On zyje tg sprawa bez reszty. Urzeczywistnienie panowania Boga
i wykonywanie Jego woli w Swiecie stanowi istotny punkt programu
dzialalnos$ci Chrystusa, zarysowanego juz podczas chrztu w Jordanie, kie-
dy moéwi On do Jana Chrzciciela: ,,wypada wypelni¢ calg sprawiedli-
wose” (Mt 3, 15), czyli dziala¢ zgodnie z wolg Boga. Dewizy tej trzyma
sie od chrztu, poprzez kuszenie, publiczng dzialalnosé¢, az do Getsemani,
gdzie wypowiada znamienne stowa: ,nie jak ja chce, ale jak ty’” (Mt 26,
39) i ,niech sie dzieje twoja wola” (w. 42). Nie tylko wiec nauczaniz
i cuda, ale cale zycie Jezusa jest wykladem kroélestwa niebieskiego, bo
ono jest po prostu w Nim .

Chrystologiczny sens uwydatnia sie rowniez w poszczegoélnych aspek-
tach krélestwa Bozego, jakie prezentujg makaryzmy od drugiego do siod-
mego. Aspekty te Stary Testament lgczyl z krolestwem eschatologicznym,
ktére mial wprowadzi¢ Mesjasz. Prorocy zapowiadali, ze Jego panowanie
przyniesie rados¢ smutnym (Iz 49, 13; 61, 2), zrealizuje ideal sprawiedli-
wosci (Jr 23, 5—6; 33, 16; 1z 9, 6) i pokoju (Iz 9, 5; Ez 34, 25; Ps 72,
7). Krélestwo zalozone i budowane przez Chrystusa miato byé nowg Zie-

7 M. Zerwick, Graecitas Biblica (Scripta Pontificii Instituti Biblici, 92/,
Romae ¢ 1960, 74—"175.

‘8 R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft, dz. cyt., 82.

9 Por, F. Zeilinger, Die Erfiillung der ganzen Gerechtigkeit. Theologische
Elemente des Matthdusevangelium, Theologisch-Praktische Quartalschrift 129 (1981),
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mig Obiecang (Jr 31, 2; Ps 69, 36 n), w ktorej Bog bedzie objawial swoje
milosierdzie (Ps 72, 13), szczegdélnym miejscem obecnosci Boga, kontaktu
z Nim i ogladu (Iz 7, 14; 32, 3; Jr 31, 33-34; Ez 43, 9).

Chrystus nie tylko stawia postulaty moralne, ale sam wypelnia je
w swoim zyciu. Makaryzmy majg zatem znaczenie praktyczne. Zaryso-
wane w nich postawy zostaly przezyte przez Chrystusa w charakterze
wzorca, a przez to staly sie realne i mozliwe do zastosowania przez
Jego uczniow. Postulaty etyczne makaryzmoéw zostaly sprawdzone przez
Jezusa. Poczgwszy od ubdstwa (Mt 8, 20), poprzez smutek (26, 37 n),
cichos¢ (11, 29), pragnienie i z calym zaangazowaniem pelnienie sprawie-
dliwosci (3, 15), przez milosierdzie wobec chorych (9, 36), potrzebujgcych
(14, 14) i grzesznikéw (9, 13), poprzez troske o pojednanie ludzi miedzy
sobg (5, 24) i z Bogiem (9, 2), az do przesladowania i $mierci.

Realizacja krolestwa w Osobie Jezusa Chrystusa stanowi novum eto-
su oSmiu blogoslawienstw. W Nim koncentruje sie krélestwo niebieskie
z calym swym bogactwem aspektow i On tez stanowi najwyzszg nagrode
i szczescie, do jakiego dochodzi uczen przyjmujac wskazane w makaryz-
mach postawy moralne.

Zbierajagc wyniki badan stwierdza sie, ze seria osmiu blogosta-
wienstw u Mateusza opiera sie na slownictwie greckim, ale w swo-
jej formie jest bliska makaryzmom ze Starego Testamentu i ju-
daistycznej literatury pozabiblijnej, zwlaszcza apokaliptycznej. Przy
pomocy tej znanej juz formy Mateusz opisal szczescie, jakie daje
zaakceptowanie i realizowanie o$Smiu wymagan moralnych Chrystusa.
Nie jest to oczywiscie pelna nauka moralna, lecz raczej wybrane przy-
klady. Chociaz blogostawienstwa ukazujg rézne spojrzenia na zycie chrze-
Scijanskie, to w rezultacie wszystkie one sprowadzajg sie do postulatu
wypelniania woli Bozej. Postulat ten wchodzi w Biblii w zakres pojecia
sprawiedliwosci. Etos osmiu blogostawienstw motywuje obietnica po-
siadania krélestwa Bozego, ktére juz jest osiggalne, chociaz w pelni sta-
nie sie udzialem blogostawionych dopiero w eschatologicznej przysztosci.
Drugi motyw etosu makaryzméw jest chrystologiczny, gdyz wskazane
w nich postawy moralne uzasadnia Mateusz obecnoscig, dzialaniem
1 wspoélnotg z Chrystusem.



