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TAJEMNICA GRZECHU
Uwagi do hamartiologii J. Wittiga

Znang jest rzecza, ze Swiecl, cho¢ otoczenie czesto juz za zycia o*i-
bieralo ich jako bohaterow egzystencji religijnej, poczytywali siebie za
wielkich grzesznikéw. L. Scheffczyk interpretujac to zjawisko twier-
dzi, ze kto przejety jest Swiadomoscia przeogromnej milosci Boga do
ludzi, kto widzi w niej przejaw mnajczystszej dobroci i Swietosci Boga,
ten swojg niemoznos¢é pokochania Boga w sposéb adekwatny poczytuje
juz jako niegodziwos$¢ i widzi potrzebe nawroécenia tam, gdzie istotowo
ani $wiadomie nie popelniono grzechu!. Swiadczy to o istnieniu zwigzku,
ktéry dla zrozumienia grzechu ma decydujgce znaczenie: grzech jako
taki mozna poja¢ jedynie w kontekscie wiary, grzech w jego istocie moze
pojaé tylko wierzacy czlowiek®. Stad ludzie wielkiej wiary — $wieci —
przezywaja grzech najintensywniej. Grzech z istoty swej jest kategorig
teologiczng °.

1. ZlozonoS¢ problemu grzechu.

Gdy probujemy grzech blizej okresli¢, jawia nam sie rozne jego aspek-
ty. Grzech wigze sie z wing. Jest czynem, za ktory wypada ponies¢ od-
powiedzialno$¢. Problem grzechu dotyczy nie tylko czlowieka. Dotyczy
on rowniez Boga. Pytamy, kim jest ten Bog, ktory stworzy! czlowieka
takim, iz jest grzesznikiem odpowiedzialnym za swo0j czyn, cho¢ nie-
-grzesznikiem najwyrazniej by¢ nie moze? Czlowiek jest podmiotem
aktow, uchodzi za ich sprawce i autora, a jednoczes$nie nie jest ich
wylacznym sprawceg®. Jest bowiem w swoich aktach zalezny od wpty-
wow zewnetrznych i od predyspozycji wewnetrznych. Rzecz przewaznie

11L.Scheffczyk, Wirklichkeit und Geheimnis der Siinde, Augsburg 1971, 37,

2 Por. G. Herkenrath, Siinde, Lebendiges Zeugnis 4 (1971), 31.

3 Por. J. Pieper, Uber den Begriff der Siinde, Miinchen 1977, 20—21;
A. K. Ruf, Sinde — was ist das?, Miinchen 1972, 13—15; L. Monden, Siinde,
Freiheit und Gewissen, Salzburg 1968, 16 nn.

4J. Wittig, Das Mysterium der menschlichen Handlungen und Geschehnisse,
w: Herrgottswissen von Wegrain und Strasse, Freiburg 1922, 180 nn: autor ma na
mysli concursus divinus physicus.
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nie konczy sie na samym akcie: akt oddzialuje przyczynowo dalej. Na
ile wiec konkretne zjawisko jest odbiciem mnojego sprawstwa?

Problem nabiera jeszcze wigkszej wagi, gdy uswiadomié sobie, ze
sprawczo$¢ czeSciej wywoluje mieszane skutki — dobre sgsiadujgce ze
zlymi Rodzi to nieraz protest: ,,tego nie chcialem”, ,tego nie zauwazy-
lem”, | nie moglem inaczej” °.

Jest jeszcze inna trudnosc czyn musi sie wpierw dokona¢, zanim go
mozna definitywnie oceni¢. Przed czynem nigdy tak dokladnie i do koneca
nie wiemy, co napewno jest dobre, aby wybraé¢ tylko to, co naprawde
dobre. W zyciu czlowieka malo jest spraw zupelnie oczywistych.

W grzechu radykalnie dochodzi do glosu problematyka ludzkiej egzy-
stencji. W obliczu grzechu miedzy innymi pytamy: dlaczego jestem taki,
iz popelniam rowniez zle uczynki? I odwrotnie: dlaczego nie spelniam
tylko zlych uczynkéw, ale takze dobre? Zycie ludzkie stanowi pomie-
szanie elementéw chcianych i niechcianych. Jest inne, niz planowano
i oczekiwano. Jest tajemnicze, czesto paradoksalne, jesli przez paradoks
rozumie¢ rzecz, ktéra wynikla wbrew oczekiwaniom i obok pierwotnego
zalozenia ®.

Na to pelne napie¢ pole ludzkiego istnienia i dzialania z préba inter-
pretacji wchodzg nauki humanistyczne. Filozofia zastanawia sie kim
jest czlowiek. Psychologia usituje zglebia¢ jego motywacje dzialania.
Dolgcza takze teologia ze swojg refleksja, Przyczynek teologii pod pew-
rym Wzgledem jest jednym z wielu i trzeba pilnowaé¢, aby tego nie
przeoczy¢. Teologia moralna powinna uwaznie $ledzi¢ wyniki, do jakich
na tym polu doszly inne dyscypliny, w tym takze inne teologie. Teologia
grzechu, ktéra obraca sie wylgcznie w kregu wlasnego systemu, moze
bowiem nie dostrzega¢ wszystkich realiow grzechu, jakie w miedzy-
czasie uchwycono. Swiadoma natomiast osiggnie¢ nauk antropologicznych
tatwiej sklonna bedzie do przemyslenia na nowo swoich poje¢ i stwier-
dzen.

Wittig Swiadomy byl tego, czego nie dostaje jurydycznie uprawianej
teologii. Usilowal do hamartiologii podej$¢ od najszerszego pola. Nie-
stusznie poréwnywano niektére jego wypowiedzi dotyczace grzechu
z ujeciami innych zgota ,,szkél” Wittig obracal sie wsréd najogdlniej-
szych zagadnien hamartiologii i odkupienia, a prébowano go rozlicza¢
na zupelnie innej plaszezyznie”.

Zlo nalezy do codziennych doswiadczen czlowieka. Jego realnos¢ po-
twierdzaja wojny i gwaltly, a takze indywidualne przezycia w rodzinie,
zawodzie, a nawet w ruchu. Wecigz na nowo dochodzi do sytuacji nie-
przejrzystych, cho¢ kazdy chcial dobrze. W wielu wypadkach tego do-
swiadczenia nie wyraza sie juz tradycyjnym jezykiem pastoralnym
w terminologii grzechu, nie zanikla jednak Swiadomo$¢ zla. W skompli-
kowanych warunkach egzystencji ludzkiej aplikacja tradycyjnego sche-
matu ,,grzech — nie-grzech” zdaje sie nie wystarcza¢. Dzi§ rozumiemy
to lepiej niz przed szes$c¢dziesieciu laty. Zlo kojarzy sie bardziej z nie-

5 J.Wittig, Die Erlosten, Hochland 19 (1922), 11—12.

6§ JW., Das Mysterium, 188, 190; tenze, Die Erlosten, 15, J. Pieper, dz.
cyt., 70.

7Por.E.Rosenstock — J. Wittig, Akten, Berlin 1927, 59—66.
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szczeSciem, ktore spotyka czlowieka 1 z ktérego trzeba sie wyzwolié.
NieszczeScie to jawi sie jako rodzaj ,potegi”, ktérej czlowiek podlega
i wobec ktérej w wielu wypadkach jest bezsilny. To samo jednak , nie-
szczeScie” stanowi réwnoczes$nie czyn, ktérego podmiotem jest okreslony
czlowiek, — czlowiek z jednej strony podlegly ,,potedze”, a wiec nie-
winny, z drugiej strony przez swoj czyn zaciggajacy wine. To swoiste
sprzezenie wskazuje, Ze czlowiek nie jest w zupelnosci tym, kim byé
powinien. Niektérzy autorzy ten stan czlowieka nazywaja alienacjs.
Grzesznik tego wyobcowania jest $wiadom. Swiadom jest, ze nie jest
sobg do tego stopnia, aby si¢ identyfikowaly jego intencje i dzialania.
Swiadom jest, ze nie osiagnagl optimum swego czlowieczenstwa. Grzech
wydaje sie wyobcowaniem w stosunku do idealu, jaki czlowiek ma
o sobie i do ktorego realizacji dazy. W najlepszym przypadku jest od-
daleniem sie od idealu, ktory czlowieka pocigga i zobowigzuje.

Grzech oznacza tez wylamywanie sie z tworezych, doskonalgcych
stworzenie proceséw 1 poprzestawanie na postawie widza, podczas gdy
czlowiek powinien aktywnie wlgczaé sie w rozwdj stworzenia. To wyla-
mywanie si¢ spod odpowiedzialnosSci za rozwoj §wiata moze wyrazaé sie
tym, ze istniejgcych rzeczy i sil nie uzywa sie zgodnie z ich stuzebnym
charakterem, lecz absolutyzuje sie przyznajge im range wielkosci, jaka
im nie przystuguje. ,,Grzech polega na robieniu celu z tego, co jest tylko
Srodkiem; grzech to odmowa patrzenia na ludzi, rzeczy, zdarzenia w $wie-
tle tego, co ma nadejsé: w Swietle rzeczywistosci Boga’ ®.

Wida¢, jak trudno z jednej strony odniesé pojecie grzechu do kon-
kretnego czynu, by moéc moéwi¢ o winie, a z drugiej strony trudno uzyc¢
pojecia grzechu w sensie Sci$§le obiektywnym. Tylko konkretny czlowiek
moze wiedzie¢, co jest grzechem, mianowicie w konfrontacji ze swoja
jednorazowa i niepojeta zlozonoscia, ze swojag wiarg i niewiarg. Ktos
z zewnatrz stojacy moze jedynie aproximative stwierdzié, ze to lub tamto
mogloby by¢ grzechem®. Co najmniej chwiejna wydawala sie Wittigowi
pewnosé, z jaka w teologicznych traktatach szafowano (obficie) pojeciem
grzechu. Swiadomos$é grzechu w sposéb istotny uzalezniona jest od $wia-
domosci wiary. Wiara za$ jest czyms$ bardzo osobistym: to ,,ja wierze” —
ze wszystkimi tego implikacjami. Aby nie bylo nieporozumien, podkre-
Slmy jeszcze raz, iz zlo stanowi twarde, realne doswiadczenie w zyciu
czlowieka. To jednak, na ile zlo zasluguje na miano grzechu, zaleine
jest od wiary . To Wittig rozumiatl lepiej od swoich adiustatoréow!

Co wiecej, jeSli grzech jako grzech poznany bywa tylko w Swietle
wiary i stanowi brak miloSci Boga oraz absolutyzacje nie-boskich spraw,
wtedy w Swiecie wiary grzech jest po prostu grzechem. Wowczas pro-
blemem staje sie tradycyjne rozr6znienie grzechu $miertelnego i po-
wszedniego. Teologowie wspoélezesni shusznie podnosza, iz powszedni

8 J. Lobo, Siinde, Concilium 3 (1967), 370.

% J.W., Die Erlésten, 14: Wittig przytacza przyklad drwali.

10 Por. G. Herkenrath, art,, cyt., 38; J. Pieper, dz. cyt., 66.

11 St. Witek, Sakrament pojednania, Poznan 1979, 43: ,,O zdecydowanej odreb-
nosci istotowej tych grzechéw — tak ze wspélna nazwa ,grzech” jest uzywana tylko
analogicznie — J$wiadczg diametralnie przeciwstawne ich konsekwencje; jest to
ostatecznie rozréznienie miedzy zbawieniem a potepieniem”; por. L. Scheffczyk,
Siinde, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, Miinchen 1963, II, 605.
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grzech jest grzechem w analogicznym tylko znaczeniu . Tak utrzymy-
wal rowniez §w. Tomasz, ktéry pisal, iz pelne pojecie grzechu reali-
zuje sie tylko w grzechu Smiertelnym . Réznice miedzy grzechem Smier-
telnym i powszednim mozna i trzeba natomiast uzasadnié pedagogicznie.
Zadanie cierpienia wielu ludziom jest czym$ gorszym niz zadanie cier-
pienia tylko jednemu cztowiekowi; odmowa pomocy w skrajnej potrzebie
rozni sie zasadniczo od lekkiego rozczarowania kogos.

Nawet i to nie rozwigzuje jeszcze problemu wielkoseci grzechu u kon-
kretnego czlowieka. K. Rahner wskazuje, iz ,niezaleznie od teore-
tycznie slusznego rozréznienia pomiedzy grzechem S$miertelnym a po-
wszednim zupelnie pewne rozgraniczenie pomiedzy grzechem $miertel-
nym a powszednim u konkretnego czlowieka wcale nie jest mozliwe” ¥,
Problem policzenia grzechu $miertelnego pozostaje otwarty. Interesujacy
w tym wzgledzie, cho¢ nie nowy, jest argument teologiczny, iz Kosciot,
ktory poprzez kanonizacje niektérych oséb odwazyl sie na orzekanie, iz
ci ludzie pod wplywem dzialania laski Bozej z cala pewnoscig osiggneli
cel i sg definitywnie odkupieni, nigdy nie wazy! sie orzec odwrotnie,
iz kto$§ z powodu grzechu jest ,nie-swiety”. Tej konsekwencji z grzechu
smiertelnego nie wyciggnieto nigdy, nawet nie dla ostrzezenia czy od-
straszenia innych. L. Boros w swojej medytacji do stow Chrystusa
,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg co czynig” (bk 23, 34) podkresla:
,,(Jezus) mowi: czlowiek nie wie, co czyni. Musimy to slowo wzigé serio.
Wsérod ogromu tragedii Jezus dochodzi do przekonania, iz nikogo z lu-
dzi nie mozna potepia¢. Czlowiek istotowo wziety nie wie do konca i bez
reszty, co czyni” .

2. Grzech w Nowym Testamencie.

Wittig w swoich rozwazaniach na temat grzechu kieruje swoje spoj-
rzenie przede wszystkim w strone Zrodel chrzescijanstwa. Tajemnica
grzechu jednak rowniez w Swietle Nowego Testamentu nie jest do konca
wyjasniona i rozwiklana. Biblijne pojecie grzechu jest takze pojeciem
otwartym. Nie mamy jednoznacznej jego definicji. Jezus nie moéwit
o istocie grzechu, cho¢ znal jego rzeczywistos¢ i odpowiednio do niej
zadzialal. Siebie pojmowal jako zwyciezce grzechu ¥. Cho¢ dzielo odku-
pienia za tto ma grzech (Mt 1, 21; 4, 17), to ani Jezus, ani pierwsze gmi-
ny chrzescijanskie nie roztrzgsaja istoty grzechu, zakladajac jego potege
i wieloraka postac.

Mimo to w pismach Nowego Testamentu znaé¢ pewien rozwdj reflek-
sji na temat grzechu. Synoptycy moéwig o grzechach, uzywajac liczby
mnogiej i majac na uwadze jednostkowe uchybienia. Sw. Pawel mowi
juz tylko o grzechu (hamartia) w liczbie pojedynczej, rozumiejgc przezen
niestychang potege, ktora przejawia sie w uczynkach czlowieka, tak z€

12 S Th. I-II, q 88, a 1, ad 1: ,Perfecta ratio peccati.. convenit peccato mortali”.

13 K, Rahner, Pastoraltheologie des Bussakramentes, w: Handbuch der Pasto-
raltheologie, Freiburg 1969, 1V, 134,

4 1, Boros, Das Kreuz des Menschseins, Orientierung 31 (1967), 57; JW., Die
Erlosten: ,Wer die Siinder ausschliesst, weiss nicht, was die Siinde fiir ein tiefes
Geheimnis ist”.

15 Por. Grundmann, Die Siinde im NT, w: Kittel, Theolog. Wérterbuch zum
NT, I, 305.
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grzechy ludzkie s3 symptomami grzechu. Podobnie rozumuje czwarty
Ewangelista, ktory grzech opisuje jako moc ciemnosci, przejawiajacg sie
przede wszystkim w walce z Chrystusem. Wedlug §w. Jana grzechem
we wlasciwym tego slowa znaczeniu jest odrzucenie Chrystusa w akcie
niewiary . Jako miejsce, w ktorym potega grzechu dochodzi do glosu,
wskazuje Nowy Testament wnetrze czlowieka, przy czym decydujace
znaczenie ma serce ludzkie.

Nie znajdujemy jednak w Nowym Testamencie odpowiedzi na pyta-
nie czym jest grzech w swej istocie. Daremnie poszukiwaliby$smy w No-
wym Testamencie okreslenia grzechu, ktére czyniloby zado$¢ wymaga-
niom definicji. Wérdéd mnogosci wypowiedzi nie da sie jednak przeoczyé
podkreslenia, ze grzech jest potega, ktérej czlowiek niestety ulega.

Klasycznym tekstem, ktory to napiecie kazdej ludzkiej egzystencji
dobitnie wyraza, jest Rz 7, 14 nn. Potega grzechu okre$la los czlowie-
czy. Grzech nie jest przeciwnikiem na tyle zidentyfikowanym by mozna
bylo go wzigé¢ na wizjer i pokonaé¢ jednym pchnieciem. Wsrod cigglego
doswiadczenia potegi grzechu czlowiek ma wcigz zywg $wiadomosé ambi-
walencji swojego zycia. Biblia te ambiwalencje wyraza pojeciem niewia-
ry. Niewiara jest wlasciwym grzechem, ktéry swo6j wyraz znajduje w po-
szczegolnych aktach ludzkich. Gdzie panuje niewiara, tam nie ma miejsca
na nadzieje, tam czlowiek utkngl w swojej przesziosci i nie widzi celu
zaczynania na nowo. Niewiara prowadzi do rezygnacji. Wiara natomiast
gotowa jest skorzysta¢ z proponowanej przez Chrystusa pomocy. Choé
i wiara zna krancowe bieguny zycia ludzkiego i jego sprzecznosci, zaj-
muje wobec niego wciaz na nowo afirmujacg postawe.

Nowy Testament zna wiec potege grzechu, ktéra swédj konkretny
wyraz znajduje w grzesznych uczynkach czlowieka, cho¢ faktycznie
wskazuje zawsze poza konkretny czyn. Grzech jest potegg, ktora wecigz
przypomina czlowiekowi jego zaleznosé. Jednocze$nie Nowy Testament
podkre$la, Ze grzech =zostal pokonany i przekwalifikowany wraz ze
wszystkim, do czego w akcie wecielenia przyznal sie Chrystus: ,Kto jest
z Chrystusem, ten staje sie nowym stworzeniem. Stare przeminelo
i powstalo nowe. Wszystko to pochodzi od Boga, ktory pojednal nas ze
sobg za posrednictwem Chrystusa, a nam zlecil postuge pojednywania.
Bog pojednal w Chrystusie swiat ze soba, nie pamieta o grzechach ludzi,
a nam nakazal glosi¢ pojednanie... On dla nas zrzucil wine na Tego,
ktory nie popelnit zadnego grzechu, abySmy w Nim osiagneli sprawiedli-
wosé Bozg” (2 Kor 5, 17 nn). Odtad, tj. od czas6w Chrystusa, czlowiek
zyje w polu napiecia, w ktérym dzieki wierze moze laczy¢ pojednanie,
odkupienie, $wiatlo i wolnos¢ ze swoim zyciem i wszystkimi jego zdarze-
niami, cho¢ na codzien jeszcze doswiadcza, ze jest grzeszny; — grzeszny,
lecz juz nie tylko grzesznikiem, — wpleciony w wymiar swojej histo-
rycznos$ci, lecz juz odkupiony v.

Swiadomo$¢é ambiwalentnego charakteru rzeczywisto$ci sprawia, ze
przed czlowiekiem otwiera sie obszar mozliwosci okreslenia na nowo
swojej egzystencji. To z biblijnych Zrédet zaczerpniete wyjasnienie pod-
stawowych napie¢ ludzkiej egzystencji (teologicznie biorgc jest to na-
piecie miedzy wiarg a niewiarg) daje mu relatywng mozno$¢ i wolnosé

T 16 Por. L. Scheffczyk, Siinde II, 599—600.
17 Por. G. Herkenrath, art. cyt., 42.
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nowego podejécia do zycia. Stad nic dziwnego, ze Nowy Testament
przedstawia wolnos¢ jako znak zwyciestwa Chrystusa nad grzechem
(por. J 8, 32; Rz 6, 18; 8, 2). Podstawowym zamierzeniem Nowego Te-
stamentu bylo chyba wyeksponowanie prawdy, ze co prawda grzech
istnieje, lecz jest juz przez Chrystusa pokonany. Zdarzenie, jakim jest
Chrystus, ma decydujgce znaczenie takze w odniesieniu do grzechu.
,Zdarzenie, jakim jest Chrystus dotyczy czlowieka jako zdarzenia uwal-
niajgcego go od grzechu i stwarzajace go na nowo. Trescia Ewangelii
jest, ze czlowiek przez wiare i chrzest usprawiedliwiony stal sie¢ nowym
stworzeniem z Chrystusem zmartwychwstalym, pojednanym, odkupio-
nym — jednym stowem, ze zyskal odpuszczenie grzechéw” **. Uwolnienie
od grzechu dokonuje sie¢ przez Ilgcznos¢ z Chrystusem w wierze
i chrzcie .

Dokladnie tak o odpuszczeniu grzechéw uczyl Wittig: ,Chrystus, nie-
omylny nauczyciel prawdy, to powiedzial: , Kto uwierzy, ma zywot
wieczny — nie tylko niejasng mozliwos¢, nie tylko prawo obwarowane
wielu warunkami — nie. Kto uwierzy, ma zywot wieczny! Kto uwierzy,
nie bedzie sadzony” ®. Po co bylo mu wsuwaé luteranskie ,,pecca for-
titer”?

3. Dwie postawy.

Fenomen grzechu znany czlowiekowi z codziennego doswiadczenia
oddaje jako tako pojecie ,tajemnica”. ,, Egzystencjalne doswiadczenie zla
nie da sie nigdy doScignaé¢ refleksji nad nim” *. Przepowiadanie o grze-
chu powinno by¢ przyporzadkowane, a nawet podporzadkowane przepo-
wiadaniu odkupienia i zwyc1qstwa nad grzechem. Teologia grzechu oder-
wana od teologii odkupienia nie odpowiada tresci przekazu biblijnego.
Celem przepowiadania dobrej nowiny jest uzdolnienie czlowieka do
tego, by umial swoja egzystencje integralnie przezyé¢, tj. by umial zyé
nawet ze swojg grzesznoscig. Tego pragnal Wittig. Reprezentatywnym
dla jego stylu i myS$li byl jego artykut , Die Erlosten”. Interesowala go
odpowiedZ na pytanie: Czym wyraza sie odkupienie od grzechu w kon-
kretnym zyciu czlowieka? Z praktyki duszpasterskiej Wittig wiedzial,
iz zycie religijne wielu ludzi sprowadza sie do oscylowania miedzy grze-

8 Grundmann, art. ¢yt., 316.

19 1,, Scheffczyk, Siinde II, 600: ,Die Befreiung von der Siinde vollzieht
sich durch die Gemeinschaft mit Christus im Glauben (Rom 3, 25, 28) und in der
Taufe (Rom 6, 2f; Eph 1, 7f). So erfiahrt die spannungsreiche Wirklichkeit von
Siinde un& Erlésung bei Paulus die tiefgriindigste Interpretation auf biblischem
Boden”.

20 JW., Die Erlosten, 20; tenze, Meine Erlosten in Busse, Kampf und Wehr,
Habelschwerdt 1923, 100: ,Das ..zitierte Herrenwort: 'Werglaubt und sich taufen
lasst, hat das ewige Leben’, ist zwar nach diesem genauen Wortlaute im Evange-
lium nicht enthalten, findet sich aber in nahezu wortlicher Ubereinstimmung wie-
derholt vor, so Mark 16, 16; Joh. 3, 16, 36; 5, 24; 6, 47; vgl. auch 6, 53; bei dieser
Verheissung ist aber nicht zu iibersehen, dass das Relativsitzlein "Wer glaubt’ gar
vieles in sich schliesst; es gehdrt dazu das unentwegte Festhalten am Glauben,
—das Leben nach dem Glauben und aus dem Glauben—, was alles denn doch nicht
ganz so einfach ist; diese Fides formata darf nicht bei jedem Gldubigen schon als
selbstverstindlich vorausgesetzt werden”.

2 Rudin, Das Schuldproblem in der Tiefenpsychologie von C.G. Jung, w: Welt-
gespradche, Freiburg 1968, 62.
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chem a spowiedzig — spowiedzig a grzechem. Obserwowal bolesng od-
miane rozkladu i odnowy. Niewielu ludziom udawalo sie przenikniecie
,W glab krainy chrzeScijanstwa” *. Wittig odnosil wrazenie, ze chrzesci-
janie wskutek wielkiej iloSci kazuistycznie rozdrobnionych przepiséw po
stokro¢ bardziej narazeni sg na niebezpieczenstwo grzechu od innych
ludzi #*. Chwilami zdawalo mu sie, ze im sumienniejszy jest katolik, tym
wiecej zywi obaw o narazenie sie na grzech: ,Nie! Poboznym czlowie-
kiem nie chce by¢, bo nie mialbym juz wewnetrznego spokoju... Na kaz-
dym kroku, przy kazdym ruchu reki, przy kazdym otwarciu ust trzeba
by sie lekaé¢, czy to nie bylo grzechem”*. Zdaniem Wittiga, wine za
takie postawy, a nawet odejscie z tego powodu od Kosciola, w niemalym
stopniu ponosi legalistyczne przepowiadanie chrzescijanstwa. Rozumiemy
dzis Wittiga, ktéry wydal walke starotestamentalnemu pojmowaniu mo-
ralnosSci chrzescijanskiej i klad? nacisk na wiare przepojong miloscig
(,,fides formata”). Mial racje, domagajgc sie ,znalezienia czego$, co
Ewangelie uczyniloby znowu dobra nowing” *, co przekonatloby, ze ,,jarz-
mo Chrystusa slodkie jest, a brzemie jego lekkie” Niewiele stychaé¢ bylo
o wolnosci dzieci Bozych. Nalezy przywroécié i wzmocni¢ $wiadomose,
ze zostaliSmy przez Chrystusa odkupieni. Grzesznikowi, ktory zdobytl sie
na wiare, grzech zostaje odpuszczony. Dobrze jest takze uswiadomié so-
bie na tle licznych implikacji grzesznego aktu czlowieka, ze nie wszystko,
co w oczach ludzkich mogloby uchodzi¢ za grzech, rzeczywiscie stanowi
o winie wobec Boga: ,,Owszem, zdarzaja wam sie grzechy, ktore grze-
chami nie s3” *. W ten sposob Wittig czyni aluzje do materialnych uchy-
bien, ktérym zabraklo warunkow aktu etycznego (,,ztego usposobienia”)
i ktére nie stanowig decyzji przeciw Bogu *.

W centrum hamartiologii J. Wittiga jako najwazniejsza rzecz znajduje
sie motyw radosci: prawdziwa wiara rodzi nadzieje zbawienia! Budzenie
na gruncie Ewangelii ufnej nadziei to jedno z najpilniejszych zadan.
Wittig proébuje nadzieje odkupionych szkicowaé w pociggajacych bar-
wach. Zwracal sie przeciez do religijnie wegetujacych, ktorzy zyja, jakby
,nadziei nie mieli” Dla ludzi dobrej woli bowiem droga do Boga jest
otwarta, zas udzial w odkupieniu ma chrzescijanin poprzez zwykla, do-
brg — nawet nie heroiczng — wole. Reszte sprawia laska, ktérg nam
Chrystus wystuzyl. Wittig przedziera sie przez caly gaszcz pozytywnych
uwarunkowan narostych w praktyce woké6l usprawiedliwienia i kieruje
uwage na to, co istotne — na ufne, pelne mitosci zawierzenie i oddanie
sie Bogu (,,Fides formata”). Malo przy tym liczyl sie z unormowang przez
Tridentinum nomenklature w przedstawianiu grzechu i usprawiedliwie-
nia. Blizszym zycia wydawalo mu sie $wiadectwo Pisma Swigtego. Wittig
domagal sie réwniez, aby teologia moralna podjela problematyke grze-
chu w taki sposob, aby pozostawala w stuzbie dobrej nowiny. Do metod
owczesnego duszpasterstwa i nauczania mioralnego, szczegdlnie tego,

22 J'W., Die Erlésten, 7.

2 Tamze, 9.

24 Tamze, 19.

25 Tamze, 10.

26 Tamz:ze.

27 Por. Fr. Scholz, Die vergessene Sprache des Glaubens, w: Kampmann-
-Padberg, Der Fall Joseph Wittig, Paderborn 1975, 12.
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ktore pamigtal z uniwersytetu, Wittig nastawiony byt krytycznie. Jako
historyk i patrolog lepiej od innych zdawal sobie sprawe, ze kontrrefor-
macyjne wydanie nauki katolickiej i prawa koscielnego niekoniecznie,
a przynajmniej nie we wszystkim odzwierciedlalo oblicze pierwotnego
chrzescijanstwa.

,Luther redivivus” A. Gislera w atmosferze potrydenckiej i anty-
modernistycznej wywolal silny oddzwiek . Przy tego rodzaju podejrze-
niach nalezalo szybko dziata¢. Rozlalo sie morze goryczy. Z perspektywy
lat wida¢ dzis lepiej, ze najglebszy powdd oskarzen podniesionych prze-
ciw Wittigowi lezal w zderzeniu dwu odmiennych postaw ludzkich we-
wnatrz tego samego Kosciola, postaw, ktére wewnetrznie nigdy nie mo-
gly sie spotka¢. Na jednym biegunie stali przedstawiciele systemowo
dojrzalej, terminologicznie $cislej, nastawionej kontrreformacyjnie neo-
scholastyki, ktorzy mieli urzedowy Kosciél za sobg, na drugim niemal
nieteologiczni przedstawiciele religijnego odrodzenia, ktorzy zmagali sie
z pytaniem: dlaczego wspaniala prawda o odkupieniu z grzechoéw tak ma-
I3 wsrdéd chrzescijan cdznacza sie zywotnoscig? Wittig byl przekonany, ze
co$ tu nie domaga, jakkolwiek wszystko przebiega utartym, unormowa-
nym, zabezpieczonym szlakiem. Za tym odczuciem poszed!l. Nie planowat
pisania teologicznych rozpraw. Byloby to niemal niezgodne z jego uspo-
sobieniem. Pragnal moéwi¢ o odkupieniu z grzechéw. Aspirowal do tego,
by doprowadzi¢ do spotkania czlowieka z Bogiem Zyjacym.

Dostrzezenie tego przewyzszalo mozliwosci jego O6wczesnych kosciel-
nych cenzoréw, ktoérzy nie rozroézniali pomiedzy obiektywng nauka dog-
gmatyczng i moralnq a Wittiga teolog1q narratywnq, obliczong na wy-
wolanie przezycia. Strony minely sie bez nawigzania dialogu. Wittig
pomimo to byl przekonany, ze ,przepowiadanie slowa BoZego nie poru-
szy czlowieka swoimi filozoficzno-teologicznymi dystynkcjami i ze wie-
dza, ktéra usituje do prawd Bozych przyklada¢ poganskie pojecia, swoja
sprawe definitywnie przegrala.. Pragne, aby ludzie znéw uwierzyli —
nie wiedzy, lecz Objawieniu” *.

Hamartiologia J. Wittiga w swoich gléwnych zalozeniach zgodna z na-
uka Nowego Testamentu stala sie zapowiedzig tendencji, ktore kilka-
dziesigt lat pézniej miaty sie sta¢ faktem:

— porzucenia jurydyczno-kanonistycznej etyki grzechu na rzecz etyki
milosci;

— porzucenia bojazliwej, reistycznie zorientowanej etyki przykazan na
rzecz radosnej afirmacji woli Bozej w kazdej godzinie;

— przesuniecia akcentéw z przestrzegania zewnetrznego prawa na ko-
rzysé kierownictwa Ducha Swigtego poprzez sumienie;

— rezygnacji z wielu drobnych uciazliwych przepisow na rzecz obowigz-
ku ufnego, milosnego oddania sie Bogu.

Do tego Wittig wyraznie przytozy! reke.

8 A, Gisler, Luther redivivus, Schweizerische Rundschau 5—6 (1922), 161—180.
2 Por. Fr. Scholz, art. cyt., 16.



