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CHRZESCIJANSTWO — WSPOLNE DOBRO EUROPY

Zjawisko zwane ,,kulturg europejska”’ posiada niewgtpliwie swe chara-
kterystyczne, swoiste cechy bedace rezultatem rozwoju historycznego na-
rodow 1 ludéw Europy. Basen Morza Srédziemnego uchodzi w powszech-
nym mniemaniu — za kolebke tworzenia sie integralnej kultury europej”
skiej, na ktorg skladajg sie rézne watki osobowej dzialalnosci czlowieka.
Zwyklo sie ja sprowadza¢ do czterech zasadniczych elementé6w: nauki,
sztuki, moralnoéci i religii. I chociaz kazdy z nich zdaje sie by¢ autono-
miczny i samodzielny, to jednak zaden nie jest od pozostalych elementow
odizolowany, przeciwnie splatajgc sie one ze sobg tworzg wspélnie orygi-
nalny fenomen kultury europejskiej. Szczegélnym miejscem syntezy tych
elementéw kulturowych byla religia chrzescijanska, ktoéra inspirowatla
i stanowila podglebie ideowe dla sztuki, moralnos¢ znajdowala w niej swe
zasadnicze uzasadnienie, nauka za$ swoj ostateczny sens i kontekst perso-
nalistyczny. Religia chrzescijanska wzieta tak indywidualnie jak i spo-
lecznie integrowala racjonalne, moralne i artystyczno-estetyczne przezycia
i dzialalnos¢ Europejczyka. Przeto stanowi¢ winna doniosty przedmiot
rozwazan dotyczacych wspélnego dziedzictwa kulturowego Europy. Od
dwoéch tysiecy lat religia chrzedcijanska ksztaltuje, bardziej lub mniej
intensywnie kulture europejskg. Korzenie tej kultury wspdlnej dla
wszystkich ludow Europy tkwig gleboko w samej religii, jaka jest wias-
nie chrzeécijanstwo.

Zatem rozwazajgc zagadnienie ,kultury europejskiej” jako wspodlnego
dobra mieszkancéw Europy i ich wspolnego dziedzictwa dziejowego, trze-
ba przede wszystkim zwroci¢c uwage na religie chrzescijanska, w ktorej
dokonywala sie synteza pozostalych elementéw kultury europejskiej: mo-
ralnosci, nauki i sztuki- I owa syntetyzuijgca funkcja chrzescijanstwa
w kulturze europejskiej pozwala méwic o tzw. , kulturze chrze$cijanskiej”
jako wspolnym dobru Europy i tych kontynentow, ktéore przez nig zostaly
kulturowo zdominowane (przede wszystkim obie Ameryki i Australia).
Jednak kultura ta wypracowana pierwotnie w basenie srodziemnomor-

* Wyktad wygloszony 21.X.1981 r. w Diecezjalnym Instytucie Pastoralnym
w Opolu w dniu jego inauguracji jako filii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego.
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skim, jest zjawiskiem historycznie dynamicznym, mienigcym sie réoznymi
barwami w dziejach tak calej Europy jak i poszczegdlnych jej narodow.
Byly stulecia jej rozkwitu i dominacji, rozmaicie w przekroju czasowym,
etnologicznym i geograficznym ukladaly sie relacje miedzy jej skladowy-
mi elementami. Stowianszczyzna i Polska podobnie jak inne narody wno-
sity do niej co$ specyficznego, cos wlasnego, co ja tez réznicowalo, i dzis
wlasnie zyjemy w epoce dezintegracji.

Rozwazajac zjawisko kultury chrzescijanskiej jako wspdlnego dobra
Europy nalezy przypatrze¢ sie najpierw charakterowi samej religii chrzes-
cijanskiej i jej zdolnosci integrowania roznych elementow kulturowych
co znalazlo swoj wyraz w ,,chrystianitas” — | ,chrzescijanstwie” jako spe-
cyficznym dla Europy zjawisku kulturowym, typowo humanistycznym
gdyz zwigzanym z osobowym rozwojem czlowieka.

RELIGIA

Religia Chrystusowa jest organicznie zwigzana z religia Mojzeszowg
jako jej wypelnienie. Ewangelia wedlug sw. Mateusza 1 nauczanie
sw. Piotra dobitnie to akcentujg. Jest jedno Pismo — Starego i Nowego
Testamentu — jako $wiadectwo Bozego Objawienia. Jego wyjsciows
prawde mozna by stre$ci¢ w zdaniach umieszczonych na poczatku Ksiegi
Rodzaju i Ewangelii wdlug sw. Jana. ,Na poczgtku stworzyl Bog niebo
i ziemie...” ,Na poczgtku bylo Slowo... Wszystko przezen sie stalo..”
Mozna wiec powiedzie¢, ze Pismo poucza, iz poczatkiem czyli racja bytu
nieba i ziemi, a wiec wszystkiego, cokolwiek istnieje, jest Bog, ktory
wszystko to stworzyt i stwarza nadal (BARAH). Bég-Stowo stal sie w cza-
sie czlowiekiem, narodzonym z Maryi jako Jezus Chrystus, ktéry osta-
tecznie spelnia swym zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem odwieczny,
boski plan calkowitego uszczeSliwienia czlowieka, przez jego ,,przebost-
wienie”. Intelektualny skarbiec objawionych zdan w Starym i Nowym
Testamencie jest przebogaty, jak o tym swiadczy historia chrzescijanstwa
i jego doktryny.

W mozaistycznym Objawieniu darowanym ,,wybranemu” narodowl
Hebre6éw ujawnilo sie kilka niezwykle doniostych — dla dalszych dziejow
kultury — watkéw doktrynalnych. Przede wszystkim akcentowano mo-
noteizm i transcendencje Boga. Kazdy Zyd musial powtarza¢ codziennie
,,Stuchaj Izraelu, Bog twdj jest Bogiem jedynym” Wszyscy prorocy pod-
kreslali jedynos¢ i transcendencje Boga, do tego stopnia, ze istnienie sa-
mego narodu izraelskiego bylo ttumaczone zasadniczo jedynie konieczno-
Scia przechowania tej prawdy o jedynosci i transcendencji Boga. Ta wlasnie
doktryna byta podstawa koncepcji jedynego, suwerennego narodu wybra-
nego. Sens zycia tego narodu — to jego wiernos¢ (na wzor wiernosci mat-
zenskiej) Jedynemu, wszechmocnemu Bogu ,,KTORY JEST”. Nardd ten
zostal wybrany przez Boga, jak na Wschodzie Zzona bywa wybrana przez
meza i musi mu by¢ wierna. Wierno$é ta zostanie nagrodzona przez przyj-
$cie pochodzgcego wlasnie z tego narodu Mesjasza, ktérego przepowiada
caiy Stary Testament, ,,...iz przyjdzie i zbawi wybrany lud Bozy”

W Nowym Testamencie ten watek o transcedentnym Jedynym Bogu
nie tylko nie zostal pomniejszony, ale ubogacony objawieniem o wewnet-
rznym zyciu Boga, ktory jest Ojcem-Poczgtkiem, Synem-Stowem i Du-
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chem-MilosScig. Udzial w tym wewnetrznym porywie samopoznania i sa-
momitlowania Boga konstytuowanego przez troisto§¢ Oséb — ma by¢ osta-
tecznym celem czlowieka, zbawionego przez Jezusa Chrystusa, Boga wcie-

lonego w ludzka nature. I tu jawi sie¢ nowy, niezwykle doniosly watek
humanizacji religii objawionej.

HUMANIZACJA RELIGII

Dramat wkroczenia Boga w dzieje ludzkosci przez fakt narodzenia sig
Jezusa Chrystusa w czasie, calkowicie zmienil sens bycia czlowiekiem.
To przeciez dla czlowieka, dla ostatecznego usensownienia zycia ludzkiego
Bog rodzi sie jako dziecko z Maryi z Nazaretu; dojrzewa w pracy domo-
wej jako mlodzieniec; nastepnie glosi ,,dobra nowine” jako Syn Czlowie-
czy, uczestniczy w ludzkiej doli przez cierpienia, straszng meke i Smierc
niewolnika; a spelniwszy dzielo odkupienia zbawia czlowieka przez swe
zmartwychwstanie. Ta prawda wiary zyskala swdj wyraz w pierwszym
symbolu apostolskim na Soborze Konstantynopolitanskim: ,,propter nos
homines et propter nostram salutem, descendit de caelo... et homo factus
est”. Transcendentny Bog zostal czlowiekowi udostepniony w sposéb ludz-
ki konkretny w osobie Jezusa Chrystusa i calym biegu jego zycia.Bog-
-czlowiek stat sie bratem ludzi. Wywotywalo to zdumienie i staly zachwyt
wierzgcych i dlatego papiez sSw. Leon Wielki wolal: , Agnoscere,
o christiane, dignitatem tuam: et divinae consors factus naturae noli in
veterem villitatem degeneri conversatione redire. Memento cuius capitis
et cuius corporis sis membrum” (Sermo I de Nativit. Domini).

Godnosé czlowieka jest w Swietle religii Chrystusowej zwigzana wias-
nie z osobg Jezusa Chrystusa, ktory powiedzial o sobie ,,Jam jest droga,
prawdg i zyciem” i przyréwnal siebie do winnej latorosli, a swych wyz-
nawcow do jej galazek, ktore wydajg owoce wtedy gdy sg polgczone z ko-
rzeniami i pniem winnego krzewu. Szczegélna wiez czlowieka z Chrys-
tusem zwigzana faktem jego Smierci i zmartwychwstania zyskuje w prze-
powiadaniu $w. Pawla wymiar fundamentalny. Chrystus jest glowg ludz-
kosci, pojetej jako jeden organizm, ozywiony specjalng wewnetrzng zy-
ciodajng silg — laska, bedaca zaczgtkiem przebostwienia czlowieka; spel-
ni sie on w posmiertnym momencie bezposredniego polaczenia sie z oso-
bowym Bogiem, co zostalo nazwane ,zyciem wiecznym’, zyciem pozna-
nia Boga i jego trwalego i wiecznego milowania — szczesciem wedlug
,,miary’’ boskiej.

Juz teraz proces jednoczenia czlowieka z Bogiem dokonuje sie wew-
natrz ludzkiego ducha, w ludzkim ,,sercu”, gdy czlowiek wybiera prawde
zamiast klamstwa i gdy aktem milosci ogarnia zarazem Boga i bliZniego.
Milo$¢c jest szczytowym aktem czlowieka wobec Boga — samej milosci,
ktérego dziela sg przejawem mitosci. Akt ludzkiej mitosci wzgledem Boga
rozcigga sie zarazem na drugiego czlowieka, blizniego, ktéry jest dziec-
kiem bozym. Mitos¢ realna wzgledem drugiego czlowieka jest sprawdzia-
nem rzetelnosci milosci czlowieka wzgledem Boga. Kto kocha i ujawnia
to w milosci blizniego zostaje ,,przeniesiony’” z krainy $mierci do zycia.
Dla kochajgcych Boga nie ma juz $mierci, albowiem moment $mierci jest
tylko potwierdzeniem i rozwojem tego zycia, ktore teraz posiadaja, gdy
dokonali wewnetrznego nawrocenia sig, zmienili swojg postawe zyciowas.
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Wewnetrzny, dobrowolny wybér prawdy realny akt milo$ci blizniego
stanowi niezwykle donioste podkre$lenie najwyzszych wartosci osobo-
wych, jakimi sg prawda, wolno$¢ i milos¢, ktére sprzegaja sie integral-
nie w akcie religijnym. Cdtad juz nie teoretyczna afirmacja Boga Jedy-
nego i obrzedy starotestamentowe, ale wewnetrzne przzzycia moraine,
skupiajace sie w akcie decyzji osobowej, poddajgcej sie prawdzie o Bo-
zym synostwie i wylaniajgcej dobrowolnie akty milosci wzgledem Boga
i bliZzniego, stanowi o istotnej wartosci czlowieka. Wolnosé, prawda i mi-
los¢ jako trzy przenikajgce sie aspekty zycia osobowego sa najwyzszg
ludzkg wartoscig, czynigcg czlowieka naprawde czlowiekiem i zarazem
,uczestnikiem Bozej natury”’ Smieré jako konieczno$é natury zostala
zwyciezona w zmartwychwstaniu Pana i chociaz pozostaje ona kresem
pielgrzymowania w czasie, nie jest juz ostateczng perspektywa osoby
ludzkiej lecz jedynie ,,Phase” — przejéciem — do zycia w nieskonczonej
prawdzie, mitosci i wolnosci.

Objawienie ewangeliczne wypelnilo w duchu najwyzszego humani-
zmu Stary Testament i otworzylo religie na wszelkie ludzkie wartosci,
albowiem te sa przejawem intelektualnej, wolitywnej i tworczej dzia-
talnosci czlowieka realizujacg prawde i mitos¢ w wolnosci.

SYNTEZA Z KULTURA ANTYCZNA

Mloda religia chrzeécijanska znalazla sie w trudnym polozeniu za-
rowno w $wiecie judaistycznym jak i w $wiecie rzymskim, przepojonym
kulturg grecka. A jednak w ciggu trzech stuleci zdobyla sobie pozycje
dominujgcg mimo przesladowan i obcej sobie mentalnosci ludow S$wiata
antycznego. Stalo sie to mozliwe wskutek wewnetrznej otwartosci tejze
religii i jej istotnego humanizmu, ktérego kontury zostaly zarysowane
powyzej. Religia Chrystusa otwierajgca sie na wartosci istotnie ludzkie:
prawde, mito$¢ i wolno$¢ spelniata nieSmiale marzenia i postulaty naj-
wiekszych geniuszy swiata antycznego: Platona, Arystotelesa, Cycerona,
Sokratesa, Eurypidesa.. Bowiem ci wielcy tworcy przedstawiali jako
najwyzszy cel zycia ludzkiego kontemplacje — cho¢by chwilowg —
prawdy, piekna, a wielkoduszna milo$¢ dla przyjaciét uchodzila za szczy-
towa postawe doskonalego czlowieka. Te idealy i marzenia antycznego
swiata poganskiego zostaly zrealizowane w zyciu Jezusa Chrystusa, kto-
ry zobowigzal wszystkich swych wyznawcéw do codziennej praktyki rea-
lizacji wartosci, bedacych przedmiotem marzen elity starozytnej. Re-
ligia chrzescijanska byla zdolna wchlonaé w siebie jako dodatkowe prze-
myslenia twoércow i filozoféw antycznych tak Grecji jak i Rzymu. Poja-
wila sie nie jako w sposob wrogi teoriom antycznych geniuszy, ale jako
praktyczne spelnienie ich wzniostych rozwazan i marzen. Pierwszy wie-
rzgcy filozof, sw. Justyn meczennik, wlasnie w imie wcielonego Lo-
gosu zglaszal pretensje do tego, by by¢ dziedzicem caltej kultury antycz-
nej: ,,Wszystko, co sluszne przez kogokolwiek i kiedykolwiek zostalo po-
wiedziane, nalezy do nas chrzescijan” (Apol. II, 13). Dawni filozofowie
jak Platon i stoicy dochodzili do prawdy tylko czesSciowo. ,,Cokolwiek
bowiem filozofowie i prawodawcy odkryli i ogtosili stusznego, odkrycia
te i poznanie wypracowali mozolnie, odpowiednio do swej czgstki Lo-
gosu’” (Apol. II, 10). Logos bowiem jest rozsiany jak nasienie w catej
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ludzkosci, a pelnym LOGOSEM jest JEZUS CHRYSTUS.

Religia chrzescijanska stanela wobec ogromnej, rozwinietej kultury
grecko-rzymskiej. Intelektualizm Platona, racjonalizm Arystotelesa i sto-
ikdbw rozwijajgce sie w wysoko zorganizowanym panstwie rzymskim,
ktorego dusza bylo prawo, zapewniajace obywatelom rzymskim zycie
w komforcie artystycznym, stanowily wartosci, ktére nalezalo przejaé,
uszlachetni¢ i zsyntetyzowa¢ w jeden ksztalt kultury chrzescijanskiej.
Ten trud podejmowano wsréd wyznawcéw religii Chrystusa spontanicznie
i stale, chociaz z perspektywy dziejow mozemy dzi§ zauwazyé szczegblne
uintensywnienie tego procesu w tzw. ,szkole aleksandryjskiej”, u Ojcow
kappadockich na Wschodzie i u §w. Augustyna z jego De civitate Dei
na Zachodzie, w renesansie Karolingéw i w zlotym okresie $redniowie-
cza.

Najprzéd trzeba bylo przezwyciezy¢ necessytaryzm mysli greckiej
iawigcy sie tak u Platona jak i Arystotelesa, jak wreszcie i u stoikow.
Gloszono, ze Ananke-Mojra panuje wszedzie, nawet nad Swiatem naj-
wyzszvch bogow. Swiat jest wieczny, konieczny, nieprzypadkowy w swej
PHYSIS. Ostatecznie czlowiek jest tylko elementem — takze zdetermi-
nowanym Kkoniecznosciowo — w gigantycznym kosmosie. Chrzescijan-
stwo wprowadzalo natomiast mys$l nowg: $wiadomos$¢ przygodnosci Swia-
ta i wszelkich bytéw. Bog bowiem stwarza $wiat nie koniecznoS$ciowo, ale
wolnie. Moéglby ten $wiat by¢ innym; jest takim, bo takim chce go miec
Boég, ktory jest jego racja ostatecznie ,,uzasadniajgcy”’ W Swiecie przy-
godnym zyje czlowiek utworzony na obraz Boga, jako osoba wolna, zdol-
na do autonomicznego wyboru dobra i zla. Czlowiek niezdeterminowany
od wewnatrz, musi wybiera¢; jest skazany na wolnos$¢, ktora sie spel-
nia w akcie milosci Boga i blizniego, gdyz to jest ostatecznie racjonalne
i prawdziwe. Uznanie wolnosci bylo naczelnym darem religii chrzesci-
janskiej, wniesionym do fatalistycznego $wiata kultury antycznej.

A darem nastepnym — moze najwazniejszym — bylo uznanie, Ze je-
dynie Bég jest TYM KTORY JEST, jest BYTEM ABSOLUTEM, albo-
wiem on jeden istnieje przez siebie a wszystko inne istnieje — jest by-
tem — dzieki niemu. Zwigzanie $Swiata przygodnego z Bogiem, to praw-
da Objawienia mozaistycznego, wyrazona juz w pierwszym zdaniu Ksie-
gi Rodzaju, a nastepnie — objawienia sie Boga w krzaku gorejacym, gdy
o sobie powiedzial: ,,JESTEM KTORY JESTEM — EHJE ASZER AHIE
— TEN KTORY JEST poslal mnie do was...”. By¢ to istnie¢; a bytem
jest to, co istnieje. Istnieje przez siebie i z siebie tylko TEN, KTORY
JEST, a wszystko inne istnieje dzieki niemu, istnieje uczestniczgc (par-
tycypujac) jedynie w istnieniu. Naczelna mysl o Bogu — Absolutnym
Istnieniu musiata drazy¢ odziedziczong my$l starozytng i wplywac¢ na
rozumienie $wiata i czlowieka. Sredniowieczna scholastyka arabsko-
-chrzescijanska (Avicenna, Albert Wielkii Tomasz z Akwinu)
zwigzki biblijne tej mys$li rozwinie i usystematyzuje.

Wnoszgc do zastanej kultury antycznej poglebione rozumienie swia-
ta i czlowieka, samo chrzescijanstwo takze wzbogacilo sie wchlaniajgc
w siebie tak intelektualizm platonski, ktéry szczegoélnie zwigzal sie
z Kosciolem Wschodu — jak i racjonalizm arystotelowski i stoicki od-
powiadajacy wiecej praktycyzmowi prawnemu zachodniego obszaru $rod-
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ziemnomorskiego, cho¢ pragnienie polgczenia Platona z Arystotelesem
w jeding doktryne przenikato juz Porfiriusza, a u Boecjusza
zdawalo sie by¢ bliskie realizacji. Platonski intelektualizm i duch kon-
templacji, wzmocniony jeszcze spekulacjami neoplatonskimi, zdawat sig
dla §w. Augustyna by¢ tak bliski Objawienia, ze niemal uchodzil
za parafraze Prologu Ewangelii Janowej. Intelektualna kontemplacja
idei znalazla swoj religijny odpowiednik w ikonach bizantyjskich, ktoére
czczono jako okna otwarte na $wiat nadprzyrodzony. Obrzedowos$e
Wschodu znalazla swo6j pelny wyraz w bogatej liturgii, ktora pozwalala
spokojnie kontemplowa¢ odbijajace sie w niej piekno, prawde i dobro
i sklaniala do milosci, ktéra porywa wszystkie sily tworcze i ogniskuje
je w sakramentalnie obecnym wcielonym Logosie. Zatem i sztuka zosta-
ta objeta przez chrzescijanstwo ukazujgce jej nowe perspektywy piekna
transcendentnego, ktore przyczynia sie do milosnej kontemplacji same-
go Boga.

Na Zachodzie ponowny rozkwit sztuki dokonat sie w okresie Karolin-
skiego odrodzenia, ktore bylo pierwszg probg utworzenia chrzescijan-
skiej Europy jako wspélnoty nowych ludéw, dziedzicow kultury religij-
nej Biblii i antyku grecko-rzymskiego. Hrabenus Maurus byl pierw-
szym ,ministrem” kultury chrzescijanskiej w Europie zaczynajgcej po-
woli uswiadamia¢ sobie swg ,,christianitas” jako nurt rozwijajacy wszech-
stronnie czlowieka w uniwersalnej spolecznosci ludéw zlgczonych tg sa-
mg kulturg i tym samym jezykiem. Humanistyczny wymiar tej kultury
wyrazal sie w osobowym rozwoju czlowieka sredniowiecza — w jego da-
zeniach poznawczych, artystycznych, moralnych, religijnych. Uzyskal on
swoj najpeliejszy wyraz w XII i XIII-wiecznej ztotej scholastyce, kto-
ra byla niezwykle intensywnym rozkwitem kultury humanistycznej
w jej istotnym rozumieniu. Okres ten okazal sie szczytowg syntezg kul-
tury Wschodu i Zachodu, antyku i rodzimej kultury ludéw Europy (w ar-
chitekturze stvl bizantyjski, romanski i gotvcki) i zarazem bvl okresem,
w ktéorym usilowano zharmonizowa¢ w jednym gmachu kultury nurty
artystyczne (sztuki), nauke, moralnos¢ i religie. Udawalo sie to do pew-
nego stopnia ze wzgledu na lacine — wspélny jezyk miedzynarodowy
owczesne] elity intelektualnej oraz niebywaty autorytet nowo powsta-
jacych europejskich uniwersytetow. Spotecznos¢ ludéw Europy (a zwla-
szcza elita) miala Swiadomosé jednosci kultury chrzescijanskiej, pomimo
odrebnogci regionalnych i organizacyjnych oraz tradycii narodowych.
Wszystkie ludy Europy s$redniowiecznej z wyjatkiem ludéw battyckich,
znalazly si¢ w obrebie tej samej chrzescijanskiej kultury, ktéra pul-
sowala pelnym Zyciem wzbogaconym ponadto przez wplywy arabskiego
Wschodu.

ROZPAD

Tenze jednak okres zlotego sredniowiecza juz ujawnil grozne symp-
tomy rozpadu $wiata chrzescijanskiego. Wyprawy krzyzowe, chociaz
powstaly z religijnego uniesienia, to jednak przyczynily sie i do osia-
bienia jednosci kultury chrzescijanskiej. Zdobycie Konstantynopola przez
Krzyzowcow na poczatku XIII wieku zantagonizowalo i przeciwstawilo
sobie jej oba obszary — bizantyjski i zachodni. W slad za tym poszly
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inne grozne zjawiska, ostabiajgce chrzescijanstwo, jak rozluznienie sie
moralnosci, podzialy wewngtrz religii chrzescijanskiej tudziez ksztalto-
wanie sie nacjonalizmoéw.

Kosciét Wschodni juz od kilku stuleci odwracal sie od Zachodu
w kontekscie specyfiki cesarstwa bizantyjskiego w dziedzinie kultury,
ustroju i polityki. Teologiczne spory doktrynalne wywieraly takze wplyw
na coraz bardziei postepujzcy izolacionizm obu organizmdéw kofcielnych,
ale ostatecznie brutalne zdobycie Konstantynopola przez Krzyzowcow
idgcveh na wyzwolenie Grobu Swietego dopelnito miary we wzajemnej
niecheci i przeciwstawilo sobie oba Koscioly. Schizma focjanska i potem
— Michala Cerulariusza mialy swoéj spoleczny skutek w ostatecznym
zantagonizowaniu obu spotecznosci wierzacych. I mimo ze dopiero te-
raz w scholastyce zachodniej przyswojono sobie wielkie zdobycze teo-
logiczne Wschodu — Ojcow Kappadockich: §w. Bazylego, $w. Grze-
gorza z Nazjanzu a nade wszystko sw. J ana Damascenskiego, to je-
dnak w dziedzinie spolecznej nie mozna juz bylo skutecznie utrzymac
jednosci obu obszarow kultury i to nawet przy pomocy soboréw, ktore
Loraz bardziej uwyraznily dzielgce oba Koscioly roznice.

Rozchodzenie sie Kosciola Wschodu i Zachodu bylo najbardziej wi-
docznym dla chrzescijanstwa znakiem rozpadania sie wspo6lnej kultury
Europy. Nawet zdobycie Konstantynopola przez Turkéw nie potrafilo
juz zjednoczy¢ w jedng ,christianitas” ludéw Europy, a mozie nawet
jeszcze bardziej uwyraznito wewnetrzny ich podzial, utrwalony jeszcze
z momentem utworzenia patriarchatu w Moskwie, jako trzeciego Rzymu
i sukcesorze roli dawnego cesarstwa bizantyjskiego.

Wraz z generalnym zjawiskiem rozpadu europejskiej kultury chrzes-
cijanskiej poczely sie w Europie pojawiaé grozne symptomy upadku tej-
ze kultury w postaci rozchodzenia si¢ jej podstawowych elementow
i przeksztalcanie jej wlasciwosci. I tak dajg sie zauwazyé objawy roz-
chodzenia sie religii i kultury humanistycznej w nominalistycznych ten-
dencjach, przejetych przez Reformacje; rozchodzenie sie religii i wol-
nosci w spotegowanym cezaropapizmie patriarchatu moskiewskiego; roz-
luznienie zwigzku humanizmu i transcendencji w Renesansie, pojawiaja
sie tendencje instrumentalizowania nauki i odrywania jej od wartosci
oscbowych w racjonalizmie pokartezjanskim; ma mieisce rozchodzenie
sie nauki i religii w OSwieceniu, a wreszcie autonomizacja moralnosci
wobec religii w filozofii kantowskiej. Religia nowoli orzechodzi na ro-
zycje fideistyczne, aracjonalne, ciasne, zepchniete do getta osrodkéw
klerykalnych. Przypatrzmy sie najpobiezniej wymienionym tu objawom
rozkladu kultury chrzescijanskiej.

Przede wszystkim, wraz z upolitycznieniem spoleczenstw i nieustan-
nymi walkami o stworzenie silnych osrodkéw wiladzy — na Zacho-
dzie nastgpilo zrelatywizowanie myS$li. jej zinstrumentalizowanie
i uzycie do doraznych potrzeb. (Tu me defendas gladio ego te vero
calamo, mial powiedzie¢ Wilhelm Ockham do cesarza ofiarowujac
mu wysoko rozwiniety dialektyke. operujacg dorazna argumentacia, jak
w okresie sofistow w starozytnej Grecji). Sprawnie dzialajgca dialektyka
zeslizgnela sie z poznawania natury na pozycje nominalizmu, tak ponet-
nego dla kazdego intelektualisty, pragngcego uniezalezni¢ sie od rzeczy-
wistosci i jej bolesnych rygoréw poznawczych. Nominalizm negujgc moz-
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liwos¢ intelektualnego ujecia natury-struktury rzeczy w ramach pozna-
nia pojeciowego redukuje zabiegi poznawcze do operacji w zasadzie czys-
to jezykowych (nazw) dokonujacych sie na podlozu zeschematyzowanych
wyobrazen. Pomoglto to w rozwoju logiki i dialektyki, kosztem jednak
poznania samej rzeczywistoSci. Spekulacje te na pozoér niewinne, czysto
uniwersyteckie, zyskaly swéj nowy wymiar, gdy zostaly zinterioryzo-
wane w Niemczech przez teologie. Nominalizm wyrazony w jezyku teo-
logicznym spowodowal odwrécenie sie od poznania natury czlowieka
i uznania jego zdolnos$ci naturalnych i oparcie sie w poznaniu zasadni-
czo na Slowie objawionym. Przeakcentowano — bez konfrontacji z rze-
czywisto$cig — skutki grzechu w naturze ludzkiej, ktéra jakoby byla zdol-
na tylko do zla i nie budzila juz zainteresowania jako ,dobre dzielo”
Boze. Stosunek czlowieka do Boga zostal wyrazony w paradygmacie zra-
nionego, brudnego zebraka — zlej natury ludzkiej okrywanej wspania-
lym plaszczem taski Bozej. Zaakcentowano Bozg transcendencje¢ i mi-
losierdzie, ale kosztem dziela bozego: czlowieka, jako partnera samego
Boga, ktory ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia stal sie czlowiekiem”.
Cztowieczenstwo, akcentowano dotgd w teologii (np. Enkomium N e m e z-
jusza z Emezy) jako cudowne dzielo Boga, przekraczajace wszystko,
co Bog uczynil — teraz stalo sie czyms$ skazonym, nie podlegajgcym
wewnetrznemu przeksztalceniu i przebostwieniu w $wietle taski. Ude-
rzenie w humanizm kultury chrzescijanskiej okazalo sie niezwykle mo-
cne. Rozbrat humanizmu i religii na rzecz transcendencji pojawil sie
jako zjawisko grozne dla samej kultury. Do pogardy czlowieka do two-
rzenia obozo6w — nie tak daleka bedzie juz droga.

Rozkwit Renesansu italskiego poczgl — przeciwnie — gloryfikowa¢
ludzka nature, czynigc z niej niemal ,,miare wszystkiego’” ANTHROPOS
METRON TON PANTON, tym razem kosztem transcendencji Boga, kosz-
tem religii i moralnosci z nig sprzegnietej. Czlowiek sam w sobie stal
sie celem ostatecznym dzialan kulturowych, w oderwaniu od swej racji
bytu — Boga, a zwlaszeza — Boga wecielonego: Jezusa Chrystusa. W re-
zultacie mialo to pdézniej oslabi¢ samego czlowieka i jego praw, albowiem
zabraklo transcendentnej gwarancji praw, ktore uczyniono przedmio-
tem intryg politycznych i woli wladcow.

W tymze samym okresie Renesansu, po schizmie wschodniej i za-
chodniej papiez Marcin V chegc ratowa¢ jednosé chrzescijanskiej Eu-
ropy oglosil jako jej wspdlng ideologie ,arystotelizm chrzescijanski”,
wypracowywany na uniwersytetach Italii, Francji i Hiszpanii. Juz nie
wiara, nie sztuka i nie zreflektowana nauka, ale wlasnie ideologia miala
sie sta¢c wspolnym fundamentem chrzescijanskiej kultury. Tak wiec
powstal w Europie obok nauki, wiary, sztuki jeszcze jeden czynnik ma-
jacy jednoczy¢ zagrozong kulture: ,front ideologiczny”; odtad ideologie
nie przestaly juz neka¢ ludéw i naroddéw europejskich. Na Wschodzie,
w Moskwie, car Wasyl ukonstytuowal patriarchat, a samg Moskwe og-
losil trzecim Rzymem i stolicy prawostawia. Juz w drugim Rzymie,
w Konstantynopolu, mozna bylo zauwazy¢ potegujacy sie cezaropapizm
i ingerencje cesarzy wschodnich w zycie religijne. Oslabialo to oczy-
wiscie wolno$¢ religijng i zarazem wolnos¢ czlowieka w jego najwyz-
szych osobowych przezyciach. Ogloszenie Moskwy trzecim Rzymem i og-
loszenie patriarchy moskiewskiego patriarchg ekumenicznym przenosito



CHRZESCIJANSTWO — WSPOLNE DOBRO EUROPY 13

niemal automatycznie tradycyjne uprawnienia Bazileuséw na carow
moskiewskich, z ich tyranskim stylem rzgdzenia odziedziczonym po Mon-
gotach. Religia, wiladna da¢ skadingd czlowiekowi wolno$¢ i uzasadnia-
1aca ostatecznie jego wolnoSciowe tendencje (bardziej nalezy stuchac
Boga — nizli ludzi), zostala zwigzana z samodzierzstwem cara; stala sie
instrumentem skutecznej ingerencji cara we wsystko, nawet w osobowe
przezycia czlowieka. Nastgpil jawny rozbrat wolnosci i religii, rozbrat,
ktory bedzie miat wplyw nie tylko na ludy Rosji.

XVII i XVIII wiek racjonalistycznej mysli pokartezjanskiej objawil
jeszcze jeden znamienny rozpad wewngtrz chrzescijanskiej kultury po-
przez rozdzielenie ducha (RES COGITANS) i materii (RES EXTENSA);
sama nauka zajela sie¢ zasadniczo obrobkg materii, pojetej jako przed-
miot eksperymentalnego, mierzalnego poznania. Przez to samo nauka po-
czela sie powoli odwraca¢ od pelnego czlowieka, traktujgc go jako skom-
plikowang maszyne (L, homme machine) i zwrécila sie do obrobki mate-
rii. Juz nie czlowiek, ale narzedzia dzialania czlowieka stawaly sie zasad-
niczym przedmiotem naukowego poznania. Upadek wgtku humanistycz-
nego w nauce stawal sie powoli coraz bardziej widoczny. Instrumenta-
lizacja i technizacja nauki do dzi§ $wieci swe triumfy, a badania antro-
pologiczne sa ciggle tylko postulatem niektéorych wybitniejszych jed-
nostek. Nauka, zwigzana z obrobkg materii, stawala sie naczelnym prze-
jawem racjonalnosci czlowieka. Byla nig wlasnie nauka eksperymentalna
1 matematyzowana. Poznanie eksperymentalne w jego waskim post-hume-
owskim rozumieniu, czyli, w zasadzie, radykalny sensualizm stal sie sy-
nonimem ludzkiej racjonalnosci — oderwanej od religii jako domeny
ducha i transcendencji. Sensualizm stal sie¢ ideologia Oswiecenia i na-
rzedziem coraz dalszego spychania religii na margines zycia racjonalnego.

Wreszcie ostatecznym ,,ciosem milosierdzia” dla religii stalo sie ,,rac-
jonalne” oderwanie od niej moralnosci przez Kanta i w mysli pokan-
towskiej. Moralnos¢ zostala zwigzana z wewnetrznym przezyciem obo-
wigzku ,,sollen” i przezyciem wartosci, calkowicie oderwanej od bytu. Mo-
ralnos¢ ogloszono calkowicie autonomiczng dziedzing ludzkich dzialan
i zwigzano z autonomiczng dziedzing wartosci prawomocnej metafizyki.
Juz nie byt, nawet nie Bog, ale formalny kategoryczny imperatyw ,,pos-
tepuj tak, aby norma twego postepowania byla ogélnie wazng normg
ludzkiej moralnosci” stal sie podstawg nowej moralnosci, nie majgcej
nic wspodlnego z religig, ktorg zepchnieto w sfere uczué¢-odczué¢ i pozba-
wiono zwigzku z innymi czynnikami konstytuujacymi kulture. Religia
stata si¢ niemal catkowicie fideistyczng, odartg z racjonalnych wartosci
humanistycznych, z wolnosci i moralnosci. Tak wiec rozpad kultury
chrzescijanskiej na progu XIX wieku okazal sie ostatecznym rezulta-
tem doktrynalno-politycznych dziejéw Europy. Religia, chociaz sie za-
chowala, to jednak przestala byé¢ czynnikiem jednoczgcym wszystkie ele-
menty kultury. Upadek kultury chrzescijanskiej stat sie faktem, a wraz
z tym rozbicie Europy i wyzwolenie sie sil i mozliwosci totalnego znisz-
czenia czlowieka.

POLSKA

Slowianszczyzna i Polska stosunkowo pézno weszly w obreb chrze-
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scijanskiej kultury Europy. Puszcze i odleglos¢ utrudnialy kontakty
z ruchliwym Poludniem i basenem Morza Srédziemnego; nadto szczepy
germanskie i ich wedrowki zaprzataly uwage chrzescijanskiego Potud-
nia. Osiadle rolnicze plemiona Stowian byly co najwyzej celem wedré-
wek gorliwych misjonarzy chrzescijanskich. I tak rzeczywiscie bylo od
IX wieku, gdy z Bizancjum udawali sie misjonarze na polnoc. Swiegci
Cyryli Metody otrzymali od cesarza bizantyjskiego misje udania
sie na Morawy. Sw. Cyryl stworzyl potem dla Stowian alfabet (glago-
lice) i przetlumaczyl na staroslowianski Ewangelie. Tak powstala naj-
starsza literatura stowianska. Wplyw misji swietych Cyryla i Metodego
zaznaczyl sie takze na ziemiach polskich i prawdopodobnie juz wéwczas
pojawily sie wsroéd Wislan i Polan pierwsze koscielne budownictwo i os-
rodki zycia religijnego ze starostowianskim jezykiem liturgicznym i ob-
rzgdkiem wschodnim. Jednak na trwale Polska zwigzrta sie z chrzesci-
janstwem zachodnim, poprzez Prage, ktora byla zalezna od niemieckie]
prowincji koscielnej. Ksigze polski M iesz ko widzgc szanse dla swego
panstwa w przyjeciu chrzescijanstwa, a rOwnoczesnie obawiajgc sie¢ pod-
boju przez chrzescijanskie ksiestwa niemieckie i cesarza zachodniego
poddat swe ksiestwo w lenno papiezowi Janowi XVI.

Polska lezgca na skrzyzowaniu drog Europy stala sie szczegélnym
miejscem, w ktorym krzyzowaly sie wplywy chrzescijanstwa Wschodu
i Zachodu. Wszedlszy wszakze w obreb kultury zachodniej bardzo inten-
sywnie interioryzowala te kulture w calym swym spolecznym i pan-
stwowym zyciu. Posiadajagc juz wkrotce po Chrzcie wlasng prowincje
koscielng — metropolie gnieznienskg, przyjela wraz z wiarg inne ele-
menty kultury i uczynila je swoimi, panstwowo-narodowymi. Nastgpita
przede wszystkim recepcja prawa koscielnego i powolna przebudowa us-
troju wedlug modelu panstwa Europejskiego, z wlasnym monarchg
wspolpracujacym z KosSciolem, ktéry gwarantowal mu sakralng (w ow-
czesnym rozumieniu) wladze. Szkoly, cechowy ustréj miast, sie¢ para-
fialna, klasztory — wszystko to gwarantowalo przenikanie kultury euro-
pejskiej na ziemie polskie.

Analogiczna sytuacja rozwijala sie na Rusi Kijowskiej i na Wegrzech.
Trzy pierwsze wieki istnienia panstwa polskiego — pomimo rozbicia
dzielnicowego, wewnetrznych walk, walk z zaborczg Marchig branden-
burska, Czechami, Rusig i z najazdami Mongolow — byly latami utrwa-
lania sie¢ chrzescijanskiej kultury w narodzie polskim, do tego stopnia,
ze wiek XIII ukazat Polske jako kraj juz w pelni chrzescijanski, z za-
dziwiajgcg liczbg swietych i blogostawionych. Nadto juz wtedy z Polski
wyszli pierwsi misjonarze do ludoéw baltyckich, do Prus i na Litwe,
a Stowianszczyzna wschodnia, Rus Kijowska byla terenem normalnej
pracy apostolskiej polskich zakonéw zebrzgcych: dominikanéw i fran-
ciszkanéw. Swobodne kontakty kulturowe w obrebie Europy mialy dla
Polski zbawienny wplyw, albowiem utwierdzaly ja w zywym nurcie
odwcezesnej chrzescijanskiej kultury do tego stopnia, ze juz bardzo wczes-
nie bo w polowie XIV stulecia mozna bylo w jej stolicy otworzy¢ uni-
wersytet, ktéry byl zwienczeniem szeroko rozbudowanego juz szkolni-
ctwa parafialnego, kolegialnego i konwentualnego. A pierwsi mistrzo-
wie Akadamii Krakowskiej odznaczali sie wysokimi kwalifikacjami nau-
kowymi nie ustepujac 6wczesnej europejskiej czoldéwce intelektualnej.
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Zas reforma jagiellonska postawila wszechnice krakowskg w rzeazie
pierwszych uniwersytetéw Europy.

Poza tym nalezy podkresli¢c dojrzalos¢ i dalekosieznosé planéw pol-
skiego spoteczenstwa tego okresu, zwlaszcza za$ jego rzgdzacej elity.
Unia Polski i Litwy wraz z Rusig pozwolila wciggngé¢ ludy tej czesci
Europy w zasieg humanistycznej kultury Zachodu. Chrzest Litwy, ostat-
niego wielkiego panstwa poganskiego, stworzyt poddanym Wielkiego
Ksiecia szanse bardzo intensywnego rozwoju kulturowego, co ostatecznie
przyczynilo sie do tego, iz w tej czeSci Europy powstaly promieniujgce
osrodki nauki i sztuki na dalsze stulecia.

Szczegodlnie donioslym momentem dziejow Polski byla Unia Koscio-
la Zachodniego i Wschodniego w obrebie Rzeczypospolitej, co stworzy-
to i dla Kosciola i dla Slowian wyjatkowg szanse unifikacji calej Euro-
py i wzajemnego przenikania sie mysli Zachodu i Wschodu. Wreszcie
nieustanne zagrozenie ze strony tatarsko-tureckiego islamu i odmien-
nych, azjatyckich obyczajow zmusilo ludy stowianskie tej czesci Euro-
py, zwlaszcza Polakoéw do stworzenia silnej obrony przed infiltracjg men-
talnosci azjatyckiej, rownoczesnie zas przyczynito sie do powstania ideo-
logii ,,przedmurza chrzescijanstwa’’, specjalnej dziejowej misji polskie-
go narodu w lonie cywilizacji zachodniej. Owa ideologia ,,antemurale
christianitatis” nie zostala oslabiona nawet przez silne ruchy reforma-
cyjne w Polsce, ktore oderwaly od Kosciola Rzymskiego wiele rodzin
magnackich i szlachty tudziez ludnosci od nich zaleznej. Zjawisko Re-
tormacji w Folsce, oamiennie niz w innych krajach zachodniej Europy,
przyczynilo sie do mniej lub bardziej zgodnego wspoélzycia wyznan i do
uksztaltowania sie tolerancji, ktéra stala sie szeroko stawiong charakte-
rystyczng cechg zycia spolecznego w Rzeczypospolitej. Jesli w zachodnich
krajach obowigzywala zasada ,,cuius regio cius religio”, to Zygmunt
August wyraznie stwierdzil, ,,iz nie jest krolem ludzkich sumien”
Tak wiec mogly na terenie Rzeczypospolitej zy¢ i rczwija¢ sie spotecz-
nosci chrzescijanskie réznych wyznan a takze Mahometanie, Karaimi,
Ormianie i Zydzi, ktorzy zalozyli nawet w 1505 r. w Lublinie wyzsza
szkole akademicksy , JUSZUBUT"” z prawami akademickimi, nadanymi
przezZygmunta Starego. Byla to druga, po Akademii Krakowskiej
wyzsza uczelnia, tym razem zydowska na ziemiach polskich, na diugo
przed powstaniem innych katolickich osrodkéw akademickich w Wilnie,
Zamosciu i Lwowie. Zycie intelektualne wzbogacilo sie jeszcze bardziej,
gdy w Kijowie utworzono Akademie teologiczng tak, ze mozna bylo pod-
ja¢ powazniejsze prace zwigzane z unig Kosciola rzymskiego z prawo-
slawiem, co udalo sie do tego stopnia, ze w roku pierwszego rozbioru
Polski w 1772, ilo$¢ parafii rzymskokatolickich na obszarze Rzeczypospo-
litej wynosila 5 tysiecy, natomiast unijnych 10 tysiecy, przy bardzo nik-
tej liczbie parafii prawoslawnych.

Zagrozenie Polski i Litwy przez jej sgsiadow (Krzyzacy-Niemcy) poz-
wolito polskim myslicielom bardzo wczes$nie, bo juz na soborze w Kon-
stancji glosi¢ ustami Pawla Wlodkowica, owczesnego rektora Uni-
wersytetu Jagiellanskiego, doktryne o suwerenno$ci narodéw, nie mo-
gacych podlega¢ najazdowi sgsiadow w imie nawet prawdziwej wiary
czy ideologii, cho¢by najwznioslejszej. Dziwne, ze po tylu stuleciach
dzisiaj ta doktryna dla wielu krajow Europy jest w najwyzszym stopniu
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jeszcze aktualna, np. w kontekscie doktryny o ograniczonej suwerenno-
sci panstw socjalistycznych.

Rozwijajac sie w Polsce kultura chrzescijanska z jej specylficzng to-
lerancja nie podlegala, ze wzgledu na polozenie geograficzne naszego
narodu, tudziez na tragiczne dzieje rozbiorowe, tym rozkladom kulturo-
wym, o ktérych byla mowa wyzej. Religia nie odlgczyla sie w Polsce
nigdy od porzadku humanistycznego. Wprawdzie pozareligijne elementy
kuitury ze wzgledu na rozbiory, ograniczyly ziz :asacniczo ¢o literatury
(i oczywiscie moralnosci), ktéra wychowywala narod, z braku uniwersy-
tetow, to jednak w naszej poezji i prozie watki humanistyczne i racjo-
nalne sg imponujace; sg one zwigzane bardzo S$cisle z watkami religij-
nymi. Odejscie nauki i literatury od religii w XIX w. u nas nie wyste-
powalo, przeciwnie — mozna moéwi¢ o ich mocnym zwigzaniu z religia,
jak to bylo w czasach Odrodzenia i baroku. wyswarczy wspomniec tu
nazwiska: Kochnowskiego, Mickiewicza, Sitowackiego,
Krasinskiego, Norwida i ostatnio Milosza; a W dziedzinie
prozy J.Ch.Paska,Sienkiewicza i wielu wspoélczesnych.

Nie odlacza sie tez w Polsce idea wolnosci od religii, przeciwnie zes-
polita sie z nig organicznie, szczegdlnie od czasow Potopu, konfederacji
barskiej, powstan narodowych i walk niepodlegiosciowych w naszym stu-
leciu. Religia chrzescijanska, katolicka, stala u podstaw tozsamosci na-
rodu polskiego, jego wolnosci i prawa suwerennos$ci w obliczu niekato-
lickich zaborczych sgsiadow — prawostawnej Rosji i protestanckich
Prus. Okres za$ drugiej wojny $wiatowej 1 jej nastepstwa jeszcze bar-
dziej umocnily wiez narodu polskiego z Kosciolem, ktory byl i jest
w trudnych czasach ostoja jednosci narodu, jego dazen do suwerennosci,
niezaleznos$ci i racjonalnego ulozenia sobie spraw publicznych. Szczegodl-
nie zas doniostym faktem ujawniajgcym sie w Zzyciu narodu polskiego
jest zwigzanie religii z moralnoscig obrzedowa wskutek zakorzenienia sie
je] w szerokich warstwach ludu wiejskiego, gdzie Kosciot zawsze byt
organizatorem zycia kulturalnego i obronca wartosci humanistycznych
polskiej wsi. Rozbrat religii i moralnosci gloszony przez nauke — filo-
zolie niemiecks nie przyjat sie po prostu takze ze wzgledu narodowego
w kontekscie zaporu pruskiego i, kuiturkampiu”

I jeszcze jedna wartos¢-idea ujawnila sie wskutek rozbioréw Polski
— idea suwerennosci narodu, nie pansiwa. Narod — dzieki jednoczgcym
wplywom kultury chrzescijanskiej — zyt i Zzyje nadal swym wewne-
trznym zyciem niezwykle bujnie, jak o tym $wiadczy nasza rozbiorowa
i wspoblczesna literatura.

Oficjalne, urzedowo-rzgdowe ,,zycie” zaborcoéw ,,szlo” obok narodu i nie
tkneto, jak Swiadczy Mickiewicz w ,Dziadach”, duszy narodu: ,,Nasz
nardéd jak lawa — Z wierzchu zimna i twarda, sucha i plugawa — Lecz
wewnetrznego ognia sto lat nie wyziebi — Plwajmy na te skorupe
i zstapmy do glebi”. Naréd potrafil zy¢ swym wlasnym zyciem kultu-
rowym — i dla ochrony jego wartosci miat i ma prawo do niepodlegto-
sci 1 suwerennosci. Prawde te, plyngcg z wewnetrznego do$wiadczenia
dziejo0w polskiego narodu, dzi§ glosi §wiatu Jan Pawel II. I chyba
w dobie tworzenia sie coraz wigkszych organizméw panstwowych i glo-
halnego panstwa ludzkosci (zalgzki tego panstwa mamy w postaci Orga-
nizacji Narodéow Zjednoczonych) trzeba coraz mocniej podkresla¢ wartosé
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suwerennosci narodowej, ktéra zapewnia wewnetrzny, harmonijny roz-
woj indywidualnej osobie. A to jest ostatecznym celem kazdej spolecz-
nosci.

Jesli w Polsce i w narodach slowianskich zachowala sie w duzej mie-
rze kultura chrzescijanska w jej historycznej syntezie: religii i moral-
nosci, racjonalnosci i wolnosci, jesli tak pojeta kultura stanowi korze-
nie Europy i byla tejze Europy najprzedniejszym darem, to trzeba na
nowo wartos¢ takiej kultury uswiadomi¢ Europie, w dobie zagrozenia
czlowieka i powrdcic do zrodel ,europejskosci” z bogatym juz dziejowym
doswiadczeniem, ktére obok innych narodéw posiada NAROD POLSKI.



