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Niniejszy wyklad ,,ma — zgodnie z myslg Inicjatora tej Kongregacji
— jakby ,,zakotwiczyé¢” diakonie jednosci Ruchu w postaci i w dziele
Chrystusa-sStugi, w teologii Jezusa, kiory jest Chrystusem-Pomazancem
postanym przez Ojca dla wypelnienia wielkiego planu zbawienia’,

Jestem zmuszony na samym wstepie wyznaé, iz z tego tak szeroko
zakrojonego zamierzenia nie bede sie mogt adekwatnie wywigza¢. Chcial-
bym jednak uwypukli¢ S$cisle chrystologiczne podstawy Chrystusowej
i chrzescijanskiej diakonii (I) oraz wskazaé¢ na jej specyficzne implikacje
eklezjologiczne (II), jak tez zasygnalizowa¢ plynace z niej gléwne zobo-
wigzanie naszej egzystencji chrze$cijanskiej (III).

To jakby ,,triadyczne” podejscie do tematyki musi oczywiscie by¢ rea-
lizowane w perspektywie chrzescijanskiej wiary, nadziei i miloSci.

O czlowieku bowiem, o jego wewnetrznym bogactwie stanowi w du-
ze] mierze wiara, ktorg zyje, nadzieja, ktoéra go miesie oraz mitose, ktoérg
czyni. Dla czlowieka zas bedgcego chrzescijaninem — podkre$Slamy to
z naciskiem — koncentruje sie cala wiara, nadzieja i milos¢ w Jezusie
Chrystusie, bo ,,w Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej objawit sie
ludzkos$ci Bog, najbardziej sie do niej zblizyt — i rownoczesnie w Chrys-
tusie i przez Chrystusa czlowiek zdoby! pelng swiadomos¢ swojej god-
no$ci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci swego czlowieczen-
stwa, sensu swojego bytowania”. I kontynuujmy od razu mysl naszego
Papieza dalej: ,,Trzeba przeto, azeby$Smy wszyscy — wyznawey Chrystu-
sa — spotkali sie i zjednoczyli woko6t Niego Samego” (RH 11). Chrystus
jest dla chrzesicijanina Boza Epifania, bo kto Jego widzi, Boga widzi
(J 1, 14). Dla wiary w pelni chrzescijanskiej zatem ,,od wiecznosci nie
istnieje inny Bog niz ten, ktéry objawil sie w Jezusie: oblicze, ktére uka-
zal w Jezusie jest faktycznie jego prawdziwym i jedynym obliczem™?.
W Swietle tych wypowiedzi latwo zrozumieé, ze chrystologiczna konkre-
tyzacja Boga jest pierwszym, formalnym niejako, wymogiem autentycz-

! Wprowadzenie w problematyke VI Krajowej Konferencji Odpowiedzialnych
Ruchu Swiatlo-Zycie. Niniejszy artykul jest wlasnie wykladem wygloszonym na tej
Koernferencji w dniu 28 lutego 1981 r. w Czestochowie.

2 I11. Kung, Christ sein, Miinchen 1974, 437.
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nej wiary chrzescijanina. Jej za$ zasadniczym wymogiem merytorycznym
bedzie egzystencjalna realizacja, czyli praktyczne urzeczywistnianie sig,
jej nczynienie” na wzoér egzystencji samego Chrystusa, bedacej od po-
czatku do konca stuzbg w sensie radykalnej proegzystencji, tj. bezwzgled-
nego istnienia dla drugich. )

Juz prorockie wizje mesjanskie Starego Testamentu mowig przeciez
o Synu Bozym jako ,,Studze Jahwe” — Ebed Jahwe (Iz 49-55). A sam
Chrystus jako ,,Stluga Panski” (Mt 12, 18 nn) oswiadczyl pdzniej zdecy-
dowanie, ze Syn Czlowieczy ,mnie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby
stuzyé i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20, 28). I wcigz tez prze-
konywal: ,,Ot6z ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy”’ (&k 22, 27).
Tak widzieli go jego uczniowie uznajgcy wszakze w Nim Pana i wycze-
kiwanego Mesjasza, ze mianowicie ,,ogolocil samego siebie przyjawszy
posta¢ stugi, stawszy sie podobnym do ludzi” (Flp 2, 7). _

Ale przejdzmy juz do czesci I naszych rozwazan, tj. do blizszej pre-
cyzac]l sciSle chrystologicznycn podstaw naszej diakonii.

I. Chrystologiczne podstawy diakonii

1. Otdz nalezaloby sie rozejrze¢ konkretnie za najodpowiedniejszym
w tym wzgledzie modelem wspoiczesnej, jezeli nie wprost pluralistycznej,
to przynajmniej pluriformicznej chrystologii katolickiej. Takim wlasnie
modelem, bo koncentrujgcym sie bezwzglednie wokél Chrystusa-Stugi,
jest tzw. chrystologia pro-egzystencji. Niezmiernie waznym szczegolem
jest w tym przypadku i ten fakt, ze wydaje sie ona prezentowa¢ rowno-
cze$nie biblijny 1 w pelni adekwatny do dzisiejszego czasu obraz Jezusa
Chrystusa, Odkupiciela czlowieka. Punkt wyjscia tej koncepcji stanowi
bowiem stwierdzenie, ze kazda epoka, kazda ,godzina historii” jest dla
nas ludzi zrédlem poznania, ze jest takze ,locus theologicus” poznania
Jezusa Chrystusa, poniewaz zaden ograniczony odcinek czasowy nie jest
w stanie wyczerpa¢ ,niezglebionego bogactwa Chrystusa” (£f 3, 8).
To przeciez Sobér Watykanski II zwrécil uwage na obowigzek bardziej
odpowiedzialnego $ledzenia ,,znakéw czasu” (Gaudium et spes, 40, 44, 62).
Kazda ,,godzina historii”’ przynosi wiec kazdorazowo poglebione poznanie
Chrystusa, kazda epoka poznaje go inaczej, kazdy okres poznaje go w no-
wy sposob.

I tak abstrahujac do pluriformizmu biblijnego obrazu Chrystusa,
mozna mowi¢c — patrzac retrogresywnie — o Chrystusie nauczajgcym
(Christos didaskalos) pierwszych wiekéow, o wszechwladcy (Pankratorze)
u schylku $wiata antycznego, o Imperatorze Kosciola romanskiego, a da-
lej o Mezu Bolesci z okresu zaraz i pomorow, czy klesk wypraw krzy-
zowych, czy wreszcie o Ukrzyzowanym z czaséw Reformacji. Inny, nowy
obraz Chrystusa wigze sie juz z kultem Serca Jezusa. Z kolei nastepuje
okres ,,bezobrazowy’’, w ktorym wyjatek stanowig m.in. klasycyzm Thor-
waldsena, sztuka Nazarejczykow, czy obrazy wyrazajace tres¢ kultu
Chrystusa Kréla. Zaznaczmy tutaj, ze ta wielos¢ przedstawien Jezusa
Chrystusa jest $wiadectwem wiary i modiéw teologow i wiernych, kto6-
rym Chrystus jawil sie jako przynoszgcy wybawienie na miare udreki
czasu, w ktorym wypadlo im zy¢. Aktualne zagrozenie, wymogi i nacisk
chwili odgrywaly kazdorazowo w ksztaltowaniu obrazu Jezusa Chrystusa
decydujgcg role.
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2. W Scistym nawigzaniu do ewoluujgcego obrazu Chrystusa dochodzi
chrystol.ogia obecnie do ujecia Chrystusa przede wszystkim jako pro-
egzystujacego. Temu wlasnie obrazowi Chrystusa-Stugi nalezy przypisaé
znaczenie szczegélnej rangi. W atmosferze ogélnej niepewnosci, w obliczu
grozy totalnej zaglady ludzkosci zwraca dzisiaj bezbronny czlowiek spoj-
rzenie ku temu, ktéry bezwzglednie stuzyl i zyl calkowicie bezintere-
sownie; ku temu, ktory radykalnie pro-egzystowal, ku Jezusowi Chrystu-
sowi, Synowi Bozemu. Chrystologiczne pojgcie proegzystencji, rozumia-
ne jako podstawowa kategoria integralnej wizji Zbawiciela wprowadza
nas zatem juz w dziedzine soteriologii. Podstawowe pytania tego ujecia
dotyczg nie ,istoty” Chrystusa, lecz jego ,egzystencji”’, ktéra jako pro-
egzystencja stanowi jego ,istotg”. A wiec dopiero ze stuzebno-zbaweczego
aziafania poznajemy, Kim Jezus naprawde jest: esse sequitur agare!

Owg proegzystencje nalezy rozumie¢ w podwojnym sensie: Jezus byt
»czlowiekiem dla innych”. dlatego (wzglednie stad) ze byl on jako Stu-
ga Kat’ exochen calkowicie zorientowany na zycie dla , kogo$ Innego” —
dla Boga i z Boga.

Jako ,,Stluga Panski” zaangazowal sie dla grzesznikéw i biednych —
zgodnie z relacjami Ewangelii — az do wejscia w $mier¢. Jako ,,Christus
traditus”, w totalnej orientacji ,,pro vobis”, wydal on siebie samego do
konca i calkowicie. Tego rodzaju calkowicie bezinteresowne czyli rady-
kalnie stuzebne transcendowanie (wyjScie poza i ponad siebie) ku bliz-
niemu jest antropologicznie mozliwe tylko i wylgcznie jako dzialanie
i skutek samowyniszczajgcego (alienacyjnego) transcendowania ku Bogu.
On by! ,,na poczatku” u Boga, poniewaz jako wiekuiste Slowo jest wszak
preegzystujacym Synem; on tez jako taki wydajgc siebie w postuszen-
stwie, zanim zmar! dla ludzi, zmar! najpierw dla Boga. Tylko kto§ wyr-
wany i wykorzeniony przez Boga z macierzystej gleby wlasnego jeste-
stwa moze by¢ tak radykalnie ,,oddany” na sluzbe za zbawienie Swiata.
W $mierci Jezusa wstepuje jakos sam Bog w glebiny $mierci, poniewaz
tylko w ten sposéb $mier¢ Zbawiciela na krzyzu moze by¢ rozumiana
jako ,$mieré. $mierci”. Smieré Jezusa, niosgcg zbawienie, nalezy dlatego
tez ostatecznie rozumie¢ jako wydarzenie wewnatrztrynitarne, jako: sa-
ma siebie wyniszczajgcg milosé Ojeca ku Synowi i Syna ku Ojcu.

Dwubiegunowos$¢ radykalnej proegzystencji Jezusa Chrystusa — ist-
nienie dla Boga i situzba dla czlowieka — znajduje wyraz w rozpieciu
Jezusa na poziomej i pionowej belce krzyzad. Tajemnica niosgca zbawie-
nie horyzontalnej proegzystencji jest dzwigana mocg wertykalnej in-
egzystencji (egzystencji wsobnej). Bowiem do tak absolutnie bezintere-
sownej sluzby w znaczeniu totalnego bycia dla innych nie potrafi wlasng
mocg wznies¢ sie zaden czlowiek; jest to mozliwe jedynie w oparciu o si-
le bycia w Bogu.

Integralnos¢ zbawczej proegzystencji Jezusa Chrystusa uwidacznia sie
w przebywaniu Boga z Chrystusem w dziele pojednania Boga ze swia-
tem przez Jezusa Chrystusa (2 Kor 5, 19). Integralne pojmowanie ,,chrys-

3 Zob. H. Schiirmann, Der proexistente Christus — die Mitte des Glaubens
von morgen, Diakonia 3 (1972), 147—190; ten ze, Jesu ureigner Tod, Freiburg 1975,
121—155. Por. takze A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, 176—178:
,Chrystologia Proegzystencji”,
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tologii proegzystencji”’ chroni ja i odréinia od modnego dzis, plaskiego
jezuanizmu. Chrystologia ta, koncentrujaca si¢ wokol obrazu Chrystusa-
Stugi dzieki wlasciwej sobie ortodoksji jest tez dlatego w stanie sta¢ sig
fundamentem, na ktorym mozna zbudowaé¢ solidng i wspoéiczesnie prze-
konujaca chrzescijanskg ortoprakiyke w sensie autentycznej diakonii.
Proegzystencja Chrystusa jako nowy model zycia, jako forma wyraza-
jacej sie w stuzbie wiary chrzescijanina, moze nawet by¢ w pewnych
aspektach zaakcentowana rowniez na plaszczyznie czysto humanistycznej,
niereligijnej. Swiadczy o tym zainteresowanie, a nawet pewnego rodzaju
fascynacja proegzystencja Jezusa niektorych wspdlezesnych przedstawi-
cieli krytycznego marksizmu®.

Niewatpliwym i wcigz aktualnym atutem owego modelu jest to, iz
opiera sie on na konkretnej, historycznej egzystencji osoby Jezusa Chrys-
tusa, na jego zachowaniach sie i postepowaniu streszczajgcych sie¢ w stuz-
bie, a przez to zyskuje niezwyklg ogladowosé, uchwytnos¢, konkretnos¢
i weigz fascynuje mozliwosciag ponownych urzeczywistnien. Stuzebna pro-
egzystencja Chrystusa jako model zycia umozliwia gruntownie nowa
orientacje i postawe zyciows, ukazuje nowe wymiary sensu i celu zy-
cia. W kregu problematyki bycia chrze$cijaninem, w okresie kryzysu
wszelkiego pytania o sens, pozostaje ona obiecujgcg, optymistyczng i mo-
bilizujacg rzeczywistoscig. Tak pojeta, tzn. wyrazona w autentycznej
stuzbie, diakonii, wiara chrzescijanska, nie bedzie chyba nigdy mogla by¢
nazwana jakimkolwiek ,opium”, bowiem bez proegzystencji, bez rady-
kalnej postawy stuzebnej nigdy nie osiggnie zycie w pelni humanistycz-
nego oblicza.

II. Specyficzne implikacje eklezjologiczne

1. Wsrod specyficznych implikacji eklezjologicznych Chrystusowej
i chrzescijanskiej diakonii byloby niezmiernie ciekawym potraktowaé
szerzej podstawowg w ogole dla chrzescijanstwa zasade ,,dla” (tzw. pro-
principium), tzn. naswietlic jej poszczegoélne wymiary az hen po tajem-
nice owej patrystycznej wizji Chrystusowego ludu Bozego jako ,,zwigzku
mitosci”, w ktérym przy catkowitym salwowaniu godnosci interpersonal-

nych relacji ,,ja” — ,,ty” dochodzi wszedzie do glosu zrodzone w zba-
wiennej proegzystencji w peilni eklezjologiczne ,,my”. Don bowiem od-
noszono owo pierwotne — koScielne zdziwienie: ,patrzcie, jak oni sie
mitujg!”

Nastepnie zastugiwalaby na szczegélng uwage podkreslona przez en-
cyklike ,,Redemptor hominis” swoista eklezjalna stuzebnos¢ humanistycz-
na, streszczajgca si¢ w stwierdzeniu, ze ,,wszystkie drogi Kosciola prowa-
dzg do czlowieka” oraz ze ,,czlowiek jest pierwszg i zasadniczg drogg
Kosciota” (RH, nr 14).

Skoncentrujmy sie jednak raczej na innym, niezmiernie trudnym
problemie, mianowicie na stuzebnosci wladzy w Kosciele, jako ze wla-

1 Por. dla przykladu: Christentum und Marxismus, hrsg. E. Keller, Wien
1966; M. Machoveé¢, Jesus fiir Atheisten, Stuttgart 1972; M. Spieker, Neo-
marxismus und Christentum. Zur Problematik des Dialogs, Minchen 1974; Mar-
xisten und die Sache Jesu, hrsg. J. Fetscher u. M. Machove¢, Miinchen 1974;
S. Fracz, Neomarxistisches Jesusbild, Stimmen der Zeit 198 (1980), 176—182.
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dza stanowi po prostu konstytutywny element samej struktury Kosciola
i wydaje sie by¢ w konkretnej swej realizacji nie do pogodzenia z auten-
tyczng diakonia. Jezeli nig jednak faktycznie w samym juz zalozeniu jest,
nie powinny wtedy budzi¢ zastrzezenia réwniez inne zewnetrzne prze-
jawy bytu Kosciola, owej przeciez ,rzeczywistosci zespoleniowej”’ (rea-
litas complexa KK 8). Wtedy tez zyskuje nasza diakonia w Kosciele na
wiarogodnos$ci i chrystologicznej przejrzystosci.

2. Otoz stosowane w odniesieniu do ,,potestas sacra” lacinskie termi-
ny ,munus’ i, ministerium’”, jak tez polskie stowo ,,posiugiwanie”, przyj-
mujgce sie stopniowo w rodzimej literaturze eklezjologicznej, implikuja
ze swej istoty ukierunkowanie na drugich, a takze wladze potrzebng do
tej stluzby. Tego rodzaju ,,wladzy” nie wolno jednak kojarzyc z tra-
dycyjna trescig tego pojecia. Nie daje ona bowiem specjalnego autory-
tetu ani pierwszenstwa, chociaz istnieje pewien autorytet stuzby, o ile
kazda stuzba w ogoéle obejmuje takze uzdolnienie i upeinomocnienie do
niej. Na tym jednak nie koncentruje sie istota i wlasciwa tres¢ stuzby.
Zasadniczy akcent spoczywa tu na gotowosci i faktycznym oddaniu sig
stuzgcego do dyspozycji drugich. Dotyczy to rowniez postugiwania Jezu-
sa Chrystusa, ktéore — jak widzielismy — nalezy pojmowac jako calko-
wite ,,bycie dla”® i to w podwéjnym znaczeniu: Jezus to ten, ktéry od-
daje sie calkowicie do dyspozycji woli Ojca, a przy tym jest On naj-
glebszg podstawg zycia, wilasciwym fundamentem egzystencji. List do
Hebrajczykéw wklada mu w usta, w chwili przyjscia na $wiat, slowa
z Psalmu 40, 1-9; ,,Oto ide... abym wypeinit wole twoja Boze” (Hbr 10, 7).
Podobnie, chociaz bardziej drastycznie, wyraza to Ewangelia wg sw. Ja-
na, ktora charakteryzuje wole Ojca jako Jezusowy pokarm (J 4, 34).
Przypomnijmy sobie, ze totalne ukierunkowanie na Ojca dochodzi do
glosu i konkretyzuje sie w dostownym oddaniu sie ludziom. Jezus jest
posrod nas jako ktos, kto stuzy (Lk 22, 27), poniewaz taka jest wlasnie
wola Boga: ,,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole tego, ktéry mnie postat,
i wykona¢ Jego dzielo” (J 4, 34). Jego Bozg stuzbg jest misja wsrod lu-
dzi, bedaca wypelnieniem hoskiego dziela .

Wspolczesna chrystologia — jak styszeliSmy — charakteryzuje Jezu-
sowe ,,bycie dla” jako bezwzgledng stuzbe, czyli radykalng ,,pro-egzys-
tencje”’ i ta proegzystencja to wlasnie istota tajemnicy Jezusa Chrystu-
sa. By¢ w swej kenotycznej mitosci tak naprawde wolnym od siebie a cal-
kowicie dla drugich moze Jezus wylacznie na podstawie bezwzgledne-
go zawierzenia woli Bozej i uprzedniego juz ,,bycia w Bogu” Tajemnicg
jego radykalnej proegzystencji — mozna by najkrécej powiedzie¢ — oka-
zuje sie zatem pierwotha ,,inegzystencja” w Bogu. Bez tej ostatniej nie
moglby Jezus wypelni¢ swojego ,,urzedu” Odkupiciela, a zatem — spetl-
ni¢ swej mocy i wladzy Zbawiciela.

3. Zaznaczmy dlatego w tym kontekscie, ze istotnie pojeta ,,sacra
potestas” Kosciola i w Kosciele odcina sie catkowicie jako$cig swojego
stuzebnego charakteru od sSwieckiej koncepcji wiladzy. Ta ostatnia im-

J. Ratzinger, Wpiowadzenie do chrzescijanstwa, Krakow 1970, 194—219.
Autor wymienia tu sze$¢ zasadniczych struktur wiary chrze$cijanskiej, charakte-
ryzujacych istote chrzescijanstwa. Wérod tych struktur stawia od razu na drugim
miejscu zasade ,dla”, uwypuklajac jej Sciste chrystologiczne pcdloze; tamze, 201—
—204.
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plikuje wprawdzie réwniez idee stuzby w odniesieniu do wspolnego dob-
ra spolecznosci, nie jest ona jednak ,potestas — munus”’ w tym zna-
czeniu, co pierwsza®. Soboér Watykanski II nawigzywal dlatego tak cze-
sto w swoim definiowaniu wladzy do woli Chrystusa méwiac np., ze
pierwsi wsrod Jego uczniow majg by¢ ostatnimi, a przetozeni stugami, bo
i On sam nie przyszed! zeby Mu stuzono, ale zeby stuzyé¢ (por. KK 27,
DB 16, DK 9). Nalezy jednak mocno zaznaczyé¢, ze tak pojeta wladza
nie przestaje bynajmniej by¢ wiladzg realnaga. Sob6ér nie zamierza bo-
wiem wladzy spiritualizowaé¢ ,,po platonsku”, czyli odrealnia¢. Potwier-
dza on np. zdecydowanie dotychczasowsg nauke katolickg o miejscu, ja-
kie w Kosciele zajmujg papiez, biskupi i w ogole wszyscy uczestnicy
,sacra potestas”. Sciste zestawienie jednak wladzy z pojeciem stuzby ma
wypointowa¢ jej specyficzny charakter. Warto tu przykladowo zacyto-
wac nastepujgcg wypowiedz: ,,Biskupi jako zastepcy i legaci Chrystusa
kieruja powierzonymi sobie poszczegoélnymi Kosciolami poprzez rady, za-
chety i przyklady, ale takze mocg swego autorytetu i wladzy Swieckiej,
z ktoérej jednak korzystajg tylko dla zbudowania trzody swojej, w praw-
dzie i Swietosci, pamietajagc o tym, ze kto jest wiekszy, ma by¢ jako
mniejszy, a przelozony jako ustugujgcy (por. Lk 22, 26-27)” (KK 27).
Ewangelia domaga si¢ wprawdzie uduchowienia wszystkiego co ziemskie,
ale bynajmniej nie w znaczeniu jakiegokolwiek odrealnienia, czyli od-
rzucenia elementu cielesnosci. Byloby to bowiem calkowicie sprzeczne
z inkarnacyjng strukturg Kosciola’, majgcego pelni¢c wole Ojca i uobec-
nia¢ zbawcze misteria Chrystusa, ktérych najglebszg trescig jest zawsze
ocalajaca milos¢. Wiasnie milos¢ w znaczeniu bezwzglednej stuzby, poje-
tej jako realna proegzy stencja, winna zawsze by¢ nieodzownym znamie-
niem wladzy Kosciola, ktérego podstawowym prawem jest ,,przykaza-
nie nowe, milowania, jak sam Chrystus nas umilowal” (KK 9).
Praktycznie mozna by sie w tym kontekscie odwota¢ do dialogu ja-
ko najwlasciwszej posoborowej metody realizowania postannictwa Koscio-
ta, rowniez w aspekcie zwigzanej z tym postannictwem wladzy. Ten ele-
ment zostal w miedzyczasie szczegdélnie uwydatniony w odniesieniu do
prezbiteratu, zwlaszcza kiedy po Rzymskim Synodzie Biskupéow w 1971 r.
zaczelo sie mowi¢ wylgcznie o ,kaplanstwie sluzebnym’? Opracowanie
dotyczgce teologii prezbiteratu, efekt pracy Komisji Episkopatu do Spraw
Duchowienstwa, z 15 grudnia 1972, stwierdza wyraznie, iz ,,najbardziej
charakterystyczng cechg prezbiteratu w obecnej Swiadomosci Kosciola
jest jego stuzebnosSc;.. postawg prezbitera i jego zadaniem jest stuzba
dla Boga i ludzi”® Skoro jest to najwlasciwsza wizja teologiczna stuzby
prezbitera, bedacego servus omnium fidelium, winna ona a fortiori do-
tyczy¢ réwniez biskupa, ktory w pionie Kosciota lokalnego jest przede

8§ W. Aymans, Apostolische Autoritdit im Volke Gottes, Trierer Theologische
Zeitschrift 86 (1977), 288; por. takzie Cz. Bartnik, Spotkaé kogo$, Krakéw 1979,
143—147; A. Nossol, Postuga wladzy w Kosciele, Collectanea Theologica 49 (1979),
nr 1, 5—12.

7J. Salij, Ewangeliczne oblicze wladzy w Kosciele, Collectanea Theologica
43 (1973), nr 1, 41 n.

8 De sacerdotio ministeriali, AAS 63 (1971), 898—922; ,Kaplanstwo shluzebne”
(ltlumaczenie aprobowane przez Konferencje Episkopatu Polski), Miesiecznik Ko-
§cielny Archidiecezji Poznanskiej 23 (1972), 97—114.

® Teologia prezbiteratu, WiadomoSci Archidiecezji GnieZnienskiej 28 (1973), 228.
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wszystkim servus presbiterorum oraz papieza, ktory zawsze juz w Kos-
ciele uniwersalnym uchodzil za servus servorum Dei. Nalezy przy tym
usilnie podkresli¢, iz stosowanego w tej nomenklaturze terminu ,,servus”
nie wolno pojmowa¢ metaforycznie. Chrystologiczna podstawa wtladzy
w Kosciele na to nie pozwala. — | A kto by chcial by¢ pierwszym miedzy
wami, niech bedzie niewolnikiem waszym. Na wzér Syna Czlowieczego,
ktory nie przyszedl aby mu stuzono, lecz aby stuzyé¢ i da¢ zycie swoje
na okup za wielu” (Mt 20, 27 n). Tej wypowiedzi Chrystusa nie spos6b
przeciez eufemizowac.

Specyficznie chrzescijanska koncepcja wiladzy, wiadzy ktora nie tylko
realizuje sie przez stuzbe, ale ktéra ze swej istoty musi koniecznie zaw-
sze by¢ stuzb g, jest zbudowana na prawie paradoksu. Jest to ,,wladza
realna, ktéra nie jest panowaniem, prawdziwa réwnos$¢, ktéra nie jest
demokracja” Paradoksy te sg tylko mozliwe dzieki dzialaniu w Koscie-
le przemieniajacego Ducha milosci, ktory sprawia réwniez, ze napiecia,
jakie sg typowe wszedzie tam, gdzie jest sprawowana wiladza, zamiast
by¢ zrodilem niezgody i rozbicia w Kosciele, s wlasnie gwarancjg har-
monii i pelnego braterstwal®. Rowniez stosunki wewngtrz hierarchii Duch
milosci ukiada paradoksalnie w ten sposdb, aby wladza wyzsza nie ogra-
niczala nigdy wladzy nizszej, ale ja wzmacniala. Np. wladzy biskupoéw
wcale ,,nie niweczy wladza najwyzsza i powszechna, lecz przeciwnie,
potwierdza jg, umacnia i broni, podczas gdy Duch Swiety strzeze nie-
czawodnie ustanowionej przez Chrystusa formy rzadow w Jego Kosciele”
(KK 27). Tam, gdzie milo$¢ jest rzeczywisScie najwyzszym prawem, musi
wladza by¢ przewodzeniem i przewodniczeniem zgromadzeniu mitosci,
jak to juz w pierwotnym Kosciele stwierdzil §w. I gnacy Antiochen-
ski’. Taka wladza nie powinna dlatego w niczym ogranicza¢ autentycznej
wolnosci podwladnych, ale przeciwnie, winna jg gwarantowaé oraz stu-
zy¢ jej rozwojowi i to nie tylko w zakresie wolnosci ,,0d”, ale przede
wszystkim tez w kierunku wolnos$ci,dla”.

Interwencja Ducha milosci w realizacji wladzy w Kosciele nie moze
takze eliminowa¢ z pola widzenia postugiwan — charyzmatow, zwtaszcza
za$ charyzmatu szczegélnej diakonii. Charyzmatyczna komponenta ta-
kiej wladzy to tez wlasnie jeden z czynnikdéw jej paradoksalnej struktury.
Tam, gdzie regnare oznacza naprawde servire, mozemy faktycznie
moéwi¢ o nowym Swiecie milosci i wolnosci, chociaz on jednak tkwi w sta-
rym S$wiecie prawa. Inaczej moéwigc: obecne w Kosciele ,, Krolestwo nie
z tego Swiata” istnieje jednak w Swiecie, przyczyniajgc sie na drodze ra-
dykalnej stuzby do jego zbawiennej transformacji, bedacej zawsze rze-
telng jego humanizacja, ktora tak bardzo jest potrzebna dzisiaj naszemu
staremu swiatu.

Zaznaczmy jeszcze, iz tak wlasnie pojmowana wiadza w Kosciele jest
ostateczng wielkoscig teologiczng, ktoéra tkwi swoimi korzeniami w tre-
sciowym zakresie tajemnicy. Dlatego tez na zadnym etapie swej konkret-

1 J Salij, art. cyt, 43; por. takzie G. F. Moede, Amt und Ordination in
der cokumenischen Disskussion, w: Der priesterliche Dienst V (Quaest. disp. 50),
Freiburg 1973, 19 nn.

11 Por. J. Salij, art. cyt., 42. Na temat radykalnej innosci ewangelicznej kon-
cepcji wiadzy w KoSciele zob. takize J. L. Mc Kenzie, Wladza w KoSciele,
Warszawa 1972,
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nej, historycznej realizacji nie moze byé adekwatnie spelniona. Usta-
wiczna dagznos¢ w kierunku maksymalnego przyblizenia sie¢ do ideatu
to jednak nieodzowny warunek jej prawdziwie eklezjalnej wizji jako
»potestas sacra” I podkreslmy: ze wzgledu na swoje walory biblijne
taka wizja wladzy posiada na pewno tez duze znaczenie ekumeniczne'?
Ale przejdzmy wreszcie do meritum chrystocentrycznej wizji diakonii,
pojmowanej jako zasadnicze zobowigzanie egzystencji chrzescijanskiej.

1I1. Diakonia jako nasladowanie Chrystusa-Stugi

1. Autentyczny chrystianizm winien mieé¢ stale przed oczyma to, ze
Nowy Testament postepowanie Jezusa przedstawia w istotnych rysach
jako bezwzgledna stuzibe, stuzebng i oddajacy sie ,za nas” milos¢, jako
angazujgcg sie na sposob radykalnej proegzystencji milos¢, ktora enga-
gement Boga ,,dla nas” manifestuje w sposéb eschatologiczny (por. np.
Rz 5, 8; 8, 31; J 3, 16; 1 J 4, 9). ,,Pelne wiary przyjecie i afirmacja te]
eschatologicznej milosci Boga, ktorg mozna sie obdarowywac oraz kon-
tynuowanie nasladowania tejze milosci w zyciu z Chrystusem i w Chrys-
tusie powinno zatem w sposbéb zasadniczy okreslaé moralne zycie wie-
rzgcycn *v, Postepowanie Jezusa jest dla nas przykiadem i miarg siuze-
bnej i oddajacej sie calkowicie milosci: ,,Po tym poznaliSmy milos¢ Bozg,
ze On oddal za nas zycie swoje. My takze winnismy zycie odda¢ za bra-
ci” (1 J 3, 16). Nasladowanie Chrystusa jako tres¢ bycia chrzescijaninem
winno zmierza¢ ku takim wilasnie wymiarom mitosci. — ,,A kto by chcial
mi stuzy¢, niech idzie za mng” (J 12, 26), czyli ,,niech mnie nasladuje”,
oswiadcza Jezus. W ten sposob zyjacy Chrystus wzywa wlasciwie wszy-
stkich ludzi, przede wszystkim jednak nas, jego wyznawcow i zdecy-
dowanych realizatorow chrzescijanskiej diakonii, do osobistego pojscia
jego sladami. Ma to by¢ jednak nie kopiowanie czy literalnie pojgta imi-
tacja, lecz osobiste i zindywidualizowane nasladowanie Chrystusa na za-
sadzie korelacji, odpowiedniosci. To ,,ja”’ mam Chrystusowi calkowicie ,,za-
wierzyc” i kierujgc sie drogowskazami jego dzialania, i$¢ mojg osobistg
droga. Jest to ogromna mozliwos¢, ktorej nie nalezy traktowac jako przy-
mus, ale jako nieoczekiwang radosng szanse i prawdziwy dar, jako au-
tentyczng laske. Jest to laska, ktoéra nie stawia warunkéw wstepnych,
ktéra nie wymaga niczego innego jak tylko tego, by ja w wierze i ufno-
sci przyja¢ i wedlug niej orientowa¢ swoje zycie, co w konsekwencji
oznacza¢ bedzie nowy styl zycia i dzialanial, nowy rodzaj diakonii.

Istotnym elementem nasladowania jest przebiegajacy w zakresie rze-
czywistosci etycznej proces przyswajania sobie sposobu myS$lenia i patrze-
nia, po prostu ,mentalno$¢” Jezusa Chrystusa. I znowu chodzi tu nie
0 niewolniczg imitacje zewnetrznych przejawow tej mentalnosci, ale

12 Zob. Der priesterliche Dienst V: Amt und Ordination in ckumenischer Sicht,
krsg. H. Vorgrimler, Freiburg 1973 (Quaest. disp. 50); Oswiadczenie Miedzynarodo-
wej Komisji Anglikansko-Rzymsko-katolickiej (Wenecja 1976): ,,Wiladza w KoSciele”,
Zycie i My$1 27 (1977), nr 6, 102—113.

3 H, Schiirmann, Die Frage mach der Verbindlichkeit der neutestament-
lichen Wertungen und Weisungen, w: J. Ratzinger, Prinzipien christlicher Moral,
Finsiedeln 1975, 18 f.

W H Kiing, Existiert Gott?, Miinchen 1978, 755 n; por. Christ sein, 536; 20
Thesen zum Christsein, Miinchen 1975; Die christliche Herausforderung, Miinchen
1980, 348 n.
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o paralelizm i odpowiednios¢ naszej postawy w stosunku do istotnego
nasladowania Chrystusa, do jego nastawienia milo$ci i stuzebnego postu-
szenstwa Oijcu, do jego radykalnego zwréocenia sie ku drugiemu czlo-
wiekowi. W nasladowaniu Chrystusa odzwierciedla sie — jak widzimy
— wewnetrzna jednos$¢ milosci ku Bogu i drugiemu czlowiekowi. Mowiac
krotko i lapidarnie: prawdziwe nasladowanie Chrystusa wyraza sie naj-
lepiej i najbardziej autentycznie wlasnie w urzeczywistnianiu jego pro-
egzystencji.

2. Dochodzimy wiec do stwierdzenia, ze miloscig ksztaltowana wiara
chrzescijanska, fides caritate formata (Ga 5, 6), chrzescijanska diakonia,
jest po prostu i przede wszystkim proegzystencjg. Niesiona wiarg i natch-
niona charyzmatycznie stuzba chrzescijanina oznacza w istocie przejscie
od bycia dla siebie ku byciu dla innych. WspomnieliSmy juz
o tvm, iz zasada ..dla” stanowi w ogéle istotny element struktury tego,
co chrzescijanskie!®; podstawowe przykazanie chrzes$cijanskiej egzystencji
wyrazone jest w tej wlasnie zasadzie. Nowy model zycia, bedgcego bez-
wzgledng diakonig, wymaga odciecia sie od centralizacji egzystencji ku
wlasnemu ,,ja”’, by calkowicie, tj. radykalnie (radix = korzen) zwigzac
swoje zycie z ukierunkowang na Boga i czlowieka egzystencjg Jezusa
Chrystusa. Nasladowanie Chrystusa zaklada wiec przekreslenie (ukrzy-
zowanie) wlasnego ..ja” (egocentryzmu), bo tylko w ten sposéb serio
mozna nasladowa¢ Ukrzyzowanego i egzystowaé¢ dla innych. Jest rze-
rzg oczywistg, ze stan ten jest nieosiggalny bez przemieniajgcego laskg
bycia w Chrystusie. Albo, wyrazajac to inaczej, antropologiczne bycie
dla innych zaklada teologiczne niejako bycie w Chrystusie,
rodzgce nowg postawe charyzmatycznej diakonii.

Pelne i autentyczne bycie chrzescijaninem pojmowane wlasnie jako
charyzmatyczna stuzba nie moze bowiem z owego radykalizmu proegzy-
stencji zrezygnowaé, poniewaz ma ono byé¢ urzeczvwistnieniem proegzy-

stencji Chrystusa wraz z jej radykalizmem, totalitaryzmem i uniwer-
salizmem.

Owszem, kazdy rodzaj zycia spolecznego, kazde bycie we wspodlnocie
wymaga zawsze od ludzi pewnego stopnia proegzystencji. Naturalne,
organizacyjne badZ ideologicznie okreSlone normy danych wspélnot
i spoleczenstw niosa jednak wciaz ze soba ograniczenia owego ,bycia
dla innvch”, szczegblnie zas wtedy, gdy owi .,inni” nie nalezg formalnie
do danych spolecznoéci. Tego rodzaju ograniczenie jest catkowicie obce
postawie chrzeéciianskiei diakonii, zgodnie z tre<cia Tajemnicy Wciele-
nia dazy ona bowiem nieodparcie ku urzeczywistnieniu nieograniczonej
nroegzystencji dla ludzi calego Swiata pojetego jako starozytna oikumene.
Z chwilg, kiedy Bog stal sie czlowiekiem, otrzymal chrzesciianin w kaz-
dym drugim czlowieku siostre i brata, a cala ludzkosé stala sie jedna
wielka .rodzina Chrvstusa” Powiedzmy to sobie jasno, prawdziwa mie-
dzvludzka solidarno$¢ staje sie w ogodle autentvczng rzeczywistoscig do-
piero przez chrzescijanska proegzystencje. Palgca potrzeba naszego czasu

13 Por. J. I}atzinger, Einfithrung in das Christentum, Miinchen 1968, 205—
—207. 70b. takie: P. Sporken, Jesus — Mensch fiir andere Menscken, Diisseldorf
1978; G. L. Miiller, Fiir andere da, Paderborn 1980.
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jest przeto odwazna pierwotna radykalnos¢ diakonii chrzescijanskiej,
chrzescijanskiej proegzystencji. Jedynie ona zdolna jest ,,odnowi¢ oblicze
ziemi” i jako taka nie posiada w ogoéle alternatyw; przed nig jest przy-
szlos¢. Bowiem wylgcznie Jezus Chrystus, solus Christus, jest modelem
doskonalego bycia czlowiekiem!S,

16 Zob. L. Ullrich, Jesus Christus — Auslegung Gottes und Modell des
Menschseins. Probleme und Thesen zur Christologie, w: Die Frage nach Jesus Chri-
stus im Okumenischen Kontext, hrsg. H. Kirchner, Berlin 1980, 49—52; por. takze
A. Nossol, Chrzescijanska proegzystencja — istnienie ¢ Zycie dla innych, Col-
lectanea Theologica 49 (1979), nr 2, 13—21.



