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DUCH SWIETY W LISTACH SW. PAWELA

Duch Swiety zaréwno dla pierwotnego Kosciola, jak i dla $w. Pawla
nie byl teorig teologiczng, lecz autentycznym przezyciem i doswiadcze-
niem. Z tego punktu widzenia trzeba podchodzi¢ do naswietlenia Pawlo-
wej pneumatologii. Ujawnia ona wszechstronne i bogate dzialanie Ducha
Swietego w wiernych i w Kosciele, Ducha, ktéry pochodzi od Boga, przez
ktérego dziala wywyzszony Pan i ktory prowadzi skutecznie do Boga.

Zaden z autorow NT nie mowi tak czesto o Duchu Swietym jak
sw. Pawel. W Kkilku tylko tekstach pneuma — duch oznacza ducha ludz-
kiego (Rz 1, 9, 8, 16; 1 Kor 2, 11, 5, 3 n, 7, 34; 2 Kor 2, 13, 7, 1, Flp 4,
23; 1 Tes 5, 23; Flm 25). Przewaznie ,,to pneima — Duch” (okolo 45
razy) oznacza Ducha Swigtego. Gdy Apostol pragnie w sposéb szczegdlny
podkresli¢ zwigzek Ducha z Bogiem mowi o ,,Duchu Bozym” (12 razy).
Rzadziej uzywa okreslenia ,,Duch Swiety” (13 razy) dominujgcego w tra-
dycji synoptycznej, Dz i wczesnym chrzescijanstwie. Specyfikg Pawlowg
pozostaje zwigzanie Ducha z wywyzszonym Chrystusem nawet w termi-
nologii jak ,,Duch Chrystusa” (Rz 8, 9; Flp 1, 19), ,,Duch Syna swojego”
(Ga 4, 6) czy ,,Duch Pana” (2 Kor 3, 17). Précz 1 P 1, 11 (por. Ap 16, 7)
tych polgczen NT nie zna. Artykul o Duchu Swietym w listach sw. Pawla
ukladamy w ten sposéb, by po krétkim zapoznaniu sie z rozwojem pneu-
matologii ST i w NT w ogole przejs¢ do troéjpodzialu sugerowanego
w pewnym stopniu przez samego Pawla: 1. Pochodzenie Ducha Swigtego
od Boga jako daru dla wiernych. 2. Chrystocentryczny aspekt pneuma-
tologii Pawlowej. 3. Aspekt teofinalistyczny. Dopiero po tych docieka-
niach bedzie mozna przej$¢ do zagadnienia natury bardziej spekulaty-
wnej, mianowicie do problemu osobowosci Ducha Swigtego w pneuma-
tologii Pawlowej (4).

I. PNEUMATOLOGIA STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU
1. Stary Testament

Dla zrozumienia pneumatologii ST wazny jest hebr. termin ruach,
ktory LXX oddaje przez gr .,pneuma” Znaczyl on pierwotnie wszy-
stko, co zwigzane jest z powiewem, a wiec ruch powietrza (Iz 57, 13),
wiatr (Rdz 8, 1) lub burze (Jr 13, 24). W ostatnim znaczeniu ruach za-
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chodzi szczegélnie w Jr i w Ps. Kolejne znaczenie utworzono z obser-
wacji burzy, jej sity i mocy. A wiec ruach oznaczalo ,,sil¢” lub ,,potege”.
ST wigzal jg z Bogiem, stala w stuzbie Jego (Wj 14, 21) lub uwazano
ja wprost za twoércza moc Boga (Rdz 1, 2), ktory w swojej madroSci
stwarza i napelnia wszystko (Mdr 1, 7). Te moc Bozg w dziele stwo-
rzenia utozsamiano z sila zZyciodajng (Rdz 45, 27), ktéra wychodzi z Boga
(Iz 42, 5) i w formie tchnienia (oddechu) wchodzi do cziowieka i ozy-
wia go (Rdz 7, 22). Duch — ruach staje sie w ten sposob Igcznikiem
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Zycie ludzkie pochodzi bezposrednio
od Boga a cechg wyro6zniajgcg czlowieka wséréd innych istot to Boie
tchnienie zyciodajne, ktére permanentnie pozostaje w czlowieku jako
jego duch, umozliwiajgc z drugiej strony zblizenie sie do Boga.
Wreszcie ST mowi takze wyraznie o Duchu Pana. Bog dziala przez
Ducha w $wiecie tworzgc jego historie. Mysl ta powstaje z wolna u pro-
rokOw. Z poczatku dzialanie Ducha w historii okresla si¢ jako rzecz
nadzwyczajng, sporadyczng. Pézniej nie znika wprawdzie charakter nad-
zwyczajnosci ale dzialalno$¢ Ducha Bozego przybiera cechy trwatosci
(Pwt 43, 9). Odnosi sie to gléwnie do charyzmatu prorockiego (Ps 50, 13).
Pod wplywem Ducha Bozego prorocy oglaszajg wole Bozg (Za 7, 12)
lub kontemplujg tajemnice Jego (np. Iz 6, 1-5). W czasie niewoli ba-
bilonskiej zrodzila sie tesknota poboznych Izraelitow za otrzymaniem
dar6w Ducha Swietego, ktére wigzano z nadejsSciem czaséw mesjani-
stycznych (Iz 11, 2). Trudno rozstrzygnaé¢, czy Duch w ST nosi cechy
osoby i w jakim stopniu. Conajmniej w poczatkowej fazie religii Izraela
Duch Bozy byl synonimem niezwyklej mocy i twérczej sily Bozej. Ale
nawet w tych tekstach, w ktéorych Duchowi przypisuje sie¢ przymioty
ludzkie, chodzi o uzmyslowienie wszechmocnej dziatalnosci Bozej.

2. Pneumatologia Nowego Testamentu

Mysli o Duchu w ST rozwingl jeszcze bardziej NT. Nierzadko wy-
warly tu takze wplyw poglady religijno-filozoficzne hellenizmu, gdzie
szczegblnie $wiat uwazany byl za miejsce rozgrywek pomiedzy dobrymi
i ztymi duchami. I tak np. ,,Duchami stuzgcymi” nazywajg sie w Hbr 1,
14 aniotowie, ,,duchami w wiezieniu” w 1P 3,9 zmarli. Zwlaszcza Ewan-
gelie méwig o ,nieczystych duchach” (Mk 1, 23) w zwigzku z wype-
dzaniem demonéw przez Jezusa. Mk 9, 17 mowi o ,,niemym duchu”,
Rz 11, 8 o .. duchu odurzenia”. Uczeni w PiSmie okreslajg Belzebuba
jako przywoddce ,,ztych duchéw” (Mk 3, 22).

Nowy akcent otrzymuje nowotestamentalna nauka o Duchu Swietym
w relacji do Jezusa. Jest On poczety z Ducha Swietego (Ek 1, 35). W cza-
sie chrztu w Jordanie zstepuje na Niego Duch Swiety (Mk 1, 1-15),
co Dz 10, 38 interpretuja jako ,namaszczenie Duchem Swietym i moca”
Stad to dzialalnos¢ Jezusa stoi pod ,,znakiem Ducha Bozego” (Lk 10, 21)
az do zbawczej $mierci wiacznie (Hbr 9, 14). Duch Swiety dziala takze
po zmartwychwstaniu Chrystusa. Jezeli za zycia Jezusa Duch Swiety
Jemu patronowal, umacnial Go, to po zmartwychwstaniu Chrystus dzia-
ta przez swojego Ducha. Posyla go najpierw na apostolow w dniu Zie-

1 Dokladniej na temat terminu ruach w ST i jego rozwoju mowi M. Filipiak,
Biblia o cztowieku, Lublin 1979, 43—49.
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lonych Swiat (Dz 2, 4. 33; por 2, 17). Jan za$ wiaze zeslanie Ducha
Swietego z tajemnicg paschalng (J 7, 37-39; por. J 16, 7; 3, 14 n; 10, 10).
Stad tez w sam wieczér dnia, w ktéorym Chrystus zmartwychwstat,
udziela apostolom Ducha Swigtego i z tym darem wigze wladze odpu-
szczania grzechow (J 20, 22 n). Nie chodzi tu o dwie sprzeczne relacje,
lecz o dwa aspekty Ducha Swiegtego. Lukasz w Dz wyprowadza z wy-
darzenia Zielonych Swiat dzialalno$é charyzmatyczna apostoléw i pier-
wotnego Kosciola a J ze zmartwychwstania laski sakramentalne. Istotne
jest, ze Duch Swiety dziala w pierwotnym Kosciele przez apostolow,
jak ongis w czasach ST przez prorokéw (por. Mt 22, 43; Mk 12, 36;
Dz 1, 16; 4, 25; 28, 25; Hbr 3, 7; 9, 8; 10, 15; 2 Tym 3, 16; 2 P 2, 21).
W ST Duch Swiety udzielal natchnionym slowom prorokéw autorytetu
i mocy (por. 2 Tym 3, 16; 2 P 1, 21; Apok 14, 13). W NT apostolowie
poczgwszy od Zeslania Ducha Swigtego pojmujg znaczenie i wage Ewan-
gelii o zmartwychwstalym Chrystusie (Dz 1, 8; 2, 33; 4, 8 i in.) i wgtle-
biajg sie w tajemnice Chrystusa (1 Kor 2, 10—14; 12, 3; 2 Kor 4, 13 n,;
Ef 3, 5. 16 nn.). Duch Swiety nie objawia apostolom specjalnie nowych
prawd, lecz przypomina im nauke Jezusa (J 14, 25 n.; 15, 18. 25 n.),
ktorej przedtem nie pojeli (J 16, 12). Réwnoczesnie Duch Swiety wy-
posaza apostolow w moc gloszenia Slowa Bozego (np. Dz 2, 28; 4, 20.
29—31; 5, 29; 1 Kor 2,3 n; 1 Tes 1, 5). W Duchu Pana Jezusa Bog
przychodzi do czlowieka jako przyczyna zbawcza, jako milos¢ calkowi-
cie przemieniajgca czlowieka: ,,Sam Duch wspiera swym s$wiadectwem
naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi’ (Rz 8, 16). Wlasnie ta dzia-
lalnos¢ Ducha Swietego tak przebogata jest szczegdélnym przedmiotem
zainteresowan $w. PawlaZ2

II. PNEUMATOLOGIA SW. PAWEA
1. Sw. Pawel o Duchu Swietym jako darze Boga.

Pneumatologie Apostola Narodéw nalezy rozpoczgé od stwierdzenia,
ze Duch Swiety jest darem Bozym (1 Tes 4, 8). Jest to bowiem pierwsza
kwalifikacja Ducha Swietego w Corpus Paulinum w ogoéle, ktorg w innej
formie powtorzyl Apostol! w Rz 5, 5 (por. Ef 1, 17).

W Ga 3, 5 Pawel bardziej precyzuje na czym polega ten dar Bozy
ktorym jest Duch Swiety przy czym uzywa czasownika epichoregein.
Jest to termin majacy swoja bogatg historie, siegajacg potegi i stawy
Aten, miasta w ktérym wystawiano tragedie Sofoklesa czy Eurypidesa
lub slynne komedie Arystofanesa. Ttem bardzo waznym dla tego rodzaju
spektaklu byl odpowiedni choér, ktory nalezato zorganizowaé¢, wyksztatcic,
utrzymac¢. Zwigzane z tym koszta pokrywal czesto jakis magnat Atenski,
kochajagcy swoje miasto. Po prostu zobowigzat sie do tego. Takie zobo-
wigzanie nazywano choregia. Pojecie to zawiera wiec précz elementu
zobowigzania motyw dobroci, przywigzania i mitosci. Totez czasownik

2 Na temat Ducha Swietego w Ewangeliach zob. Ch. Barrett, The Holy
Spirit and the Gospel Tradition, London? 1966, a w Ewangelii Janowej O. Betz,
Der Paraklet, Leiden 1963. F. Porsch, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Bei-
trag zur Pnematologie des Johannesevangeliums, Frankfurt 1974. Syntetyczne uje-
cie w calym NT zob. u W. Barclay, Er wird euch einen Beistand geben, Berlin
1973 oraz E. Schweizer, Der Heilige Geist, Stuttgart 1978.
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choregein stal si¢ terminem technicznym kontraktéw malzenskich w sen-
sie ,,troskliwego zaopatrzenia”, ktére maz gwarantowal przysztej malzon-
ce. W terminologii wojskowej choregein przybieralo znaczenia dobrego
i sprawnego wyposazenia do boju. Wreszcie choregein oznaczalo natu-
ralne zdolnosci czlowieka usprawniajgce go do dobrego wykonania swo-
ich zadan, zwlaszcza zawodowych.

Jesli sw. Pawel postuguje sig¢ tymi terminami w odniesieniu do Ducha
Swietego, to chce przez to powiedzie¢, ze Bog dajac w swojej dobroci
wiernym Ducha, usposabia czlowieka rownoczesnie do wykonania jego
zadan odnosnie chrzescijanskiego zycia z wiary, z ktérej plynie uspra-
wiedliwienie. Konkretnie, Pawel Galatom pragnie uzmystowic, ze otrzy-
mali Ducha Swietego w darze, nie przez zachowanie uczynkoéw Prawa,
lecz przez wiare w Jezusa Chrystusa’. Nic wiec dziwnego, ze w Flp 1,
19 Pawel uzywa rzeczownika epichoregia, wigzgc go z Duchem Chrystu-
sa: ,,Wiem bowiem, ze to mi pomoze (chodzi o gloszenie Ewangelii) ku
zbawieniu za waszg modlitwag i przy pomocy Ducha Jezusa Chrystusa”.

W zwiazku z tym rodzi sie pytanie, czy Pawel mowigc o Duchu Chry-
stusa mysli o tym samym Duchu Swietym, o ktérym pisze w Ga 3, 5.
Wystarczy przytoczyc Ga 4, 6, by na to pytanie odpowiedzie¢ pozytywnie:
,,B0g zestal Ducha Syna swego w serca wasze wolajgcego: Abba” Pa-
wel wiec pojmuje, jak pierwotne chrzescijanstwo, Ducha jako dar wy-
wyzszonego Pana (por. Dz 2, 32 n) a nadto jako pneumatyczne uobecnie-
nie samego Chrystusa w sercach wiernych. Duch Swiety przychodzi do
nas przez Chrystusa, a z drugiej strony Chrystus jest w nas obecny
przez swojego Ducha.

W tym punkcie przechodzimy juz do zagadnienia chrystocentryczne-
g0 ujecia pneumatologii Pawlowej.

2. Chrystocentryzm w Pawlowej pneumatologii.

a. Aspekt chrystomorficzny.

W Rz 8, 9—11 $w. Pawel méwi o obecnosci ,,Ducha Bozego” w wier-
nych, a rownocze$nie o obecnosci ,,Ducha Chrystusa” i ,,Chrystusa”.
Duch jest ,,Duchem Syna” (Ga 4, 6) i ,,Duchem Pana” (2 Kor 3, 18) nie
tylko dlatego, ze jest darem Chrystusa (Dz 2, 33), lecz glownie dlatego,
ze Chrystus udziela sie¢ wiernym skutecznie w Duchu tak dalece, ze
Chrystus staje sie ,,Duchem ozywiajgcym” (1 Kor 15, 45)%. Jednym slo-
wem ,,Pan jest Duchem” (2 Kor 3, 17; por. Ef 3 16), Pawel nie mysli
tu o identyfikacji wywyzszonego Pana z Duchem Swietym. Interpretuje
natomiast chrystologicznie dzialanie Ducha Swietego: wywyzszony Ky-
rios uskutecznia swoje dzialanie zbawcze w wierzacych poprzez Ducha
Swietego i dlatego Pawel moze moéwié¢ o dzialalnosci samego Ducha, wig-
zac go jednak Scisle z Panem?®. Stad tez staje sie zrozumiate, ze wyznanie
,Panem jest Jezus” jest kryterium Ducha Bozego (1 Kor 12, 3). Duch

3 H. D. Betz Geist, Freiheit und Gesetz, Die Botschaft des Paulus an die
Gemeinden in Galatien, ZThK 71 (1974), 78—93.

‘1 F. Blidser, ,Lebendigmachender Geist”. Ein Beitrag zur Frage mnach den
Quellen der paulinischen Theologie, Sacra Regina, 2, Gembloux, 1959,

5I. Hermann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen
Hauptbriefe, Miinchen 1961, 38—58. J. S. Vos, Traditionsgeschichtliche Untersu-
chungen zur paulinischen Pnematologic, Assen 1973.
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Bozy wlasnie prowadzi wierzacego do swojego Pana przez trudnosci, kto-
re stwarza duch tego $wiata (1 Kor 2, 12; por. 2 Kor 11, 4). Chrystus
wiec zwraca sie do wierzgcego w Duchu. Ktokolwiek za$ zwraca sie
w wierze do Chrystusa, czyni to za sprawg Ducha Swigtego.

b. Aspekt somatyczny.

Wida¢ wiec, ze pneumatologia sw. Pawla doznala $cisle chrystologi-
cznej interpretacji. Stad to w 1 Kor 6, 13 nie powinno nas zdziwi¢ zda-
nie: ,cialo dla Pana, a Pan dla ciala”, czego konsekwencjg jest w 17:
,kto laczy sie z Panem jest z Nim jednym Duchem”. W pneumatologii
chrystocentrycznej podobnie jak w chrystologii soteriologicznej nie mo-
ze wiec zabraknac¢ elementu somatycznego. Aspekt ten najbardziej pod-
kre§la upomnienie Pawla: ,,Czyz nie wiecie, ze czlonki wasze sg swig-
tynig Ducha Swietego, ktory w was mieszka, ktérego macie od Boga,
a nie nalezycie tylko do siebie” (1 Kor 6, 19).

Pawel wigze tu Ducha ze sposobem egzystencji somatycznej czlo-
wieka podobnie jak Ducha Swietego wigze z historyczng egzystencja
Jezusa. Konkretnie sw. Pawel zwraca sie do chrzescijan Kosciola w Ko-
ryncie. Uwazali siebie za pneumatykéw. Az 14 razy Pawel uzywa w tym
liscie tego terminu. Jest to bardzo duza cyfra, gdy wezmie sie pod uwage,
ze w pozostalych pismach Apostola narodéw wystepuje tylko 9 razy.
Koryntianie przeciwstawiali cialo duchowi w sposéb skrajny, na modle
hellenistycznego dualizmu. Cialo nie ma zadnego znaczenia. Wszystko
jest czlowiekowi dozwolone, nawet wspélzycie z nierzadnica (1 Kor 6,
12—17). Przeciw tym pogladom Pawel ostro wystepuje. Pneumatycy
gloszg, ze cialo jest wiezieniem ,,.Ducha”, Pawel za$, ze jest Jego ,,$wig-
tynig” (1 Kor 6, 19). W Rz 12, 1 rozwinie te mys$l i prosi braci, aby
skladali ,,ciala na ofiare zyws, $wietg, milg Bogu...”. Cialo wiec party-
cypowa¢ ma w sluzbie Bozej. Cialo jest czlonkiem Chrystusa, organem,
przez ktéry wywyzszony Pan dziala, wkracza w historie (1 Kor 6, 15).
Pneumatycy uwazajg przyszle zmartwychwstanie cial za sprawe absur-
dalng (1 Kor 15, 12). Pawel natomiast, ze zmartwychwstanie przynosi
,wWybawienie ciala” i calego stworzenia (Rz 8, 22 n). Ciala nasze stang
sie duchowe i bedg mialy udzial w przysztej chwale (1 Kor 15, 42-44),
Zmartwychwstanie cial na sgdzie ostatecznym gwarantuje wtasnie Duch,
uskuteczniajacy je w ,Smiertelnym ciele” (Rz 8, 11; por. 1 Kor 6, 14;
2 Kor 4, 14; 5, 5)% Cialo jest wiec duchowe podobnie jak pokarm eucha-
rystyczny jest duchowy. Na przykladzie wedrowki Izraela po pusty-
ni Pawel pragnie Koryntianom uzmystowié¢, ze duchowo$¢ ta wyni-
ka z Bozego dzialania zbawczego i zobowigzuje do wiernosci. Duch Swie-
ty zas wspiera czlowieka w tym przedsiewzieciu zbawczym, wprzega ca-
lego czlowieka i jego cialo w stuzbe Pana’.

c. Aspekt charyzmatyczny

Procesu aktywizacji zbawczej dokonuje Duch Swiety szczegdlnie przez
charyzmaty. Dlatego sw. Pawel w okreSleniu charyzmatéw postuguje
sie rowniez przymiotnikiem ,,duchowy” a wiec charisma pneumatikon,

¢ A. Jankowski, Duch Swiety a zmartwychwstanie ciala, Czest. Studia Teol.,
1 (1973), 63—175.

? B. Mariani, Corpo-anima-spirito in Saen Paolo, ED 14 (1961), 304—318.
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tj. duchowy dar taski (Rz 1, 11). Charismata czyli charyzmaty to dary
Ducha Swietego (1 Kor 12, 1; 14, 1), przez ktére Boég zwraca si¢ W swo-
jej laskawosei do czlowieka przez Chrystusa (Rz 12, 6; 1 Kor 1, 4; Rz 5,
15 n). R6znos¢ charyzmatéw nie $wiadezy o réznych podmiotach roz-
dzielczych, bynajmniej: ,,Sg rézne dary laski, lecz ten sam Duch” (1 Kor
12, 4). Nadto istotng cechg charyzmatéw nie jest ekstatyczne uniesienie
duchowe, lecz przeznaczenie funkcyjne do dzialania w Kosciele i do po-
stugi w Panu dla ogélnego pozytku (1 Kor 12, 5—11)8 Kazdy dar, ktéry
potrzebny jest dla zycia w Kosciele pochodzi od Ducha Swigtego. On
rownoczesnie gwarantuje jednos¢ w Kosciele i Kosciota (1 Kor 12, 4).
Dlatego Pawel w 2 Kor 13, 13 méwi o wspélnocie obcowania z Duchem
Swietym. To bowiem oznacza grecki termin koinonia. Do tej jednosci
nawoluje $w. Pawel takze Filipian (Flp 1, 27; 2, 1). Duch Swiety spra-
wuje te jednosé. W Ef 2, 18 odnosi sie do zydéw i pogan. W Duchu Swie-
tym i przez Niego chrzescijanie staja sie wspélnym mieszkaniem Bo-
zym (Ef 2, 22). Jednos¢ ta zasadza sie na tym, ze wierni stanowia jedno
cialo i jednego Ducha (Ef 4, 3 n)°.

d. Aspekt eklezjologiczny.

Duch Swiety kieruje wprost Kosciolem. Na Ducha Swigtego powo-
tuje sie $w. Pawel w 1 Kor 7, 40, gdy porusza wazne kwestie malzenskie.
W Duchu Swietym dokonuje sie prawdziwa stuzba Boza (Flp 3, 3). Duch
Swiety uswieca pogan, wobec ktérych Pawel spelnia misje Chrystusa:
»Jestem z urzedu stugg (leitourgos) Chrystusa Jezusa wobec pogan, spra-
wujgcym swietg czynnos¢ (hierourgounta) gloszenia Ewangelii Bozej po
to, by poganie stali sie ofiarg Bogu przyjemng, uswiecong Duchem Swie-
tym” (Rz 15, 16). Duch Swiety wspiera nas w modlitwie, po prostu za
nas sie modli (Rz 8, 26 n). Duch Swiety czuwa nad wyznaniem Kosciola,
nad prawdziwym i autentycznym wyznaniem Chrystusa: ,,Nikt nie mo-
ze wyznaé¢ ze Panem jest Jezus, tylko w Duchu Swietym” (1 Kor 12, 3).
Wyznanie Ko$ciola dokonuje sie wiec pod wplywem Ducha Swietego.
W Nim chrzescijanin tkwi mocno, co usposabia do wspoéipracy z wiarg
w Ewangelie nawet w najwiekszych trudnosciach (Flp 1, 27 n). Duch
Swiety prowadzi chrzescijanina, kieruje nim, wierny za$ postepuje w Du-
chu Swietym (Ga 5, 16. 18. 25). Majac na uwadze znaczenie dwoch grec-
kich czasownikéw uzytych w tych wierszach mianowicie peripatein i stoi-
chein lepiej mozna zrozumie¢ intencje $§w. Pawla. Peripatein w Ga 5,
15 i 5, 25 odnosi sie bardziej do indywidualnego i codziennego zycia
czlowieka, do ,szarego tygodnia” W tym zwyklym szarym dniu przy-
chodzi nam z pomocg Duch Swiety. Natomiast stoichein odnosi sie do
wspoélnego dzialania w gminie, gdyz czasownik ten w potocznym jezyku
greckim oznaczal maszerowaé¢ rownym krokiem w szeregu.

Duch Swiety prowadzi wiec wiernych indywidualnie i wspélnie, gdyz
udziela mocy i sily. Sam Pawel glosi Ewangelie nie tylko stowem, ale

8E. Schweizer, Was ist der Heilige Geist? Eine bibeltheologische Hin-
filhrung, Concilium 19 (1979) 10, 496.

®J. Kudasiewicz Rola charyzmatow w Kosciele pierwotnym w S$wietle
listow $w. Pawta, w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, 4, Lublin
1979, 97—112. Obszerng literature podaje H. Schiirmann, Die geistlichen Gna-
dengaben in den paulinischen Gemeinden, Leipzig*® 1970, 12—13.
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takze ,,z mocg i z Duchem Swietym” (1 Tes 1, 5). Pawlowa Ewangelia
nie polegala na przekonywujgcych slowach madrosci ludzkiej, ale na
okazaniu Ducha i mocy (1 Kor 2, 4). Dlatego Pawel w zakonczeniu swo-
jego pisma zyczy wiernym Kosciola w Rzymie: ,,A Bo6g nadziei niech
was napelni wszelkg radoscig i pokojem w wierze, abyscie obfitowali
w nadziei i mocy Ducha Swietego” (Rz 15, 13; por. Rz 15, 19; Ef 3, 16).
Dochodzi wprost do sScistego zjednoczenia sie wiernego z Duchem Swie-
tym. Pawel wyraza te mysl wychodzac raz od dzialalnoéci Ducha Swie-
tego, a drugi raz od efektu tej dzialalnosci. W pierwszym wypadku Duch
Swiety mieszka w chrzescijaninie (Rz 8, 9. 11; 1 Kor 3, 16—17), ktory
wtedy jest pelen Ducha Swietego (Ef 5, 18) i uswiecony przez Niego
staje sie Jego $wigtynig (1 Kor 6, 19). Skutkiem zamieszkiwania Ducha
Swietego pojetego jako staly proces u$wiecania i ozywiania wiarg jest
zycie w Duchu Swietym (Ga 5, 25). Zycie to Pawel pojmuje jako szczy-
towy etap nasladowania Chrystusa, mianowicie jako ukrzyzowanie siebie
ze swoimi namietnosciami i pozgdliwosciami (Ga 5, 26). Tak wiec Duch
Swiety pomaga wiernym byé w pelnym sensie chrzescijanami, naslado-
waé w sposdb doskonaty Chrystusa i spelni¢ Jego Prawo, tj. przykazanie
mitosci (Ga 6, 1-10). Nic wiec dziwnego, ze Duch Swiety udziela wiernym
tej milosei (Rz 15, 30; Kol 1, 8). Chrzescijanom w Rzymie Sw. Pawet
przypomina, ze ,,milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktéry nam jest dany” (Rz 5, 5). Milosé za§ wyzwala ze sztywno-
Sci Prawa, ktore moze sie sta¢ literg zabijajacg. W tym znaczeniu nalezy
zrozumie¢ wypowiedzi sw. Pawla w 2 Kor 3, 17 b: ,,gdzie Duch Panski
tam wolnos¢”’. Z wolnoscig zwigzany jest poko6j i radosé. Sg to réowniez
dary Ducha Swietego. Pawel wymienia je obok siebie po darze sprawie-
dliwosci, uwazajgc je rownoczesnie za przymioty krélestwa Bozego (Rz
14, 17). Usprawiedliwienie, ktore stawia nas w nalezytej relacji zbawczej
do Boga jako syndéw Bozych, przynosi pokdj i rados¢é w Duchu Swietym.
W Rz 5, 1 $sw. Pawel z usprawiedliwieniem wigze nadzieje. Ona jest
rowniez darem Ducha Swietego i takze zwigzana z radoscig i pokojem:
A Bog nadziei niech was napelni wszelkag radoscig i pokojem w wierze,
abyscie obfitowali w nadziei i mocy Ducha Swietego” (Rz 15, 13). W Ga
5, 5 Apostol Narodow wprost mowi o nadziei sprawiedliwoéci: ,,Albowiem
z wiarg za sprawg Ducha oczekujemy nadziei sprawiedliwosci”
Usprawiedliwienie wyplywa z wiary, a poprzez wiare otrzymujemy
Ducha Swietego. Sw. Pawel pyta chrzescijan w Galacji: ,,Czy otrzymali-
scie Ducha z powodu uczynkéw Prawa, czy z powodu postuchu wiary?”
(Ga 3, 2; por. 3, 5. 14). U podstaw otrzymania Ducha Swietego i Jego
daréw stoi wiec wiara. Ona jest warunkiem przyjecia Ducha Swietego
a rownoczesnie Jego darem. Duch Swiety jest bowiem ,,Duchem wiary”
(2 Kor 4, 13). Kto posiada ,,zadatek” Ducha Swietego postepuje w wie-
rze pelen nadziei, ze bedzie przy Panu (Ga 5, 5—10). Wiara i Duch Swieg-
ty wzajemnie sie przenikajg. Nawolywanie do wiary jest réwnoczesnie
postulatem postepowania w Duchu Swietvm (Ga 5, 25). Kto poprzez
chrzest przynalezy do Chrystusa i zostal wlgczony w Jego Cialo —
w Koscidl, jest ,,w Duchu”, stoi pod wplywem i dziataniem Ducha Swie-
tego (Rz 8, 9; 1 Kor 12, 13; 2 Kor 6, 6). Wiara jednak nie jest czyms$
statycznym. Wiara powinna by¢ zywa i konkretyzowana w czynnej mi-
tosci Boga i czlowieka. Zywa wiara prowadzi wlasnie do pelnego otrzy-
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mania Ducha Swietego, Ducha wiary i zycia. Zas§ Prawo Ducha Zzycia
uwalnia od prawa grzechu i $mierci (Rz 8, 2). Szczytem wszelkich owo-
cé6w Ducha Swietego, Jego zycia, ktére w nas wlewa, zycia plyngcego
z wiary to synostwo Boze i wspoéldziedzictwo w Chrystusie, z ktéorym
razem bedziemy uwielbieni (Rz 8, 12—17). W Ef 2, 18 prawda ta wyra-
zona jest przez inny obraz. Przez Ducha Swietego mamy przystep —
prosagogé — do Ojca. Duch Swiety jest wiec tym, ktéry wprowadza (pro-
sagogeus) do Ojca, skutkiem czego wierni nie sg juz ,,obcymi i przecho-
dniami, ale wspo6lobywatelami swietych i domownikami Boga” (KE{_&’E%%’
’fffrz-/

Dzialanie Ducha Swietego w wiernych i w Kosciele jest wiec w su-
mie teofinalistyczne. Skutecznos$é tej celowosci dzialania sw. Pawel uzmy-
stawia wiernym za pomocg greckiego pojecia arrabon — zadatek. Byl
to termin techniczny w handlu, przy zawieraniu umoéw itp. Arrabon to
pierwsza i czeSciowa zaplata, stanowigca réwniez gwarancje calosciowe]
wyplaty. Zaréwno w 2 Kor 1, 22, jak i w 2 Kor 5, 5 Pawel méwi o Bogu,
ze dal ,,zadatek Ducha w serca nasze”, Duch Swiety stanowi wiec pierw-
sza zaplate ze strony Boga dla czlowieka na ziemi. Jest przedsmakiem
zycia wiekuistego, a zarazem gwarancjg ze strony Ojca, ze to zycie na-
stapi w wieczno$ci. Zycie w Duchu Swietym stanowi wiec poczatek wiecz-
nosci. W Ef 1, 14 wyraZona jest podobna mysl: Duch Swiety ,,jest za-
datkiem dziedzictwa naszego w celu zupelnego odkupienia nabytku, ku
uwielbieniu chwaty Jego”.

Z koncepcjg Ducha Swietego jako zadatku $w. Pawel polgczyl druga:
0o wycisnieciu na nas pieczeci Ducha Swietego (2 Kor 1, 22; Ef 1, 13;
4, 30). Wyciénigcie pieczeci Ducha Swietego (sphragein) jest skutkiem
wiary (Ef 1, 13), jest szczegélnym znakiem Ducha Swietego na dzien
zbawienia (Ef 4, 30). Piecze¢ miala w starozytnym $wiecie szerokie zasto-
sowanie. Pieczetowano dokumenty i ksigzki o szczegblnej tresci, czy war-
tosci, by uchroni¢ je od naduzyé¢. W tym samym celu pieczetowano drzwi
domoéw czy palacéw. Wazne ogloszenia nosily piecze¢ na znak ich wazno-
Sci. Piecze¢ byla takze znakiem jakosci i wlasnosci. Majgc na uwadze
te znaczenia mozna powiedzieé¢, ze Duch Swiety wywiera opiekunczg wta-
dze nad czlowiekiem, gwarantuje o jego autentycznej wierze, swiadczy
o Scistej przynaleznosci do Boga, ktérej czlowiek nie moze utraci¢, do-
poki bedzie postepowal w Duchu Swietym, dopdéki nie zgasi Ducha
(1 Tes 5, 19). Dlatego slowa w Ef 4, 30 o naznaczeniu Duchem na dzien
odkupienia wyprzedzajg upomnienie: , Nie zasmucajcie Ducha Swietego
Bozego™.

Skoro Bo6g przeznaczyl nas dla siebie i dal nam swojego Ducha, Duch
Swiety przenika naszg egzystencje chrzescijansks tak silnie, ze skiero-
wuje jg calkowicie 1 wylacznie ku Bogu w Chrystusie, w ktérym poprzez
chrzest i wiare w Ewangelie naznaczeni jesteSmy pieczecig obiecanego
Ducha Swietego (Ef 1, 13).

Dzielo Ducha Swietego nie jest jednak li tylko preludium do tego,
co ma nadejsé, z drugiej strony nie jest jeszcze pelnym udzialem w przy-

3. Teofinalistyczne dzialanie Ducha Swietego.

10 K., Stadler, Das Werk des Geistes in der Heiligung bei Paulus, Ziirich
1962.
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szlej chwale. Jest jednak pewnym znakiem i gwarancjg oraz zadatkiem
zmartwychwstania, gdyz w Duchu Swigtym zmartwychwstanie Chrystusa
juz teraz sig skutecznie urzeczywistnia (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; 5, 5)!.,

4. Problematyka Ducha Swietego jako osoby.

Wydaje sie, ze dopiero po tych dociekaniach mozna podjaé¢ probe
okreslenia ,,istoty” Ducha Swietego.

Jakie wyniki osiggnieto dotychczas? Istnieje zgoda pomiedzy uczo-
nymi, ze Sw. Pawel w swojej pneumatologii skorzystal zaréwno z pogla-
déw ST, judaizmu, jak i wczesnego chrzescijanstwa. U chrzescijan po-
chodzenia zydowskiego przewazal poglad o Duchu jako o sile dynamiczne]
przyszitego eonu, u chrzescijan pochodzenia hellenistycznego o Duchu ja-
ko mocy goérnego sSwiata. Wspédlne tym poglagdom bylo, ze Duch jako
sila osobowa ujmuje czlowieka swojg mocg lub napelnia go sobg. Co$
z tych poglagdow zauwaza sie takze w pneumatologii Pawlowej. Zwlaszcza
aspekt przenikania Duchem i wypelnienia, jak zauwazono wyzej, spotyka
sie czeSciej u Pawla (np. 1 Kor 12, 13; 1 Tes 5 19). Przenikajaca czlo-
wieka moc Ducha moze by¢ przejéciowa, jak u niektéorych pneumatykéow
znanych zwlaszcza z 1 Kor, ale takze permanentna, dana jako co$ trwa-
lego, jako znamie, np. przez chrzest!>. W pneumatologii Pawlowej nie
zajmuje jednak pierwszego miejsca ani ekstatyczne uniesienie pod wply-
wem Ducha Swietego, ani to, co w dzialalno$ci Ducha Swietego moze
by¢ wyjatkowe lub nawet cudowne. Sw. Pawel wigze Ducha Swietego
z caloksztaltem Zycia chrzescijanskiego, z Zyciem wiary (2 Kor 4, 13).
Poniewaz §w. Pawel Zycie chrzeScijanskie rozwaza teologicznie, jakby
w trzech fazach wzajemnie przenikajgcych sie, w genetycznej (ex Deo),
w chrystocentrycznej (per Christum) i w teofinalistycznej (od Deum),
stosuje ten schemat, jakkolwiek w sposdb elastyczny, takze w swojej
pneumatologii. Stad to Duch Swiety, jako dar Bozy dla ludzkos$ci w no-
wej eschatologicznej erze zbawczej, spelnia starotestamentalne obietnice
o odnowie serc ludzkich (Jr 31, 31—34; Ez 36, 26). W ten sposéb Duch
Swiety wlgcza sie w dzielo zbawcze dokonane przez Jezusa Chrystusa
przez Jego Smier¢ i zmartwychwstanie, przenikajgc i uswiecajgc wier-
nych chrystomorficznie i to poczawszy od chwili chrztu az do okresu
eschatologicznego: ,,zostaliscie obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni
w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego”
(1 Kor 6, 11). A wiec caloksztalt zycia chrzescijanskiego jest sprawg
Ducha Swietego, jednakze w $cistej lgcznosci ze zbawezym dzialaniem
Chrystusa (por. 1 Kor 1, 5. 7; Ef 1, 14; 4, 30). Wreszcie dzialanie chrysto-
morficzne Ducha Swietego uskutecznia sie w Ciele Chrystusowym —
w Kosciele, we wszystkich jego czlonkach jako realne nastepstwo odku-
pienia, siega az do chwili powszechnego zmartwychwstania: ,/Ten, co
wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych, przywroéoci wasze Smiertelne
cialo mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 11). Duch Swiety
prowadzi wiec do Boga, to jest zasadnicza Jego funkcja.

1t P, Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé, Warszawa 1979, szcz. 68—174.

12 Jak wspolcze$ni egzegeci oceniajg wplywy ST i pozabiblijne na poglad Ducha
Swietego jako osoby, czy sily w lacznosci z Chrystusem referuje I. Hermann,
dz. cyt., 123—139.
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Ow schemat pneumatologii §w. Pawla, jakkolwiek nie wyraznie na-
znaczony ani systematycznie wypracowany, na pewno nalezy sprowadzi¢
do wielu przemyslen $w. Pawla, do pewnej zaleznoséci od pradéw religij-
nych i tradycji pierwotnego Kosciola. Najwazniejsze jednak jest to, co
i dla Apostola i pragminy jerozolimskiej bylo decydujace. Duch Swiety
dla Pawla nie jest teologiczng teorig, lecz Pawel doswiadczyl Ducha
Swietego. I tu rodzi sie pytanie, czy Pawel doswiadczyt Ducha Swietego
tylko jako personifikowang moc i sile, czy tez jako wyrazng osobe. W nie-
ktérych wypowiedziach o Duchu Pawel nie byl specjalnie zainteresowany
tym, by wyodrebni¢ specyfike osobowosci Ducha Swietego. Np. w Rz 15,
13. 19; 1 Kor 2, 4, gdzie akcent polozony jest na potedze i mocy Ducha
Swietego, lub w tekstach, w ktérych jako Duch eschatologicznej ery
zbawczej prowadzi wiernych do wolno$ci Dzieci Bozych przeciw wszel-
kiemu nomizmowi (2 Kor 3, 6. 17; Rz 7, 6), czy krancowemu dualizmowi
(por. 1 Kor 6, 12; Kol 2, 16—23), lub wlasnemu cialu. Nie znaczy to
jednak, ze Pawel nie zna Ducha Swietego jako wyraznej osoby. Pawel
czesto suponuje osobowo$¢ Ducha Swietego, ona wynika z jego wypo-
wiedzi, ale nie udowadnia jej. Dla niego i wiernych bylo to moze niezbyt
wazne, a z drugiej strony oczywiste.

Jak bowiem inaczej zrozumieé¢ fragment koncowy wywodu o madro-
Sci krzyza: ,,Nam objawil to Bég przez Ducha. Duch przenika wszystko,
nawet glebokosci Boga samego. Kto za§ z ludzi zna to co ludzkie, jesli
nie duch, ktéry jest w czlowieku? Podobnie i tego co Boskie, nie zna
nikt, tylko Duch Bozy. Ot6z, mySmy nie otrzymali ducha Swiata, lecz
Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania daréw Bozych” (1 Kor 2, 10—12).
W tekscie tym odrézni¢ trzeba baze wyjsciowg, twierdzenie zasadnicze
autora i jego celowos¢. Punktem wyjSciowym jest wiec zasada poznawal-
nosci wnetrza ludzkiego, znana réwniez w ST (np. Prz 20, 27). Twierdze-
niem natomiast jest to, ze tylko Duch Bozy moze przenikngé sprawy
Boze. Poznanie, tym bardziej poznanie Boga, niezaleznie od tego czy
Sw. Pawel mysli tu jako semita, czy kategoriami filozofii greckiej, jest
wylgczng domeng osoby rozumnej. Duch Swiety nie jest wiec li tylko
silg rozumnag, lecz osobg. Nadto nasuwa sie poréwnanie oparte o podobne
sformutowania, notowane w Ewangeliach o poznaniu Ojca przez Syna
i Syna przez Ojca (zwlaszcza Mt 11, 27; £k 10, 22; J 1, 18; 6, 46; 14, 7)
dokonujgce si¢ na plaszczyznie ontologicznej'®. Funkcja poznania jest tu
wyraznie przypisana osobom precyzyjnie odrdznionym jako Ojciec i Syn.
Analogicznie Duch Bozy w 1 Kor 2, 10—12 jest osobg przenikajgcg Boga
pojetego osobowo, podmiotem dzialan wlasciwych tylko Bogu, ale odreb-
nym niz Ojciec i Syn. Celem argumentacji Pawla o funkcji ontologiczne-
go poznania Boga przez Ducha Swietego jest objawienie Boga ludziom,
analogicznie do tekstow ewangelicznych wyzej wspomnianych. Warto je-
szcze wspomnie¢ o znanym pouczeniu Pawlowym o modlitwie w Rz 8,
26 n: ,,Gdy nie umiemy sie modli¢ jak trzeba, sam Duch przyczynia sie
za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢c slowami. Ten zas,
ktéry przenika serca, zna zamiar Ducha, wie, ze przyczynia sie za $wietymi,
zgodnie z wolg Bozg” Tekst ten cechuje podobna konstrukcja myslowa:

13 H, Langkammer, U postaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroclaw
1976, 55—5717.
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punkt wyjscia (nasza niedoleznos$¢ w modlitwie), ukazanie funkcji Ducha
Swietego (posrednictwo w modlitwie), cel misji (przyjecie blagan przez
Boga). Podobnie jak w poprzednim tekscie wystepujg te same trzy oso-
by: Bog, Duch Swiety i my — wierni w Ko$ciele Chrystusowym. Skoro
my modlimy sie jako osoby, zdanie Pawla byloby nielogiczne, gdyby nie-
osobowa sila posredniczyla u Boga w naszych osobowych blaganiach i nie-
zrozumiala bylaby aprobata Boga osobowo pojetego, ktoéry ,,zna zamiar
Ducha Swietego”4.

Zaréwno 1 Kor 2, 10—12 jak i Rz 8, 26 méwig o Bogu i o Duchu
(nadto 1 Kor 3, 16; por. 14, 25; 2 Kor 6, 26). Mozna rowniez wskazac
na teksty, w ktéorych Duch Swiety jest prezentowany jako dzialajacy
podmiot osobowy na zmiane z Chrystusem, jak np. Rz 8, 9—11; 2 Kor 3,
17 oraz formuly triadyczne, gdzie Duch Swiety figuruje paralelnie obok
Ojca i Syna jak w 1 Kor 12, 4—6; 2 Kor 13, 13; Ef 2, 18 (poza tym
wNT 1P 1 2; Mt 28, 19; Ap 1, 4 n). Oproécz tych formul mozna wskazac
na zestawy trynitarne cechujgce funkcyjno-soteriologiczny charakter.
Wedlug Ga 4, 4—6 Bdg posyla Ducha Swego Syna do serc naszych,
ktéry wola Abba, Ojcze. Tekst paralelny Rz 8, 14—17 jeszcze mocniej pod-
kresla dzialalnos¢ Ducha Swietego, $wiadczacego o naszym synostwie Bo-
4ym. Podobnie jak w Ga 4, 4—6 Duch Swiety otrzymuje w Rz 8, 2
przydawke dopelniaczowg ,,Syna”. W Rz 8, 2 chodzi o wyzwolenie przez
Prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie. Niemniej jest On
takze Duchem Tego, ktory wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych (Rz 8,
11), czyli Duchem Ojca. Nie jest On jednak identyfikowany z Ojcem,
skoro w mysl Rz 8, 26 przyczynia si¢ za nami u Boga.

Do rzedu tekstdw trynitarnych z akcentem chrystomorficznym naleza
1 Kor 6, 11; Rz 8, 9 w zestawieniu Rz 8, 14; a z akcentem eklezjologi-
cznym 2 Kor 13, 13; Rz 15, 16; Ef 2, 22 oraz Ef 4, 4 n. Przy czym 2 Kor
13, 13 jak juz wzmiankowalismy jest formulg triadyczng a zarazem li-
turgiczna, podobnie jak w Rz 15, 15 przewaza akcent liturgiczny. Liturgia
w szerokim tego stowa znaczeniu jest sprawg Ducha Swietego, a miej-
scem jej sprawowania jest Kosciol — Cialo Chrystusa — $wigtynia (por.
1 Kor 3, 16; Ef 2, 20—22; 4. 11—13. 15—186).

Na podstawie powyzszych analiz mozna stwierdzi¢, ze sw. Pawel bar-
dzo czesto w wypowiedziach o Duchu prezentuje Go jako osobe.

Ta prezentacja jednak nie jest pierwszorzednym celem pneumatologii
Pawlowej, jak wida¢ przebogatej w rézne aspekty i odcienie. Dalej, mi-
mo ze Pawel wyraznie potrafi odrdzni¢ trzy osobowe podmioty zbawcze-
go dzialania Bozego wzgledem wiernych, Ojca, Syna i Ducha Swietego,
ktéorym sa przydzielone poszczegoélne funkcje, nie zamierza spekulatywnie
wyjasnia¢ wewnetrznej struktury tréjjedynego Boga. Celem zasadniczym
pneumatologii Pawlowej jest ukazanie, ze Bog poprzez Jezusa Chrystusa
udziela nam sie bardzo konkretnie, Zzywo, realnie i skutecznie w Duchu
Swietym w nowej erze zbawczej, uobecniajac sie w ten sposéb w wier-
nych i w Kosciele, tak ze tworzgc nowa rodzine Bozg, mozemy dzieki
Duchowi Swietemu w Chrystusie pewnie zdaza¢ do Ojca, do ktérego
tu na ziemi wolamy w tymze Duchu ,,Abba” Przyjecie zas§ Ducha Swie-

" A, Jank_owslf'i, _Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta. Proces tworzenia
si¢* pneumatologii biblijnej, RBL 30 (1977), 54—65, szcz. 59—63.
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tego, ktory nas napelnia i przenika, dokonuje sie w glebokiej wierze,
ktora rownoczesnie jest darem Ducha wiary?s.

Podsumowanie

W podsumowaniu wychodze od koncowych refleksji, ktéorych nie mo-
zna bylo oméwié na poczatku. Sw. Pawel bowiem nie prezentuje syste-
matycznej pneumatologii. Skoro jednak na podstawie tradycji, nie mo-
wige juz o wlasnych przezyciach, doswiadczyt Jezusa ukrzyzowanego ja-
ko Syna Bozego, to paralela do Ojca byla oczywista. Doswiadezyt takze
Ducha Swietego, ktorego tak bardzo lgczy i z Ojcem i z Synem. A wiec
u Pawla mozna znalezé wystarczajagca dokumentacje, by tylko w oparciu
o jego wywody moéwi¢ o Trojcy Swietej w jej aspekcie osobowym i funk-
cjonalnym. Szczegdlnie ten drugi aspekt wykorzystuje sw. Pawel dla
jego chrystomorficznej pneumatologii. Poprzez Chrystusa w swoim czlo-
wieczenstwie stal sie w ogole zrozumialy czlowiek w dziele zbawczym
Boga. Dlatego dzialanie Ducha Swigtego wychodzacego od Boga obej-
muje calego czlowieka. Ten Duch jednak byl zawsze z Chrystusem i dla-
tego Pawel tak bardzo laczy Pana z Duchem, jakkolwiek wie o tym,
ze Duch Swiety stanowi osobowg sile i jest osobg. Podkreslajgc pocho-
dzenie Ducha Swietego od Boga w postaci szczegdlnego daru, zwréciliSmy
szczegblng uwage na Jego dzialanie w lgcznosci ze zbawczym dzielem
Chrystusa, z jego wydzwiekiem teofinalistycznym?®.

15 Nauke o Troéjcy PrzenajSwietszej w NT rozwaza wnikliwie A. W. Wein-
wright, The Trinity in the New Testament, London 1962,

16 Pneumatologia §w. Pawla zrodzila problem mistyki, zwtaszcza pod wzgledem
dziatalno$ci Ducha Swigtego w aspekcie trynitarnym. Szczegélnie trzy monografie
trzeba mie¢ na uwadze, ktére w sposéb naukowy podchodzg do tego zagadnienia:
1. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tiibingen 1930; 2. A. Wi-
kenhauser, Die Christusmystik des Apostel Paulus, Freiburg i Bg 1956 oraz
3. J. Rumak, Mistyka Swietego Pawta Apostota, Assisi 1977. Dla mistyki $§w.
Pawla autorzy wymienionych pozycji znajdujg wiele tekstéw. Problem jednak tkwi
w tym, czy to, co prezentuje Pawel w swoich listach posiada az takie znamiona,
a nadto czy jest ich tyle, by mozna méwié o mistyce §w. Pawla i czy przypadkiem
nie przenosi sie terminu technicznego o wiele pézniej utrwalonego, na przezycia
duchowe §w. Pawla.



