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KS. H. SOBECZKO

TEOLOGICZNA ODNOWA ZNAKU LITURGICZNEGO

W skali ogolnokoscielnej spotykamy rozne oceny posoborowej reformy liturgi-
cznej. Zar6wno skrajni krytycy, jak i zdecydowani zwolennicy, zgodni s3 w tym,
kiedy stwierdzajg, iz reforma i odnowa liturgiczna czegsto ograniczyta si¢ giownie
do zmian zewng¢trznych!. Duzo w tym racji, ale i sporo przesady. Bierze si¢ to
cz¢sto ze zbyt dualistycznego traktowania liturgii. Tymczasem wewngtrzna treS¢
liturgii, jej uobecniajaca si¢ rzeczywistoS¢ zbawcza, wyraza si¢ - jak stwierdza Kon-
stytucja liturgiczna poprzez ,signa sensibilia®, znaki odbierane przez zmysly, a
wi¢c znaki widzialne, zewn¢trzne (n. 7), ,ktére z biegiem lat moga lub nawet
powinny by¢ zmienione, jezeli wkradly si¢ do nich elementy, kt6re niezupetnie
dobrze odpowiadaja wewnetrznej naturze samej liturgii, albo jezeli te cz¢sci staly
si¢ mniej odpowiednie” (n. 21)2

Reforma i odnowa liturgiczna musiata uwzglednic¢ chrzescijatiska antropologig,
ktora ujmuje czlowieka integralnie, jako psychofizyczna jednos¢é. Wprawdzie czlo-
wiek posiada cialo i duszg, rzeczywistosci istotowo réine, jednak obie tworza jed-
noS¢ ontologicznie zwartg, tworza osobg jako podmiot wszystkich przezy¢. Dlatego
tez posoborowa odnowe znaku liturgicznego musimy rozpatrywaé zar6wno z
punktu widzenia antropologicznego, jak i teologicznego?. Czy oba te aspekty uwzg-
lednita posoborowa reforma liturgiczna?

1. ANTROPOLOGICZNA ODNOWA ZNAKU LITURGICZNEGO

Dwie podstawowe tezy antropologii okreslaja czlowieka jako istot¢ cielesno-
duchowz i jako istot¢ spoleczna. Taka jest rOwniez struktura liturgii, ktéra musi
uwzglednia¢ duchowo-cielesng jednos¢ czlowieka“. Nie liczenie si¢ z t3 antropolo-
giczng zasadga prowadzi do dwoch zasadniczych skrajnosci, to jest akcentowania

! Por. EJ.Lengeling, Kritische Bilanz. Liturgische Bildung den Klerus und der Laien in den
Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils, in den roemischen Ausfubrungsbestimmungen und in
den reformierten liturgischen Buchern, Regensburg 1976 s. 11-14, 105-112; zestawienie kontestatoréw
i krytyk6w posoborowej liturgii podaje E. Cattaneo, /I culto cristiano in Occidente. Note storiche,
Roma 1984 s. 643-667.

2 J A Jungmann, Konstitution uber die beilige Liturgie. Einleitung und Kommentar, LThK Supl.
Das Zweite Vatikanische Konzil, 1 s. 20-23, 32; por. G.Venturi, Temi linguistici nella Costituzione
liturgica, W Costituzione liturgica ,Sacrosanctum Concilium” Studi a cura della Congregazione per il
Culto Divino, Roma 1986 s. 242-246.

3 Por. bp A Nossol, Zachowanie antropologii teologicznej, W: Tenze. Teologia na ustugach
wiary, Opole 1978 s. 213-221.

4 Por. G.Gevaert, La dimensione antropologica dei riti cristiani, W: Fede e rito. Atti Il Conve-
nio del’APL (9-12 IX 1974 ), Bologna 1975 s. 45-79; Robert le Gall, Antropologie et lLiturgie. ,Que-
stions Hturgiques“ 69: 1988 z. 1 s. 96-104.
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wylacznie duchowych form kultu (angelizm lub spirytualizm) albo wysuwanie na
pierwszy plan zewnetrznych form kultu (rytualizm ).

Cztowiek porozumiewa si¢ i spotyka z drugim cziowiekiem poprzez system
znakow, jak stowo (méwione lub spiewane), milczenie, czynnosci, gesty. W taki
sam sposob w liturgii dokonuje sie zbawczo-kultyczne spotkanie i dialog Boga z
czlowiekiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym i we wspélnocie Kosciota. Celem
lepszego zrozumienia bogatego Swiata znak6w, jakie nalezz do istotnych elemen-
tow liturgii, trzeba poznac przynajmniej pewne minimum wiedzy o teorii znaku w
0golnosci.

Istnieje specjalna nauka zajmujaca si¢ problematyka znaku, zwana semiotyky’.
Zagadnienia te interesuja r6zne dyscypliny naukowe, m.in. logike, matematyke,
jezykoznawstwo, estetyke, medycyne oraz teologigé. W zaleznosci od poszczegolnej
galezi wiedzy i przyjetego kierunku filozoficznego spotykamy rézne okreslenia i
podzialy znak6w. Na ogot wszyscy przyjmuja istotne elementy wystepujace w kaz-
dym znaku (element oznaczajacy, oznaczany i ich wzajemna relacja). Najogolniej
mozna powiedzie¢, ze w znaku co innego si¢ widzi, a co innego rozumie, albo znak
wskazuje na rzeczywisto§¢ w nim ukryta lub istniejaca poza nim. Jeszcze prosciej
mozna powiedzie¢, ze znak co$ ,ukrywa“, a wlasciwie ,odstania“ i ,objawia“ To
,odstanianie® moze wynika¢ w sposob naturalny (przyczynowy) lub konwencjo-
nalny (w oparciu o umowg¢ mi¢dzyludzka ), np. dym jest naturalnym znakiem ognia,
natomiast znakiem konwencjonalnym jest flaga jako symbol konkretnego paristwa.

Tylko czlowiek moze tworzy¢ znaki, s3 mu konieczne do porozumiewania sig,
do nawigzania kontaktu lub glebszej wspoélnoty. Znak jest wowczas dobry, kiedy
zostanie ,odczytany“ albo ,przezyty“ przez drugiego czlowieka, kiedy stanie si¢
mi¢dzyosobowym przezyciem. Potrzebne jest zatem zaangazowanie si¢ osoby
odczytujacej dany znak. W wielu przypadkach odczytanie znaku uzaleznione jest od
konkretnego srodowiska kulturowego.

Powyzsza teoria znaku musiala odegrac ogromng rol¢ w przeprowadzonej po
Soborze Watykariskim II reformie liturgicznej, gdyz wiele istotnych w liturgii zna-
kow utracilo swoja czytelnos¢ z punktu widzenia czysto antropologicznego, a nie
tylko teologicznego’. Przykladowo mozna wskaza¢ na Eucharysti¢ jako Ucztg.
Potrydencki spos6b odprawiania Mszy Sw. w niewielkim stopniu pozwalat na
odczytanie w nim znaku uczty (kaptan odwrécony od ludu, odmawiajacy modlitwy
po lacinie i po cichu, zastaniajacy soba chleb i wino, niewielki udzial w Komunii
itd). Podobnie wygladalo z pozostalymi znakami sakramentalnymi. Kazdy znak
powinien w pewnej mierze juz sam z siebie przemawiac, jak powie Sw. Augustyn
znak ma by¢ ,widzialnym stowem“®. Znaki sa czesto wieloznaczne, tatwo o ich
wadliwg interpretacj¢. Klasycznym tego przykladem byla alegoryczna zasada interp-
retacji liturgii mszalnej w wiekach Srednich. Dlatego znaki potrzebuja interpretuja-
cego stowa. Ten sam znak moze by¢ roznie np. woda znak obmycia, czystosci,
Zycia, ale zywiot wody moze by¢ réwniez symbolem zniszczenia i Smierci, Dlatego
istotng rol¢ w odczytaniu znaku odgrywa stowo, ktore samo w sobie tez jest zna-

5 Por. P. Guiraud, Semiologia, Warszawa 1973; ). Pelc, Wstgp do semiotyki, Warszawa 1984.

¢ Por.A. Grabner-Haider, Semiotik und Theologie, Munchen 1973; R.Volp (Hrg.) Zeichen.
Semiotik in Theologie und Gottesdienst, Miinchen - Mainz 1982, passim.

7 Carmine Di Sante, Il innovamento liturgico: problema culturale, Bologna 1983 s. 76-89.

8 Augustinus, Tract. in Joan, 80, 3. PL 35, 1840; por. ). GrzeSkowiak, Liturgia dzi§ Kato-
wice 1982, s. 48-55.
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kiem. Stowo jest znakiem mysli cztowieka i jego wewngtrznych przezyc. Jest to
naturalny znak komunikowania si¢ mig¢dzyosobowego. Stowo odgrywa zatem
istotng rol¢ w liturgii, a zwlaszcza w znakach sakramentalnych, gdyz z potaczenia
znaku styszalnego i znaku widzialnego (forma i materia) powstaje sakrament.

Z punktu widzenia antropologicznego, owej jednoSci duchowo-cielesnej, czto-
wiek wyraza siebie i odbiera (odczytuje) innych poprzez wszystkie zmysty (wzrok,
stuch, powonienie, ruch, dotyk). RGwniez liturgia, jesli ma angazowa¢ calego czlo-
wieka, musi uwzglednia¢ wszystkie ,signa sensibilia“ (KL 7). Stad dominacja jed-
nego rodzaju znaku, np. oddziatywanie poprzez stowo, jest czym$ niewtasciwym i
niewskazanym (moéwi si¢ nawet o nowej chorobie liturgicznej, zwanej przegada-
niem - sermonitas )°. Natomiast zarzuca si¢ liturgii protestanckiej, 2e w odréznieniu
od katolickiej oddziatywuje gi6wnie na zmyst stuchu, brak cz¢sto sakralnego spec-
taculum, kadzidta - zmyst powonienia, itp.

Antropologiczna odnowa liturgii winna ponadto uwzgledni¢ element pickna
estetyki. Sprawowanie liturgii powinno by¢ pod kazdym wzgledem prawdziwym
dzietem sztuki (picknie wymawiane stowa, pickna muzyka i Spiew celebransa oraz
wiernych, artystycznie wykonany wystr6j wnetrza kosciota, wiasciwie dobrane szaty
liturgiczne, odpowiednie oswietlenie ). Przezycie artystyczne podnosi i oczyszcza, a
tym samym zbliza do Boga, ktéry przeciez jest Zrodtem pigkna, dobra i mitosci.

Ks. Jerzy Grzeskowiak przeanalizowat wiele prac wspotczesnych filozoféw, psy-
chologow, religioznawcéw i antropologéw, i doszedt do wniosku, iz ,,wspoiczesne
nauki antropologiczne wystarczajaco jasno dowodzg, ze obrazy, symbole i obrzedy
nalez3a do naturalnych potrzeb cziowieka (...) i jest to naturalny sposéb percepcji
rzeczywistosSci, ktorego nie da si¢ zastgpi¢ zadna inna form3. DoSwiadczenie sym-
boliczne jest nieodiaczng i niezniszczalng wlasciwoscia cztowieka do tego stopnia,
ze zamkniegcie si¢ czlowieka przed symbolika prowadzi nieuchronnie do wypacze-
nia jego osobowosci, do wspélnej choroby“10. A wiec od Swiata znak6éw i symboli
cztowiek nie moze si¢ uwolni¢, gdyz codziennie postugujemy si¢ nimi na kazdym
kroku. Umozliwia nam to kontakt z innymi, ze wspoOlnota, a takze z otaczajagcym nas
Swiatem. Zyjemy w zakodowanym Swiecie stow mowionych i pisanych, ponadto
bombardujz nas kolory, reklamy, obrazy (np. telewizja). Wystarczy przejsc si¢ uli-
cami duzego miasta, by doswiadczyc rygoru podporzadkowania si¢ wiele razy
czerwonym i zielonym $wiatlom, ktore nas zatrzymuja lub pozwalajg iS¢ dalej. Swiat
znakéw, symboli i cyfr zdominowal wspéiczesne nauki, produkcje, technike,
wystarczy wymieni¢ chociazby ogromny rozw6j komputeryzacji. Takze w Zyciu
codziennym, nawet nieSwiadomie, na kazdym niemal kroku, postugujemy si¢ roz-
nego rodzaju znakami, np. podajemy sobie dlonie na powitanie i poZegnanie,
wymieniamy uktony, uSmiechy, sktadamy sobie zyczenia, wymieniamy upominki itd.

Cztowiek zawsze tworzyt i nadal tworzy¢ bedzie r6znego rodzaju znaki, sym-
bole, obrazy i formy obrzedowosci lub organizacji zycia spolecznego. Mozna tu
wskaza¢ chociazby na bogaty treSciowo i emocjonalnie symbol stylizowanego
wyrazu ,Solidarnosc”

W podsumowaniu mozemy stwierdzi€, iz z ludzka umystowoscig i egzystencja
nierozerwalnie zwigzany jest symbolizm i obrzedowos¢, na ktorg otwarty jest czio-
wiek kazdej epoki, a wigc takze cztowiek wspotczesny. Odrzuci on jednak znaki i
symbolik¢, w tym takze religijng, jesli ich nie odczyta i jesli nie beda one miaty

 Stwierdzenie cz¢sto powtarzane przez prof. Baltazara Fischera (Instytut Liturgiczny, Trier)
10 ] GrzeSkowiak, Liturgia dziss. 178-183.
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moCy przemawiania i poruszania jego wnetrza. Aby to w liturgii miato miejsce
ostatni Sob6r Watykariski postanowil przeprowadzi¢ stosowna jej reform¢ i
odnowe.

2. TEOLOGICZNA ODNOWA ZNAKU LITURGICZNEGO

Zanim przejdziemy do kryteriéw teologicznej odnowy znakéw liturgicznych
przypomnijmy istotng réznic¢ mi¢dzy znakiem jako takim (w znaczeniu antropolo-
gicznym) a znakiem liturgicznym. Ot6z w liturgii znaki nie tylko wyrazaja dang
rzeczywistos¢ nadprzyrodzony, ale ja réwniez uobecniajg, dotyczy to zwlaszcza
znak6w sakramentalnych, ktore naleza do istotnych w liturgii. W sprawowanej litu-
rgii uobecnia si¢ pod ostona znak6w zbawcze misterium Chrystusa, uobecnia si¢ w
sposob realny i obiektywny Jego misterium paschalne. Pytanie, w jaki sposob
uobecniaja si¢ te jednorazowe i niepowtarzalne fakty historyczne Chrystusa? Nalezy
do trudnych probleméw teologicznych. Problem ten ma za sobg juz dtugg i bolesng
dyskusj¢ teologiczng, ktorg zapoczatkowal w okresie mi¢dzywojennym w swojej
pracy o teorii misteryjnej benedyktyn z opactwa Maria Laach (RFN) Odo Casel (+
1948)!1.

Doczesne czyny zbawcze Chrystusa poprzez fakt, iz jest On osobg bosk3, staty
si¢ ponadczasowe i nieprzemijajace. Uobecniaja si¢ one w sposob sakramentalny w
liturgii w uwielbionym Chrystusie. Tego uobecnienia dokonuje moc Ducha Swie-
tego, ktéry ponadto ]ednoczy czlowieka z Chrystusem i bra¢mi. Duch Swiety jest
sprawca uswigcenia i zbawienia. W znaku liturgicznym czlowiek otrzymuje zatem
dar, ktory winien przyjac, otworzyC si¢ nan, a takze zaangazowac si¢ w petni i
konsekwentnie realizowa¢ w zyciu codziennym.

Reasumujac mozna powiedzied, iz znaki liturgiczne maja podwojna funkcje, nie
tylko inn3 rzeczywisto$S¢ wyrazaja (na nia wskazuja), ale rownoczesnie ja uobec-
niaja. T3 wyrazang i uobecniang rzeczywistoscia jest przede wszystkim Chrystus i
jego zbawcze dzielo. Dlatego znaki sakramentalne powinny prowadzi¢ przede
wszystkim do osobowego spotkania z Nim, co pociaga za soba konsekwencje egzy-
stencjalne w teraZniejszosci oraz w przyszlej pelni zbawienia. To uobecnienie
dokonuje si¢ w Kosciele, gdyz moca Ducha Swietego uwielbiony Chrystus nadal
Zyje i dziata w Kosciele, ktory posiada strukture sakramentalng czyli bosko-ludzka
(prasakrament )!2. Dopiero w dniu paruzji znikng liturgiczne znaki, w tym réwniez
sakramentalne, gdyZ rzeczywisto$§¢ zbawienia ukaze si¢ wtedy w calej pelni i praw-
dzie, wowczas tez zobaczymy Boga ,twarza w twarz” i takim jaki jest“!3,

Nalezy jeszcze dodac, iz z punktu widzenia teologicznego nie wszystkie znaki
liturgiczne majg jednakowg wartoS¢ i znaczenie. Jedne s3 niezmienne i pochodz3 z
ustanowienia Chrystusa, sa to przede wszystkim znaki uobecniajgce w sposob
realny Chrystusa, a2 wi¢c znaki osobowe, do ktérych zaliczamy, opr6cz sakramen-

1t O. Casel, Die Liturgie als Mysterienfeier, Seria: Ecclesia Orans, T. IX, Freiburg i. Br. 1923; Por.
B. Neunheuser, Der Beitrag Odo Casels zum Verstaendnis der Gegenwart Christi und seiner Heil-
stat in der liturgischen Feiern, W: Praesentia Christi, Red. L. Lies, Dasseldorf 1984 s. 278-292,

12 J. GrzeSkowiak, Chrystus Kosciot Liturgia. ,Roczn. Teol. Kan.” 23: 1976 z. 6 s. 5-27,
S.C.Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984 s. 52-63.

3 Por. ] 3,2; Por. bp A.Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania teologii. ,Aten. Kapi." 74:
1982 z. 1 s. 33-43; por. takze W: Tenze, Teologia blizsza Zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzesci-
Jariskg, Opole 1984 s. 205-214.
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tow, zgromadzenie liturgiczne, w tym réwniez osob¢ przewodniczacego sprawo-
wanej liturgii. Te podstawowe znaki oprawione s3 swoista rama licznych innych
znak6éw, powstalych z ustanowienia KoSciota. Do grupy tej naleza rézne gesty,
zewnetrzne postawy, teksty, przestrzeni czasu i miejsca itp. Ta kategoria znakéw co
pewien czas powinna by¢ zmieniana i ulepszana, zwlaszcza wowczas, kiedy prze-
staje byC czytelna. To wiasnie na ostatnim Soborze Kosciol uswiadomit sobie, iz
cztowiek wspolczesny nie potrafi nalezycie zrozumie¢ potrydenckiej liturgii i w
konsekwencji nie moglt w niej uczestniczy¢ w sposob swiadomy, czynny i owocny!4.
Dlatego dokonano radykalnej reformy catej liturgii rzymskiej, a dla innych kregéw
cywilizacyjnych i kulturowych, zwlaszcza pozaeuropejskich, dokonano daleko idg-
cej akomodagiji i inkulturyzacji. Proces ten nie zostat jeszcze w pelni ukoficzony's.

3. CZYTELNOSC I PROSTOTA ZNAKOW LITURGICZNYCH
CELEM POSOBOROWE] ODNOWY

Konstytucja liturgiczna wyraznie stwierdza, iz celem soborowej reformy i
odnowy liturgii bylo przede wszystkim dostosowanie obrz¢déw (znakéw) do taje-
mnic, ktére one wyrazaja i uobecniaja (n. 21), a ponadto maja odznaczac si¢ ,szla-
chetna prostota” (nobilis simplicitas) oraz maja by¢ krétkie i jasne bez niepo-
trzebnych powtérzen, dostosowane do pojetnosci wiernych® (n. 34).

_Prostota - to troska o uproszczenie liturgii, 0 wigkszg czytelnosc znaku. Przeja-
wilo si¢ to w znacznym skréceniu niektérych obrzedéw (np. obrze¢d konsekraciji
kosciota), w opuszczeniu niepotrzebnych powtérzen (np. zaniechaniu dublowania
przez celebransa tego co czytat diakon lub wykonywat lud). Chodzito o to, aby
obrzedy nie wymagaly wielu objasnien i komentarzy, aby nie byly zbyt skompliko-
wane (np. obrzedy Triduum sacrum). Prostota wymagata usuni¢cia tego wszyst-
kiego, co stato si¢ zbednym dodatkiem, natomiast pewne elementy, zatracone w
ciggu wiekow, nalezalo przywrécic, o ile bylo to ,pozyteczne lub konieczne® (KL
50), por. modlitwe powszechna we Mszy Sw., albo znak pokoju. W reformowaniu
liturgii nie chodzilo o skrajng postawe, odrzucajacg wszelka bardziej uroczysta
forme sprawowania liturgii, ani o tworzenie Scisle racjonalnych znakéw, pozbawio-
nych misteryjnego charakteru.

W odnowionej liturgii bardziej czynnemu uczestnictwu wiernych ma ponadto
stuzy¢ zasada mozliwosci dostosowania obrz¢déw do konkretnej sytuacji wiernych.
Dlatego nowe ksi¢gi liturgiczne zostawiaja celebransowi mozliwos¢ wyboru z kilku
proponowanych form i tekstow obrzegdowych (np. rozny ksztalt procesji na wejs-
cie, kilka pozdrowien i aktéw pokutnych, bogaty wybor czytan, kilka modlitw
eucharystycznych, rézne mozliwosci dzi¢ckczynienia po Komunii sw. itd). Ta
LAWOrczos¢“ ma swoje. okreslone granice, a jedynym kryterium doboru, to nie
subicktywne racje celebransa, ale duchowe dobro wiernych i konkretne mozli-
wosci danego zgromadzenia liturgicznego.

4 Por. KL 21; Por. takze H.Sobeczko, Postawy wewnelrzne i zewnglrzne w czynnym uczest-
nictwie wiernych we Mszy swigtej, RBiL 42: 1989 s. 207-224.

15 Obszerny materiat analityczny zob. w pracy zbiorowej: Liturgia e adattamento. Dimensioni cul-
turali e teologico-pastorali. Atti della XVIII Settimana di Studio dell’ APL Erice (TP), 27 VIII - 1 IX 1989,
Bibl. EL _Subsidia“ 54. Roma 1990.
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4. KILKA PRZYKEADOW ODNOWY ZNAKOW LITURGICZNYCH

Celem zobrazowania przytoczonych wyzej zasad odnowy znak6w liturgicznych
omowmy jedynie trzy konkretne przyklady. Chodzi o odnowe teologiczng i wynika-
jace z tego konsekwencje antropologiczno-pastoralne podstawowego w liturgii
znaku jakim jest zgromadzenie liturgiczne, a ze znak6w sakramentalnych - chrzest i
Eucharystig.

a) Zgromadzenie liturgiczne - bez przesady mozna powiedzieé, ze dopiero po
Soborze Watykariskim II teologia liturgii odkryta ten podstawowy znak Kosciota. To
wiasnie zgromadzenie liturgiczne jest prawdziwa epifania KoSciota, w ktorym Zzyje i
dziata Chrystus. To w zgromadzeniu liturgicznym obecny w sposob rzeczywisty
Chrystus sprawuje liturgie (caly Chrystus - Glowa i cztonki)'s. Zgromadzenie jest
podmiotem liturgii, a nie przedmiotem, dla ktérego si¢ odprawia. Poglebiona teo-
logia tego znaku zrodzita daleko idace konsekwencje obrzedowe!’. Ukazata nows
perspektywe liturgii i czynnego w niej udzialu wiernych. Kaplan - przewodniczacy
musi inaczej spojrze¢ na zgromadzenie, widzac w nim przede wszystkim obecnego
Chrystusa, ktéremu stuzyt z szacunkiem i miloScia!s. W zgromadzeniu obowigzuje
podziat funkcji, kazdy czyni to i tylko to, co do niego nalezy'®. Wszyscy pelnig
jednak role stuzebna w stosunku do zgromadzenia - Chrystusa. Ta poglebiona teo-
logicznie wizja zgromadzenia liturgicznego powinna przelamac zakorzeniony gle-
boko indywidualizm, ktéry otrzymaliSmy w spadku po minionych wiekach, a ktéry
udaremnia liczne wysitki podejmowane w ramach posoborowej odnowy liturgi-
cznej wsréd duchowieristwa i wiernych.

b) Chrzest w obrze¢dzie tego sakramentu przywrécono czytelnoS¢ znaku
zanurzenia, a nie tylko polania. Zanurzenie lepiej thumaczy nam tajemnic¢ wiacze-
nia ochrzczonego w misterium Smierci i zmartwychwstania Chrystusa?0. Chrzest
rodzi nas do nowego Zycia, a wigc dotyczy naszej egzystencji. Tymczasem prawie
nie istnieje w nas Swiadomos¢ tego wydarzenia. Jakze inaczej byto to w poczatkach
Kosciola, np. u sw. Pawla, ktory przezyt swéj chrzest bardzo egzystencjalnie, dla-
tego tez mogt tak gleboko napisa¢ o chrzcielnym zanurzeniu w misterium pas-
chalne Chrystusa?'.

16 Rzeczywista obecnos¢é Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym i konsekwencje obrzgdowe zob.
H. Sobeczko, Glowne sposoby Chrystusowef obecnosci w odnowionej lturgii Mszy sw. ,Roczn. Teol.
Sigska Op.“ T. 2. Opole 1970 s. 79-84; Por. S. Cichy, Zgromadzenie liturgiczne podstawowym zna-
kiem odnowionej liturgii. ,Slgsk. Stud. Hist. Teol.“T. 11: 1978 s. 43-52.

17 Por. Cz. Krakowiak, Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracyfi, RBil. 42: 1989 s.
168-178.

18 Por. M. Hofer, Bildung der Gottesdienstleiter. Liturgische Bildung im Blick auf den Leiter der
liturgischen Feier und seine Funktion. ,Liturg. Jabrbuch“ 30: 1980 s. 174-185; S. Czerwik, Prezbiter
przewodniczacy sprawowaniu liturgil - sakramentem Chrystusa w Ducbu Swigtym i w Koéciels, BBl
42: 1989 s. 179-187; B. Nadolski, Sztuka przewodniczenia w sprawowaniu Eucharysti, W: TenZe
(Red.), Mszat ksiggq Zycia chrzescijariskiego, Poznari 1989 s. 413-420.

12 KL 28-29; Por. W. Glowa, Postugi i funkcje w zgromadzeniu liturgicznym, W: Tamze s. 313-
331; W. Hahne, ,Ars celebrandi“ Die Kunst des Feierns, ,Heiliger Dienst” 44: 1990 s. 3-20; R
Zagnoli, I gesti degli attori liturgici. ,Riv. di Past, Liturgica“ 28: 1990 z. 5 5. 55-66.

20 Por. Wprowadzenie ogélne do ,Obrzedow chrzescijariskiego wiafemniczenia dorostych dosto-
sowane do zwyczajow diecezji polskich ', Katowice 1989 s. 15 n. 22.

21 Rz 6, 3-4; por. Ga 2,19; Ef 2, 5-6; Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzesd-
Jariskiej teologii paschalnej, T. 1, Lublin 1982 s. 127-130.
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W ramach troski o wigksza czytelno$S¢ znaku po raz pierwszy opracowano
obrze¢dy chrztu dostosowane do sytuacji niemowlat (dotychczas postugiwano si¢
skroconym obrz¢dem chrztu dorostych, m.in. pytania byly kierowane nie do rodzi-
cow i chrzestnych, ale bezposrednio do niemowlat )22, Natomiast w odnowionych
obrzedach chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych przywrécono obowigzkowa
instytucj¢ katechumenatu, a takze laczne udzielanie sakramentéw inicjacyjnych:
chrztu, bierzmowania i Eucharystii?3.

c) Eucharystia - w odnowionej liturgii Mszy Sw. bardziej czytelny stat si¢ znak
uczty. Znalazlo to wyraz w zreformowanej strukturze mszalnej. Liturgia stowa i
liturgia eucharystyczna tworza jeden akt kultu?¢. Wewnetrzna jednos$¢ obu stotéw
-pokarmu stowa i Eucharystii ukazana zostala poprzez ustawienie obok oltarza
ambonki, a takze poprzez ponowne odprawianie twarzg do ludu bardziej widoczny
stat si¢ stol - oftarz, a na nim pokarm i nap6j. CzytelnosS¢ znaku uczty uwidocznita
si¢ rowniez poprzez zalecenie przyjmowania Komunii §w. z hostii konsekrowanych
podczas odprawianej Mszy Sw., a takze czestsze przyjmowanie jej pod obiema
postaciami?s.

d) Slowo - naleZy jeszcze podkreslic wielka rol¢ jaka odgrywa w odnowionej
liturgii znak stowa. Swiadczy o tym historyczna decyzja wprowadzenia jezykow
narodowych. Przede wszystkim jednak dowartosciowano w sprawowanej liturgii
stowo Boze, dlatego szerzej otwarto skarbiec biblijny i obficiej zastawiono st6t
stowa Bozego?¢. Nic wiec dziwnego, ze do Mszy Ssw. uzywamy siedem toméw lek-
cjonarza, a w ksiegach liturgicznych do pozostatych sakrament6w Sw. znaczng ich
cz¢SC zajmuja perykopy biblijne. To wiasnie stowo Boze gloszone w liturgii jest
znakiem realnej obecnosci Chrystusa i kryje w sobie moc zbawcza. Ponadto stowo
Boze musi by¢ podstawz interpretacji catego bogatego Swiata znakow w liturgii, a
nie plytki alegoryzm, ktéry zawsze bardziej szkodzil niz pomagat we wiasciwym
rozumieniu i uczestniczeniu w liturgii?’.

» » *

w podsumowaniu ninicjszego artykutu nalezy z naciskiem stwierdzic, iz
reforma i odnowa hturgu nie stanie si¢ ,opatrznosciowym znakiem Bozej dzialal-
noSci w naszych czasach i )akby przejsciem Ducha Swietego w Jego Kosciele® (KL
43), jesli zabraknie czytelnych i teologicznie poglebionych znakéw w liturgii, a do
tego - oprocz reformy - potrzebna jest wiasciwa formacja i wychowanie liturgiczne.

22 Por. D. Emeis, Die Taufe, w: HD. Bastian, D. Emeis, P. Krussche, K.H. Luetcke,
Taufe, Trauung und Begraebnis. Didaktischer Leitfaden zum kirchlichen Handeln, Miinchen 1978 s.
15-66.

3 Instytucj¢ katechumenatu najlepiej rozwini¢to w ostatnim okresiec we Frangji, por. specjalny
numer ,La Maison-Dieu’, zatytulowany: Initition chretienne des adultes, zwlaszcza art. D. Lebrun,
Initiation et catechumenat: etapes du bapteme? N. 185: 1991 z. 1 s. 47-60. Na szczeg6lnz uwage
zastuguje H. Bourgeois, jego ostatnia ksigzka Theologie catechumenale, Paris 1991.

24 Ppor. KL 56; Wnikliwg analiz¢ tego zagadnienia przeprowadzit V. Raffa, Parola ed Eucharistia,
W: AA, VV, Mysterion. Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita dela Chiesa. Miscelallanea Litu-
rgica in occasione del 70 anni dell’Abate Salvatore Marsili. Torino 1981 s. 329-350; Zob. takze S.
Czerwik, Slowo Boze w liturgii. ,Collectanea Theologica“ 13: 1976 z. 4 s. 65-82.

23 Por. OWMR 56h oraz zalecenie Instrukcfi Episkoptu Polski dla duchowieristwa w zwigzku z
wydaniem nowego Mszalu rzymskiego, 11 Il 1987, n. 26 WUDO 42: 1987 s. 275-281.

% Por. KL 51; Zob. B. Nadolski, Liturgia slowa, W: Mszal ksiggq zycia chrzescijariskiego s.
333-338.

27 Por. P. Massi, La liturgia della Parola annuncio del mistero di Cristo, ,,Rivista Liturgica“ 53:
1966 s. 307-322; S. Simon, Chrystus zyje w stowie przez Ducha Swigtego, ,Homo Dei” 51: 1982 s.
8-17.



