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DOJRZEWANIE W PERSPEKTYWIE CHRYSTOFORMIZAC)I

L. Teologalny wymiar chrystoformizacji. — II. Chrystoformizacja w aspekcie psychologalnym.
— IH. Chrystoformizacja jako proces odnowienia wszystkiego w Chrystusie.

Zastosowany w tytule termin ,chrystoformizacja® w pierwszym a zarazem naj-
bardziej ogolnym znaczeniu moze by¢ odniesiony do catego ,zwrotu chrystologi-
cznego*®, jaki daje si¢ zauwazyC we wspolczesnej teologii. Wlasnie chrystologia, jak
zauwaza W. Kasper, w swoisty sposéb bierze udzial w ksztattowaniu si¢ ducho-
wych losow epoki nowozytnej!. W tym kontekscie nie bez znaczenia jest rowniez
daleko idaca odnowa jezyka teologicznego oraz to wszystko, co cz¢sto okresla si¢
mianem ,antropologicznego zwrotu“ uprawianej dzi$ teologii. Polagczenie tematu
chrystologicznego i antropologicznego, wyrazone w nowej szacie jezykowej w pro-
cesie ksztaltowania wiary ku jej pelnej dojrzatosci moze stanowic¢ zar6wno wielka
szansg, ale i pewne niebezpieczenstwo.

Podejmowane na szeroka skal¢ zabiegi chrystologiczne zdajz si¢ bowiem czgsto
iS¢ w kierunku zbytniej teologicznej subiektywnosci. Scisle dogmatyczny opis tres-
ciowej zawartosci formuly ,Jezus jest Chrystusem® jest czesto narazony na catko-
wite albo cz¢Sciowe pomijanie tego aspektu, ktéry wigze si¢ bezposrednio z ksztal-
towaniem wiary w Jezusa Chrystusa i catej chrzeScijaniskiej egzystencji jako
osobowego spotkania czlowieka z Bogiem. Chrystologia SciSle ,dogmatyczna“ nie
moze si¢ rozwija¢ w oderwaniu od chrystologii ,egzystencjalnej* (K. Rahner).
Czysto teologiczne zabiegi wokot integralnej interpretacji formuly ,Jezus jest Chry-
stusem“ powinny zawsze prowadzi¢ do egzystencjalno-osobowego (Zyciowego)
wyznania wiary. Tylko wtedy bowiem zostanie spelniony podstawowy postulat i
zadanie teologii, ktéra zawsze ma by¢ na ustugach wiary. W przeciwnym wypadku
coraz bardziej bedzie si¢ powig¢ksza¢ dystans miedzy tym, co jest ,teologiczng spe-
kulacja® a chrzescijariska egzystencja.

Przeakcentowanie w dziedzinie chrystologicznej spekulacji moze réwniez dac
zna¢ o sobie w samym procesie nauczania i przekazywania pelnego depozytu wiary
chrzescijariskiej. Na takie niebezpieczernistwo zwraca uwage Kardynat Ratzinger
w ,Raporcie o stanie wiary“ podajac przyktad pewnego ucznia szkoly powszechnej,
kt6ry nauczany chrystologii ,wie, co oznacza logia i Kyrios, ale zupelnie nie styszat
o siedmiu sakramentach i o dziesieciu przykazaniach*2.

Powyzsze uwagi sktaniaja nas do wstepnej konkluzji, ktora sformutujemy odwo-
tujac si¢ do jasnej mySli K Rahnera PodkresSla on , ze chrzeScijafistwo nie sta-
nowi jakiej$ abstrakcyjnej teorii, lecz w swej najglebszej istocie rozumie siebie jako
egzystencyjny proces, jako wlasnie to, co nazywamy osobistym zwigzkiem z Jezu-

1 Zob. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, 19.
2 Zob. Raport o stanie wiary — z ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krak6w 1986, 63.
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sem Chrystusem?. Taka konkluzja odstania przed nami podstawowe rozumienie
chrystoformizacji, ktora w istocie oznacza wlasnie dynamiczny proces dojrzewania
jako ,proces egzystencyjny”, dotykajacy w pierwszym rzedzie calej tajemnicy Boga
w Jezusie Chrystusie (tajemnica zbawienia), ale takze cala tajemnice czlowicka
(proces ludzkiej samorealizacji), i to zar6wno w odniesieniu do konkretnego
cztowieka, catej ludzkiej wspélnoty, jak catego kosmosu. W tym kontekscie chrysto-
formizacja, jako swoisty proces obejmujacy wszystko uwidacznia swojz wielowy-
miarowos$¢. Wypada wiec wskazaé i krotko scharakteryzowac zasadnicze aspekty
tegoz procesu.

I. TEOLOGALNY WYMIAR CHRYSTOFORMIZACJI
1. TAJEMNICA CHRYSTUSA DAREM BOGA OJCA

Jezus Chrystus do kofica czas6w pozostanie najbardziej wymownym Slowem,
poprzez ktére Bog wypowiedziat si¢ i ciaggle wypowiada wobec czlowieka. Jako
»BOg z nami“ — Emmanuel, przez zamieszkanie wsréd ludzi, stat si¢ Darem, kt6ry
mozna przyja€ albo odrzuci€. Proces chrystoformizacji znajduje swoj poczatek w
akcie ludzkiej wolnosci. Teologalng podstawa tego procesu jest jednak sam B6g: On
jest jego inicjatorem, Chrystus jest na jego poczatku (J 1, 1) — zawsze Bog jest
pierwszy. Chrystoformizacja w pierwszym rz¢dzie opiera si¢ na rzeczywistosci
Bozej laski, jako swoim warunku koniecznym. Tajemnica dzialania Bozej taski
nabiera konkretnych ksztaltow w kazdym ludzkim akcie wolnosci. Nie oznacza to
jednak jakiego§ stanu bycia poddanym nieokreSlonemu determinizmowi, lecz
zawsze wigze si¢ z osobistg zgoda czlowieka. B6g bowiem jest sprawca wszystkiego
we wszystkich (1 Kor 12, 6) i zawsze jest to ,ten sam B6g”, ktérego nie wolno
identyfikowac¢ z kazdym béstwem dowolnie pojetej religii, zwlaszcza zas takiej,
ktora zaktada koncepcje béstwa nieosobowego. , Ten sam Bog® jest Bogiem Osoba,
Miloscig i tylko jako taki jest Bogiem zywym i prawdziwym, godnym wiary i zaufa-
nia. Milos¢ moze by¢ wytacznie darem osoby, totez mitos¢ Boga jest w pelni aktem
Osoby. Ta mitoS¢ najpierw objawia si¢ w wymiarze OsobowoSci Trynitarnej: jako
taka jest wspélna trzem Osobom Boskim. W tym sensie wewnetrzne Zycie Trdjje-
dynego Boga jest Zrédlem wszelkiego obdarowywania sig, jest MiloScig trzech
Osob. Duch Swiety jako Duch Ojca i Duch Chrystusa jest ,0sobowym wyrazem tego
obdarowywania si¢, tego bycia Miloscig“. Milos¢ Os6b Tréjcy Swietej stanowi
poczatek wszelkiego obdarowywania Bozego wzgledem stworzeni.

Teologalny wymiar chrystoformizacji zaczyna si¢ od mitosci Boga, ktory dziata
przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Duch Swigty uobecnia zywego Chrystusa i jest
Tworca tego wszystkiego, co wchodzi w obszar catej wspétczesnej ,chrystosfery”
Duch Swigty daje dost¢p do tajemnicy Chrystusa, gdyz bez Jego pomocy cziowiek
nie potrafi nawet wyznac, iz Panem jest Jezus (1 Kor 12, 3).

I tak jak Duch Swigty wprowadza czlowieka w tajemnice Chrystusa, tak Chry-
stus otwiera mu dostep do Ojca: w Chrystusie mamy bowiem Smialy przyst¢p do
Niego (Ef 3, 12). W tym pierwszym wymiarze chrystoformizacja utozsamia si¢ z

* Zob.K Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, War-
szawa 1987, 250.

4 Jan Pawetl II, Encyklika o Duchu Swietym w 2yciu Kosciola i $wiata, Dominum et Vivifican-
tem, 10.
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cala tajemnica zbawienia, dzigki tasce jaka wyshuzyl Chrystus: taska bowiem
jestesmy zbawieni (Ef 2, 5), a kazdemu zostata udzielona ta faska wedlug miary
daru Chrystusowego (Ef 4, 7). Chrystus wi¢c jako Prawdziwy Bog i Prawdziwy
Czlowiek jest wlasciwym Zrodlem tego procesu, ktory tutaj bedziemy nazywaé
chrystoformizacj3; On nadaje temu procesowi sens w kazdym wymiarze.

2. TAJEMNICA KOSCIOEA — SAKRAMENTALNA PRZESTRZEN CHRYSTOFORMIZAG]I

W tajemnicy Jezusa Chrystusa objawila si¢ mitloS¢ Boga wzgledem kazdego
cztowieka. Trzeba jednak zapytaé, czy mozna m6wic€ o  historycznej ciagtosci® tak
rozumianego procesu albo inaczej, gdzie i w jaki spos6b moze czlowiek dzisiaj
uczestniczy¢ w tajemnicy zywego Chrystusa ?

Odpowiedz na to pytanie wypada rozpoczac od stwierdzenia, Ze cata ekonomia
zbawienia rozwija si¢ nadal w porzadku sakramentalnym. Wlasciwym sposobem
uobecnienia si¢ tajemnicy w historii jest sakrament’. Czlowiek dociera do taje-
mnicy obecnej w historii poprzez sakrament. E. Schillebeckx twierdzi wrecz,
ze sam Chrystus jest Sakramentem spotkania czlowieka z Bogiem, jest Sakramentem
Boga. Czlowiek rozpoznaje Chrystusa w przestrzeni sakramentalnej, gdyz ,sakra-
menty s3 wlasnie dzisiejsza i wspétczesnemu cztowiekowi dostepna dotykalnoscia
Chrystusa Pana“s.

Trzeba jednak najpierw wskaza¢ na narodziny Kosciota. Mamy na uwadze nie
tyle ,pierwsze narodziny“, kt6re mialy miejsce juz w momencie Zwiastowania, ile o
wiasciwe narodziny w dniu Pigédziesiatnicy. Od tego czasu Kosciot jest sakramen-
tem zmartwychwstalego Pana zyjacego nadal w historii. Chrystus objawiajacy Ojca
jest Sakramentem Boga, zas Kosciol jest sakramentem Zyjacego i dzialajgcego z
moca Chrystusa. Sakramentalna przestrzefi Kosciola jako Mistycznego Ciata stanowi
takze wlaSciwa przestrzeni chrystoformizacji. Uobecniajagc zywego Chrystusa sakra-
menty Swicte s3 jakby ,terenem” Jego zbawczego oddzialywania: ,Chrystus jest
zawsze obecny w swoim Kosciele (...) jest obecny w ofierze Mszy swigtej (...) W
osobie odprawiajacego (...) pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest w sak-
ramentach tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci“ (KL 7). Zbawcze oddzia-
lywanie Chrystusa poprzez sakramenty nie dokonuje si¢ jedynie na zasadzie jakiegos
,wtargnigcia poznawczego“ w sfere¢ ludzkiej Swiadomosci, ale obejmuje calego
czlowieka W sakramentalnych znakach Chrystus staje si¢ bliski cztowiekowi jako
osoba. Sakrament nie tylko uobecnia, czy wyraza Chrystusa, ale prowadzi do wew-
n¢trznej przemiany. Totez mozna powiedzie€, iz sakramentalne spotkanie jest takze
na wskros spotkaniem personalnym: tu bowiem dochodzi do osobowego spotkania
zywego Boga z zywym czlowiekiem.

Proces chrystoformizacji w wymiarze sakramentalnym jest zapoczatkowany
przez chrzest, ktory daje udzial w Zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
otwiera dostep do Jego laski i wprowadza w tajemnic¢ Kosciota. Przez chrzest
ludzka osoba zostaje wprowadzona w wilasciwa przestrzen chrystoformizacji. Bedac
rzeczywistym ,dzieckiem Ojca“ czlowiek ochrzczony staje si¢ czlonkiem zywego
organizmu KoSciola, ktory jest Cialem Chrystusa, a On sam jest Glowg (Ef 1, 22-
23). W tej sakramentalnej przestrzeni KoSciota realizuje si¢ trwajacy przez cate

5 Zob. D. Chenu, Wybor pism, Warszawa 1971, 123.
¢ A. Nossol, Czlowiek wspolczesny wobec Chrystusa w sakramencie, Homo Dei 40/1971/nr 1,
25.



68 KS. PIOTR PIERONCZYK

zycie proces chrystoformizacji — dojrzewania w Chrystusie, az do tego stopnia,
ktOry stat si¢ udziatem sw. Pawta: ,Teraz juz nie ja Zyj¢, lecz Zyje we mnie Chry-
stus“ (Ga 2, 20). Podstawowe znaczenie w tym procesie posiada Eucharystia, kt6ra
jest sakramentem obecnosci Pana.

II. CHRYSTOFORMIZACJA W ASPEKCIE PSYCHOLOGALNYM (JAKO DOJRZE-
WANIE OSOBOWOSCI ,DO MIARY WIELKOSCI JEZUSA CHRYSTUSA®)

Charakterystyka chrystoformizacji w wymiarze teologalnym stanowila probe
opisu tegoz procesu, przebiegajacego niejako ,ku cztowickowi w Chrystusie® Mie-
lisSmy wiec na uwadze przede wszystkim ,odgoérny” proces przebostwienia czio-
wieka przez taske Boga. Trzeba jednak zauwazyC, ze omawiany tutaj proces posiada
charakter teandryczny, bosko-ludzki. Stad jego opis, przynajmniej w jego podsta-
wowym wymiarze bylby niepetny, gdybySmy pomingli jego warstwe antropologi-
czny. Jest to prosta konsekwencja wydarzenia Inkarnacji Stowa BoZzego oraz ro-
zumienia cztowieka jako wcielonego ducha. I tak, w przeciwstawieniu do pierwsze-
go, kolejny aspekt mozna by umownie nazwaé ,oddolnym*®, przebiegajacym z kolei
-ku Bogu w Chrystusie®, a uwidaczniajacym si¢ najbardziej w psychologicznej struk-
turze rozwoju chrzescijafiskiej osobowosci.

1. CHRYSTOFORMIZACJA WE WCZESNYM OKRESIE ONTOGENEZY CZLOWIEKA

Zastosowany podtytut w swej treSci implikuje ogélnie przyjmowana dzisiaj
prawde, ze religijnos¢, w calej antropologicznej strukturze osobowosci nie stanowi
jakiegos ,ciata obcego®, sztucznie dodanego, lecz jest jej czeScig integralng. Intere-
suje nas przede wszystkim znaczenie najwczesniejszych doSwiadczen w zakresie
religijnego rozwoju czlowieka, doswiadczen, ktore wrecz przesadzaja o ksztalcie
przysziej wiary religijnej czlowieka. Psychologia religii w tym aspekcie badari
dostarcza coraz wi¢cej danych, ktére potwierdzaja, ze ,wszystko, co mozna powie-
dzie¢ o naturze czlowieka jako homo religiosus, odnosi si¢ takze, a moze jeszcze
bardziej, do dziecka®.

Analiza psychologicznych uwarunkowan idei Boga dowodzi, ze w ksztattowaniu
si¢ obrazu Boga bardzo waznym czynnikiem jest prawidlowy obraz rodzicéw. Cho-
dzi mianowicie o tendencj¢ do przenoszenia (generalizacji) na Boga tych wszyst-
kich cech, ktére dziecko widzi u swoich rodzicow®. Obraz rodzicow zdaje si¢ sta-
nowic¢ szczegllng, jezeli nawet nie decydujaca droge w procesie ksztattowania
obrazu Boga. Mamy wigc réwniez tutaj do czynienia z pewnym porzadkiem sakra-
mentalnym, przy czym w tym porzadku rol¢ ,sakrament6w” Boga spetniajz wzory
matki i ojca. Niektorzy psychologowie, tacy jak A. Vergote czy E. Erikson,
wykazuja istotne zré6znicowanie w omawianym procesie rol symboli rodzicielskich.
I tak, psychologiczna korespondencja matki z dzieckiem, nacechowana troskliwg

7 ). Wilk, Znaczenie pierwszych doswiadczen dla religijnego wychowania malego dziecka w
rodzinte, Lublin 1987, 15. Por. G. Hanse mann, Wychowanie religijine, Warszawa 1988, 100-103.

8 Por. Z. Chlewinski, Psychologiczne uwarunkowania idei Boga, Encyklopedia Katolicka III,
kol. 982-985. Por. takze Cz. W alesa, Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci cztowieka ze szcze-
goInym uwzglednieniem pierwszych okreséw jego ontogenezy, w: Psychologia religii, red. Z. Chlewiri-
ski, Lublin 1982, 143-180.
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mitoscig, czutoscia, a nade wszystko zawsze bliska obecnoscia, prowadzi do uksztat-
towania w psychice dziecka uczucia ,prazaufania“ To ,prazaufanie”, zdaniem Eri-
ksona, stanowi nie tylko kamieri wegielny przyszlej zdrowej osobowosci, warun-
kuje wiasciwe relacje do otaczajacego Swiata, ale jest takze ontologicznym Zrédiem
nadziei i wiary religijnej, ktéra kiedysS bedzie zwrécona ku Bogu9. Postepuje rowno-
czesnie powolny proces przezwyci¢zania (emancypacji) owej dualnej jednosci
(dual-union) dziecka z mat.ka. W ten sposob zostaje zapoczatkowany proces trans-
cendowania wiasnego ,ja“ na wszelkie ,ty“, rowniez w kierunku Bozego , Ty Tu
zaznacza si¢ takze szczego6lna rola ojca (komponent ojcowski), ktory przyczynia si¢
do dalszego pozytywnego przezwyci¢zania owej symbiotycznej jednosci dziecka z
matka, w ktérej od poczatku dziecko si¢ rozwijato. Rola tego komponentu, to po
prostu rola ojca, a wi¢c kogos zgota innego od matki. Obecnos¢ osoby ojca, choé
rowniez nie pozbawiona uczucia mitosci, przezycia bliskoSci, wiaze si¢ jednak z
istnieniem pewnej autonomii. Obraz ojca funkcjonuje raczej jako uosobienie auto-
rytetu, prawa i wymagan, obietnicy i wzoru!®. Wynika stagd wielkie znaczenie prze-
Zycia pozytywnego obrazu ojca w calym psychogenetycznym procesie rozwoju
wiary religijnej. Wlasnie te przezycia, zwigzane z konkretnym wzorem ojca w
powaznym stopniu zdaja si¢ cz¢sto determinowaé caly proces uwierzenia i to
zar6wno w aspekcie zaufania do drugiego cztowieka, jak tez w relacji do Boga.

Nie zamierzamy tu dyskutowaé, kt6ry komponent; macierzynski czy ojcowski
odgrywa bardziej znaczacg rol¢ w rozwoju dojrzatej wiary. Komponenty te, z catym
swym bogactwem wzajemnie si¢ uzupelniaja wnoszac w 6w proces wiasne niepo-
wtarzalne wartosci albo braki. W prawidiowo funkcjonujacym Ssrodowisku rodzin-
nym dziecko zawsze odbiera swoich rodzicow jako calos¢!!. Trzeba jeszcze w tym
miejscu zauwazy¢ wyniki badan, ktére zaobserwowat R. Hub e rt, analizujac etapy
ksztattowania si¢ obrazu Boga u dziecka. Wyr6znia on w tym procesie dwie pod-
stawowe fazy: faz¢ diwinizacji obrazu rodzicé6w (dziecko przypisuje rodzicom atry-
buty boskie), i nast¢pujaca po niej faz¢ paternizacji obrazu Pana Boga (cechy
rodzicielskie matki i ojca zostaja odniesione do Boga)!2. Rozumiemy, ze te Spo-
strzezenia dotycza raczej ogélnych prawidtowosci ujawniajacych si¢ we wczesnych
etapach ontogenezy religijnej. Mamy jednak prawo odnosiC je rowniez do rozwoju
religijnego, ktory przebiega w konkretnym kontekScie wartosci chrzeScijariskich.
Chodzi wi¢c najpierw o dobre wzory wierzgcych rodzicow, ktorych wiara religijna
uksztattowala si¢ w kregu wartoSci chrzescijafiskich: przede wszystkim w relacji do
Jezusa Chrystusa, i ktorzy te same wartoSci, jak tez taki obraz Boga pragna przeka-
za¢ swemu dziecku. Znamienne w tym miejscu zdaje si¢ by¢ Swiadectwo Teilharda
de Chardin, kt6ry wspomina: ,B6g mojej matki byt przede wszystkim — zar6wno
dla niej, jak i dla mnie — Bogiem wcielonym®!2,

® Zob. E. Erikson, Insight and Responsibility, New York 1963, 105. Por. tegoz autora Identitdt
und Lebenszyklus, Frankfurt 1971, 62-75.

10 Zob. A. Vergote, Religione, fede, incredulita. Studio psicologico, Milani 1985, 231-249. Por. J.
Wilk, dz. cyt., 214-219.

I Zob. K Neugebauer, Zagubiony dar — mity, obyczaje, deformacje, w: Dar jednosci, red.
zbiorowa, Warszawa 1988, 117.

12 Zob. R Hubert, La croissance mentale, Paris 1949, 352.

13 P. Teilhard de Chardin, Pisma Moja wizja Swiata, Warszawa 1987, 291. W tym kontekscie
bardzo znamienne s3 réwniez stowa $w. Augustyna, kt6ry pisze: ,Dzigki Twemu milosierdziu bowiem to
imi¢ Syna Twego, mego Zbawcy, juz z mlekiem matki moje serce w dziecifistwie wchtongto w siebie
poboznie i bardzo gleboko przechowywato®, Wyznania, Warszawa 19873, 49.
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Ksztaltowanie obrazu Boga ,na obraz Chrystusa®“, dojrzewanie wiary, dokonuje
si¢ w kregu przezywania chrzeScijariskiego Swiata wartosci, szczeg6lnie na drodze
sakramentalnej. Dzialanie Bozej taski (proces teologalny) odnajduje swoja naturalng
przestrzen, kt6ra jest rozwijajaca si¢ psychika: w tej konkretnej przestrzeni rozwija-
jacej si¢ ludzkiej osobowosci gratia supponit naturam. kaska chrztu swigtego udzie-
lona dziecku za zgoda rodzico6w mimo wszystko pozostataby zawieszona jakby w
prézni, gdyby zabraklo wiarogodnych postaw tychze rodzicow, czy opiekunow.
Porzadek sakramentalny w Scistym tego stlowa znaczeniu (sakramenty Swigte)
potrzebuje jeszcze posrednich znakéw i widzialnych symboli. Na tej podstawie
mozemy twierdzic, Zze chrzescijafiscy rodzice, atmosfera rodziny jako ,domowego
Kosciola“, to rowniez swoiste ,sakramenty” Chrystusa dla rozwijajacego si¢ w wie-
rze dziecka. To réwniez upowaznia nas do postawienia tezy, ze juz na tym etapie
dojrzewania wiary ré6wnoczeSnie z procesem diwinizacji obrazu rodzic6w oraz
procesem paternizacji obrazu Boga dokonuje si¢ od samego poczatku chrystofor-
mizacja tegoz obrazu. Mamy tu na uwadze wszelkie implikacje psychogenetyczne i
to zaré6wno w zakresie dojrzewania osobowosci religijnej, moralne;j jak i spoteczne;.

2. DOJRZEWANIE OSOBOWOSCI SAKRAMENTALNEJ W RELACJI DO KOSCIOEA-MATKI

Encyklika ,Redemptor hominis“ akcentuje istotng dla naszej refleksji prawde:
~Kazdy cztowiek przychodzi na ten Swiat, poczynajic si¢ w lonie swej matki i
rodzac sie z niej, jest z tej whasnie racji powierzony trosce Kosciota“ (13). Warto
zauwazyC, ze owa troska Kosciota“ dosigga nawet samej rzeczywistosci ,presakra-
mentalnej, przy czym zostata tutaj szczegélnie zaakcentowana rola matki. Symbol
»2matki“ w catym procesie chrystoformizacji nabiera wyjagtkowego znaczenia. Naj-
pierw matka jako naturalna rodzicielka, jako ta, ktora daje zycie i ksztattuje je od
samego poczatku, ale ré6wniez ,matka“, ktérej symbolem jest woda chrztu swigtego
(woda — Zrédto zycia, symbol nowych narodzin). Ta ,matka“ rodzi i wprowadza w
to zycie, ktore jest zyciem wiary w Jezusa Chrystusa. Przez chrzest odrodzony
czlowiek jest wprowadzony w tajemnice Chrystusa zZyjagcego i dzialajacego w Kos-
ciele. Odtagd na drodze rozwoju sakramentalnego dojrzewa ludzka osobowoS¢ w
relacji do tej Matki, kt6ra jest KoSci6t.

Idea Kosciola-Matki nie jest bynajmniej nowa. Wydaje si¢ jednak, iz ciagle
jeszcze jest ona teologicznie i pastoralnie zbyt malo dowartoSciowana. By¢ moze
wiasnie tutaj nalezatoby szukaC przyczyn bardzo nieraz ztych postaw wobec Kos-
ciola i kojarzenia go z bezduszng organizacj3-instytucja albo nawet partia oparta na
zwyktych kalkulacjach ludzko — socjologicznych. Tymczasem Kosciol zawsze
pozostanie przede wszystkim Matka, zastugujaca na szacunek, mitos¢ i wdzi¢cznosc
kazdy bowiem wierzacy jest naturalnym dzieckiem tej Matki. Macierzyristwo Kos-
ciola tkwi w tym, iz ,rodzi on do nowego i nieSmiertelnego zycia synéw z Ducha
Swigtego poczetych i z Boga narodzonych (...) podobnie jak rodzi matka“4,

Refleksja nad sakramentalng droga dojrzewania osobowosci w relacji do
Kosciota-Matki bedzie przede wszystkim dotyczy¢ zyciowej identyfikacji osoby z

14 List Ojca Swigtego Jana Pawta Il do kaptan6w na Wielki Czwartek 1988 roku, nr 4. Warto
zauwazyc, ze idea ,macierzyiistwa Kosciola“ jest réwniez rozwijana w dokumentach Soboru Watykari-
skiego II, jak tez w nauczaniu Stolicy Apostolskiej, takze coraz czesciej temat ten jest podejmowany w
r6znych publikacjach, por. A. Szostek, Rola Kosciola w ksztattowaniu dofrzatego sumienia, W dro-
dze 12/1984/nr 2, 54-64.
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tajemnicg Jezusa Chrystusa obecnego w Kosciele. Nie mozna jednak si¢ obejs¢ bez
chocby pobieznej analizy tego procesu, na poczatku ktérego znajduje si¢ wczesno-
dzieci¢ca identyfikacja z religijnymi wzorami rodzicow, zwiaszcza z matka. Owa
psychologiczna korespondencja z chrzescijafiska matka urasta do rangi swoistego
symbolu. W tej bowiem relacji rozwija si¢ najbardziej pierwotne poczucie wspoél-
noty. Symbiotyczna wspélnota matki i dziecka oznacza wre¢cz pewien rodzaj ,pra-
wspélnoty“.To najbardziej pierwotne poczucie wspélnoty bedzie poszerzane o
nowe kregi uczestnictwa spotecznego. Takim kregiem jest zwlaszcza rodzina pojeta
jako czastka Kosciola, jako ,Kosci6t domowy“ — Ecclesia domestica (KK 11).
Przez uczestnictwo w tej wspoélnocie czlowiek zostaje prowadzony do coraz bar-
dziej poglebionej wspolnoty z osoba Chrystusa. Dzigki zyciu sakramentalnemu
osoba Jezusa Chrystusa wchodzi w Zycie rodziny i jej czlonkéw tak blisko, ze
rodzina staje si¢ KoSciotem!s. Jako Ecclesia domestica rodzina stanowi pierwszy
poszerzony model ,matki®, kt6ra na swoj sposéb ,karmi“ osobz Chrystusa i prowa-
dzi do coraz bardziej pogl¢bionej wsp6lnoty z Bogiem. W tym podstawowym Sro-
dowisku wiary ma miejsce inicjacja sakramentalna poprzez przystgpienie dziecka do
Pierwszej Komunii Swigtej i sakramentu pokuty. Nalezy wigc mowi€ o zaczynajj-
cym si¢ procesie ksztaltowania sumienia i postaw moralnych w oparciu o ewange-
liczng hierarchi¢ wartosci. I cho¢ na tym etapie mamy jeszcze do czynienia z bar-
dzo typowymi formami religijnoSci dzieci¢cej, nie mozna jednak tej religijnosci
odm6wi¢ cech swoistej autentycznosci i dzieci¢cej zazytosci z Bogiem. Szczegolng
role spelnia tu pielggnowanie poboznosci eucharystyczne;j.

Prawidtowo funkcjonujgca rodzina jako KoSciét domowy umozliwia réwniez
decydujacy proces osobistej identyfikacji z cala wspolnota Kosciola. Trzeba wrecz
powiedziec, ze cate dotychczasowe dojrzewanie wiary ku tej identyfikacji zmierza.

Post¢pujaca dojrzatos¢ tej identyfikacji wigze si¢ z dokonujaca si¢ emancypacja
od poprzednich modeli ,matki wiary”“. Jest to normalna droga rozwoju osobowosci
sakramentalnej w relacji do Matki-KoSciota i Zyjacego w nim Chrystusa. Nalezy
podkreslié, ze tak jak matka w procesie wychowawczym zabiega o to, by jej dziecko
doszio do pelnej autonomii dziatania i wartoSciowania, podobnie KoSci6t-Matka
nigdy nie zniewala czlowieka do siebie, ale zmierza ku temu, by doprowadzic¢
cztowieka (swoje dziecko) do autonomicznej, opartej na wolnosci osoby, relacji do
osoby Jezusa Chrystusa. O ile wigc w pierwszym okresie Zycia czlowiek rozwija si¢
w pewnej heteronomii wobec swoich rodzic6w, wychowawcéw, opiekunéw, o
tyle przechodzenie w okres osobowej dojrzatosci cechuje coraz wigksza samo-
dzielno§¢ i wolnos¢ dokonywanych wybor6éw. Ta postepujaca emancypacja od
dotychczasowych wzor6w oraz coraz wigksza autonomia jako cecha dojrzewajace;j
osobowosci stanowi tez podstawe identyfikacji z nowymi grupami odniesienia.
Moze si¢ to wyrazi¢ w przystgpieniu do rozmaitych grup formalnych i nieformal-
nych, jak: zwigzek miodziezowy, klan, sekta, partia. Mamy prawo oczekiwac, ze
proces wychowawczy przebiegajacy w zdrowym klimacie chrzescijariskiej rodziny,
rzeczywiscie spelniajacej podstawowe wymogi ,domowego Kosciota®, stwarza tym
samym najbardziej sprzyjajace warunki dla dojrzalej identyfikacji z t3 rzeczywistos-
cia, kt6ra odtgd bedzie wiaSciwa grupa przynaleznosci juz z wlasnego wyboru jako
wspélnota Kosciota. Wyrazem tego jest nie tylko akceptacja norm czy dogmatow
przyjmowanych w Kosciele, ale przede wszystkim dazenie do jednosSci wyznawanej
wiary i pragnienie zjednoczenia z Bogiem. Znakiem tej przynaleznosci jest przyjety
chrzest. Te trzy podstawowe kryteria, a wigc to, ze ,jeden jest chrzest, jedna wiara,

15 Zob. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Olsztyn 1985, 95-98.
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jeden Pan® stanowia o calej specyfice omawianej identyfikacji osoby z
Matka-Kosciotem.

Dalej idgca specyfikacja tej relacji pozwala zauwazy¢, ze nie ma ona nic wspol-
nego z jakims rodzajem ,ustosunkowania ideologicznego®, ani tez nie jest owocem
jakiejs tylko ,presji instytucjonalnej” czy totalitarnej, lecz w istocie wyraza prosta
relacje osobows, wyrazajaca sie w dazeniu do egzystencjalnego, zyciowego spotka-
nia z osobz Chrystusa w sakramentach Kosciota. Przestrzeri sakramentalna Kosciota
to najwazniejszy obszar dojrzewania chrzescijafiskiej osobowosci. Wydaje si¢, ze
stopiefi dojrzatosci wiary bedzie zaleze¢ z jednej strony od post¢pujacego procesu
emancypacji wzgledem kazdego przesztego modelu ,matki®, zas z drugiej strony
bedzie zalezat od sily egzystencjalnego. zwigzania si¢ z t3 nowz ,Matka", ktorg jest
Kosci6l — widzialny znak Chrystusa. Wyrazem tego zwigzania jest gigbokie prag-
nienie, by ,pelni¢ wole Ojca“ w r6znych wymiarach ludzkiej egzystencji. W tym
kontekscie odstania si¢ przed nami w nowym Swietle doS¢ szokujace pytanie w
petni dojrzatego Chrystusa: ,Kt6z jest mojg matka?“ (Mt 12, 48), tu rowniez okazuje
si¢ bardziej zrozumiatym 6w podstawowy wymég: wymog miltoSci Matki-Kosciota.

Relacja ludzkiej osoby do Matki-KoSciota niewatpliwie w pierwszym, rzedzie
znajduje swoje oparcie w ,,o0dgérnym*” procesie przebéstwienia Boza task3, oznacza
jednak réwniez dokonujacy si¢ w samym wnetrzu osobowosci proces psycholo-
galny, z wszystkimi jego konsekwencjami dla rozwoju ku pelnej dojrzatosci. Postu-
gujac si¢ terminologia Sw. Pawla mozna powiedzied, iz jest to dlugotrwaly proces
dojrzewania do ,miary wielkosci wedtug pelni Chrystusa® (Ef 4, 13). Jest to wigc,
w pelnym tego stowa znaczeniu, chrystoformizacja ludzkiej natury w relacji do
Kosciota-Matki. Dos¢ wyraZzne odzwierciedlenie tak pojetego procesu odnajdujemy
w zyciowych losach np. E. Stein, wielu os6b swigtych, jak réwniez tych, ktorzy
idac za glosem powolania bardzo czesto natrafiali na duzy sprzeciw nawet ze strony
rodzicow, a wig¢c. tych, ktorzy przeciez sami kiedys ksztattowali w nich mitos¢ do
Chrystusa i KoSciota — mitoS¢, ktéra okazata si¢ bardziej pociagajaca, dojrzata i
zobowigzujaca.

II. CHRYSTOFORMIZACJA JAKO PROCES ODNOWIENIA
WSZYSTKIEGO W CHRYSTUSIE

Dotychczasowa refleksja ograniczata si¢ zasadniczo do podstawowego wymiaru
chrystoformizacji, obejmujacego gléwnie uwarunkowania rozwoju ludzkiej osoby w
relacji do Boga w tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wymiar ten nie wyczerpuje bynaj-
mniej calego znaczenia omawianego przez nas procesu, tu wlasSciwie si¢ zaczyna,
by rozciagnac¢ swe wplywy na cala rzeczywistoSC otaczajagcego Swiata. Wszystko
bowiem jest poddane wptywowi Chrystusa, zgodnie z tym, co czytamy w Liscie do
Kolosan, iz ,wszystko w Nim ma istnienie” — in Christo omnia constant (1, 16).

Tej fundamentalnej tezy Sw. Pawla nie mozna jednak odnosi¢ wylacznie do
wspolczesnie podejmowanej chrystologicznej interpretaciji teologii. Pewnym zaciesnie-
niem byloby tez czynienie z niej jakiejS pierwszej zasady konstruowania tzw. chry-
stologii integralnej. Zasada ta stanowi bowiem dosc silny fundament dla tego, co
juz niejednokrotnie byto celem wysitkow pisarzy nowotestamentowych, jak i Ojc6w
Kosciota, ktérzy po prostu cala rzeczywistosC Swiata usilowali rozszyfrowaé w
swietle Chrystusa-Logosu: a wigc Jego obecnosci w calej historii religii, w filozo-
fiach i kulturach!’s.

16 Zob. W. Kasper, dz. cyt,, 53.
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W tym kontekscie szczegélne znaczenie zyskuja postulaty zawarte w Konstytucji
duszpasterskiej ,Gaudium et spes”, akcentujace dos¢ wyrazZnie, iz wszystkie dzie-
dziny ludzkiej dziatalnoSci, cata rzeczywistoS¢ doczesna, jest zawsze odniesiona do
zbawczej misji Chrystusa i koncentruje si¢ wokét tajemnicy Jego osoby. Prawda ta
domaga si¢ ponownego przypomnienia, staje si¢ bardzo aktualna wtasnie teraz, w
dobie daleko posuni¢tej emancypacji, ktora stala si¢ wrecz hastem tej epoki. Jej
przejawem jest m. in. proces demitologizacji religii oraz sekularyzacja rzeczywi-
stosci. Ciggle pozostaje otwarty problem wspoéiczesnej chrystologii, sprowadzajacy
si¢ do pytania: jaki jest stosunek chrzescijariskiej koncepcji odkupienia do nowozyt-
nej koncepcji emancypacji'’. To samo pytanie, wyrazone w innej formie, moze przy-
ja¢ nastepujaca postac: czy mozna i w jaki sposéb potrafimy zaradzi¢ postepujz-
cemu i wszystko ogarniajagcemu procesowi sekularyzacji, ktéry zmierza do
totalnego ,,odbéstwienia® Swiata ?

Akceptujac w catosci chrzescijafiska koncepcj¢ odkupienia, juz mozna powie-
dzieé, ze samo pytanie 0 mozliwos¢ przezwyci¢zenia tegoz procesu nie dopuszcza
odpowiedzi negatywnej; taka bowiem podwazataby istotowa ,chrzescijarfiskoSC” tej
koncepdji, ktora przeciez glosi pewnos¢ wiary i nadziei jaka daje tajemnica Zmart-
wychwstania Chrystusa. Bardzo trafnie wyrazit t¢ prawde J. Moltmann piszac, iz
.wiara chrzeScijafiska, ktora nie jest wiarag w zmartwychwstanie, nie moze by¢ ani
chrzescijariska, ani wiarg“'8. Z tej prawdy jasno zdaje si¢ wynika¢ odpowiedZ na
druga czesS¢ wczesniej postawionego pytania. Jej postulatywny charakter mozna by
wyrazi¢ w tezie, iz miejsce ogarniajagcach wszystko proces6w, okreSlonych wczes-
niej ogélnie mianem emancypacji, powinna obja¢ swoim zasiggiem powszechna
chrystoformizacja. W tym najszerszym znaczeniu chrystoformizacja winna by¢ ro-
zumiana jako proces zmierzajagcy do odnowienia wszystkiego, a wiec calej rzeczy-
wistosci, w Chrystusie.

Trzeba jasno zaznaczyC, iz 6w proces pojety jako totalna realizacja zasady
.instaurare omnia in Christo” (Ef 1, 10) musi opierac¢ si¢ na fundamentalnej praw-
dzie wiary, gloszacej, ze Jezus jest Chrystusem — Prawdziwym Bogiem i Prawdzi-
wym Czlowiekiem. W tajemnicy Jego osoby doznaje przebGstwienia cata rzeczywi-
stoS¢. Inkarnacja Stowa Bozego jest bowiem najwyzszym przypadkiem istotowego
spelnienia si¢ ludzkiej rzeczywistosci!®. Zapoczatkowana przez t¢ tajemnic¢ chry-
stoformizacja otwiera przed ludzkoscia mozliwos¢ prawdziwej humanizacji Swiata.
Przez swoje wcielenie i cale dzielo odkupienia Jezus Chrystus zjednoczyt si¢ z kaz-
dym bez wyjatku cztowickiem. T¢ prawd¢ wyraZnie akcentuje Encyklika ,Redemp-
tor hominis“ kiedy zauwaza, ze ,, na tle narastajagcych w dziejach procesow, ktére w
naszej epoce w szczeg6lny spos6b zdaja si¢ owocowaé, w obrebie réznych syste-
méw, Swiatopogladéw, ustrojéw, Jezus Chrystus staje si¢ jak gdyby na nowo obecny
— wbrew wszystkim pozorom Jego nieobecnosci“ (13). Mozna by w tym miejscu
dodac, nawet wbrew tym pozorom nieobecnosci, jakie zaznaczyly si¢ takze w roz-
nych odmianach teologii radykalnej, zwiaszcza zas tzw. teologii Smierci Boga, kt6ra
stajgc sie prosta ,jezulogia“ preferowata pewna odmiang antropologizmu, pozba-
wionego cech chrzescijariskiego humanizmu opartego na niepeinej prawdzie o
Jezusie Chrystusie — Bogu i Cztowieku. Kazda bowiem ideologia, proklamujaca

17 Zob. tamze, 37.
18 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1965, 150.
1 Zob. W. Kasper, tamze, 45.
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»Smierc Boga“, takze ta, ktora wystepuje pod szyldem jakiejs ,teologii”, jest z gruntu
antyhumanitarna; jej konsekwencja jest bowiem zawsze ,$mierc cztowieka“2.

Chrystoformizacja jako proces odnowienia wszystkiego w Chrystusie odnosi si¢
w pierwszym rzg¢dzie do kazdego konkretnego czlowieka, jak i calej wspolnoty
ludzkiej, by w ten spos6b obja¢ swym zasiegiem cala otaczajaca rzeczywistosC. W
kontekscie osobowosci indywidualnej oznacza ksztattowanie i dojrzewanie czlo-
wieczenistwa wedhug wzoru Chrystusowego: ,Az Chrystus si¢ w nas uksztattuje”
(Ga 4, 19). W aspekcie calej wspélnoty ludzkiej ten sam proces nalezy rozumiec
jako budowanie ,cywilizacji mitosci“ Zadanie to dotyczy nie tylko tych, ktGrzy
pozostaja w ,murach“ Kosciofa, ale rowniez wszystkich innych, takze tych, ktorzy
,szukaja nieznanego Boga po omacku i wsréd cielesnych wyobrazen® (KK 16). W
takiej perspektywie wyraZniej odstania si¢ prawda o Kosciele, ktory jest sakramen-
tem jednosci catego rodzaju ludzkiego i ze odkupienie dokonane przez Chrystusa
ma wymiar uniwersalny.

Chrystoformizacja jako proces przebostwienia (theosis) konkretnego czio-
wieka, ludzkosci, obejmuje cale istniejagce uniwersum. I nie chodzi w tym momen-
cie jedynie o ide¢ chrystogenezy kosmosu w rozumieniu Teilharda de Char-
din, ile raczej o rozwinieta przez tegoz mysliciela ide¢ ,Srodowiska Bozego®, czyli
wlasciwie pojetej chrystosfery, w ktorej urzeczywistnia si¢ zar6wno powszechna
humanizacja, jak i powszechne uchrystycznienie wszystkiego?!. W tym najszerszym
aspekcie chrystoformizacja oznacza dziejowy proces zmierzajacy do odnowienia
oblicza calej ziemi poprzez — by jeszcze raz si¢ postuzyC terminologia Teil-
harda — ,transformacyjna wszechobecnosé“ Ducha Jezusa Chrystusa, gdyz Jezus
dziata dzisiaj na sposob witasciwy Duchowi?2. Stad tez owej transformujjcej aktyw-
noSci Chrystusa musza byé¢ poddane wszelkie dziedziny ludzkiej aktywnoSci:
poczawszy od malzefistwa i rodziny, poprzez sfer¢ moralnosci i kultury, dziatal-
noSci spoteczno — gospodarczej i politycznej. Konstytucja ,Gaudium et spes”
postuluje by kazda z tych dziedzin rozjasnialy zasady i promienie Swiatla, pocho-
dzace od Chrystusa (KDK 46). Bytoby biedem rozumie¢ chrystoformizacje w tym
najszerszym wymiarze jako pewien rodzaj ,kosmicznego panchrystianizmu®, nie
mozna réwniez jej utozsamiac z tzw. teologia rzeczywistoSci ziemskich.

Misja Chrystusa dzialajacego i zyjacego w Kosciele oraz ,sprawy tego Swiata“,
cho¢ przenikaja si¢ wzajemnie, to jednak nie moga by¢ identyfikowane ze soba.
Nigdy nie wolno zapomina¢ o ewangelicznej zasadzie autonomii dobra i zta, taski i
grzechu, milosci i nienawiSci, doczesnosci i wiecznosci. Sytuacja chrzescijanina
wzgl¢dem Swiata moze by¢ zawsze okreslona tak, iz istnieje on i rozwija si¢ w ,,tym
Swiecie®, ale jednoczesnie nalezy do ,innego $wiata“ Chrystus bedgc Panem rze-
czywistosci doczesnej jest przede wszystkim Bogiem przyszlosci czlowieka, jest
Panem ,nowego nieba i nowej ziemi“ Nie mozna wig¢c procesu chrystoformizaciji
widzieC inaczej, jak tylko w perspektywie odnowienia wszystkiego w Chrystusie
jako Glowie — procesu, ktory ciagle zmierza ,.ku nowej ziemi i ku nowemu niebu®,
gdyz ,pierwsza ziemia i pierwsze niebo” przeming (Ap 21, 1).

20 Problem ten jest juz dzisiaj dos¢ szeroko opracowany, por. E. Borne, Bog nie umari Paris
1968, 100-105. Por. takze L. Gilkey, Nazwanie wichru, Warszawa 1976, 255. Takze E. Szymafiska,
Co 1o jest strukturalizm?, Krak6w 1980, 40-50.

21 Zob. Moja wizja swiata, 426-431.

G Zob. A. Nossol, Wspoiczesny pluriformizm chrystologiczny, Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego 11/1985/, 28.
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Majac na uwadze wspoéiczesny pluriformizm chrystologiczny, trzeba stwierdzic,
ze wszystkie dotychczasowe ujecia chrystologiczne pozostaja zawsze tylko zblizone
(aproksymatywne) do wyczerpujacego ogarnigcia catego niezgltebionego bogactwa
Chrystusa — pleroma Christi2?. W obliczu wspomnianego pluriformizmu coraz
czesciej podnosi si¢ postulat syntezy chrystologicznej, a moze jeszcze bardziej chry-
stologii funkcjonalnej, ktoéra nie tylko ujmowalaby mozliwie wszystkie wymiary
tajemnicy Chrystusa, ale takze czynila Jego osobe¢ bardziej bliska, zywa i dostgpna
dla wspolczesnego czlowieka. Jezus Chrystus bowiem to nie tylko abstrakcyjny
.locus theologicus®, w sensie przebogatego ,miejsca“ prawd teologicznych, ale
nade wszystko bardzo konkretne ,miejsce” spotkania Boga z kazdym cztowiekiem,
spotkania przeobrazajacego ludzka osobg¢. Zarysowana tutaj w trzech wymiarach
idea chrystoformizacji w Swietle procesu dojrzewania stanowi prob¢ polaczenia i
rozwinigcia tych dwéch podstawowych aspektéw.

23 Zob. tamze, 27.



