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SEOWIANSKI KONTEKST EKUMENIZMU

1. Idea jednosci stowiariskiej w dobie czesko-stowackiego odrodzenia. — 2. Tradycja cyrylometodiariska
i velehradzka.

Uznang zasada w badaniach fenomen6w religijnych jest odwotywanie si¢ do ich
przesztosci, do tego, co stanowilo ich Zrodlo i historyczne zaplecze. W szczegolny
sposob wydaje si¢ ona by¢ aktualna w odniesieniu do ciagle czekajagcego na bardziej
komplementarne okreslenie, zjawiska ekumenizmu. Dzieje bowiem ruchu ekume-
nicznego, mimo fundamentalnych w tym wzgledzie prac, kryja w sobie jeszcze
wiele nie ukazanych inspiracji i uwarunkowan. Naleza do nich takze dziewigtna-
stowieczne daznosci zjednoczeniowe mig¢dzy Stowianami Zachodnimi i Wschod-
nimi. Niniejsze zatem opracowanie zamierza przedstawiC szeroki kontekst
kulturalno-polityczny i religijny oraz konkretne inspiracje ideowe wyroste na tere-
nie Czech, Moraw, i Stowagcji, ktére zmierzaly do odbudowania utraconej przez
Stowian koscielnej jednosci.

1. Idea jednosci slowiariskiej w dobie czesko-stlowackiego odrodzenia

W okresie od X-XVIII w. obserwujemy liczne akty wspotpracy stowiariskiej na
polu politycznym i kulturalnym!. ZapowiedZz nowego rodzaju wspotpracy miedzy

! Przejawy owej wspGlpracy wyszczegolnia H. Batowski, Wspolpraca stowiariska, Warszawa 1946,
26-40; por. tenze, Zwigzly zarys dziejéw Stowiariszczyzny, Krakow 1948, 29-53. Zdaniem Batowskiego
(Wspétpraca stowiariska 22n) pojecie ,wspolpracy stowiariskiej* jest zamiennie uzywane z pojeciem:
»wzajemno$¢” (zapozyczone z j. czeskiego) i ,stowianofilstwo” W polskiej literaturze naukowe;j termin
stowianofilstwo“ uzywany jest w szerokim etymologicznym, znaczeniu tego slowa, jako okreslenie
wszystkich rzecznikéw ,idei stowiariskiej“ zdazajacych do zblizenia wzajemnego i wspoétdziatania Sto-
wian. W Rosji okreslano tym mianem konkretng grupe ideologow konserwatywnych (A. Chomiakow, I.
Kirejewski, K. Aksakow, J. Samarin), krytykujacych europeizacj¢ Rosji i przeciwstawiajacych Rosji zeuro-
peizowanej ,czysto stowiariska” Ru$ przedpiotrowska Por. A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii,
Warszawa 1964, 317-319; zob. tez S. Kozak, Ukrairiscy spiskowcy i mesjanisci. Bractwo Cyryla i Meto-
dego, Warszawa 1990 zwi. 132-137.
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narodami stowiariskimi pojawia si¢ dopiero pod koniec XVIII wieku. Wyrazna ini-
cjatywa wychodzi z Czech. Schytek XVIII w. i pierwsza potowa XIX w. stanowig w
dziejach Czech przelomowy okres tzw. odrodzenia narodowego. O ile bowiem w
XVIII w. na skutek stopniowej germanizacji szlachty i mieszczanstwa jezyk czeski,
wypierany z urzedow i piSmiennictwa przez niemiecki i tacing, przestat by¢ zywym
jezykiem literackim i naukowym, a przejawy czeskiej Swiadomosci narodowe;j
wsrod ludzi wyksztatconych nalezaty do rzadkosci, o tyle w pierwszej polowie XIX
w. istniala juz bogata tworczoS¢ ndukowa i literacka w jezyku czeskim oraz silny
ruch narodowy, podkreslajacy jednoczesnie 1acznos¢ Czech6éw z innymi narodami
stowianskimi?.

Osobliwy zbieg szeregu okolicznoSci stworzyl warunki, w ktorych nastgpic
moglo odrodzenie czeskie. I tak, powstanie nowozytnej Swiadomosci narodowej
wiaze si¢ SciSle z antyoswieceniows filozofia niemiecka (G. Lessing, F. Schleierma-
cher) zwrécona przeciwko martwej oSwieceniowej abstrakcji i schematycznemu
rozumieniu historii. Istotna rol¢ w tym wzgledzie odegrat jeden z pierwszych teo-
retyk6w narodowosci, filozof niemiecki, pastor Jan Gotfryd Herder (1744-1803).
Zajat si¢, dyskutowanym w czasach oSwiecenia, zagadnieniem kultury zwracajac
przy tym uwage na jej odrebny charakter w zaleznoSci od narodu. Wypowiadat si¢
na temat ,ducha narodow“ oraz historii pojetej jako ,krolestwo nieskoficzone
moéwigcych dusz™. Idee te przejeli potem romantycy.

Kolejnym czynnikiem, ktory oddzialywal na korzyS¢ odrodzenia narodowego
Czechow, aczkolwiek w sposob niezamierzony, byla polityka wiadz wiedenskich.
Zniesienie poddanstwa w 1781 r. i patent tolerancyjny z tego samego roku, toro-
waly niewatpliwie droge nowemu spojrzeniu na histori¢ i dawne czeskie tradycje
narodowe. Jednoczesnie duze znaczenie mialy represje administracyjne skierowane
przeciwko Kosciotowi, ktory chciano podporzadkowacé wladzy panistwowej. Prawie
potowe klasztorow, w tym i klasztor cystersow w Velehradzie, zlikwidowano, a
ksztatcenie ksi¢Zy diecezjalnych poddano nadzorowi pafdstwowemu. W imi¢ stwo-
rzenia zwartego, jednojezycznego panistwa i jednolitej narodowosci ,austriackiej”
nakazano uzywanie jezyka niemieckiego w kancelariach panstwowych i kosciel-
nych. Ten nacisk germanizacyjny wywotat wrecz odwrotny skutek, a mianowicie
opor i obrone jezyka czeskiegos.

Ozywienie ducha narodowego w spoteczenstwie czeskim sigga swoimi korze-
niami do wydarzen rewolucji francuskiej i wojen napoleoriskich. Przejawy sympatii

2 Por. M. Szyjkowski, Czeskie odrodzenie w XIX wieku, (B.m.) 1948, 7-11; R. Heck, M. Orzechowski,
Historia Czechostowacyi, Wroctaw 1969, 192; J. Magnuszewski, Historia literatury czeskiej, Wroctaw
1973, 104-106.

3 Por. G. Mensching, Geschichte der Religionswissenschaft, Berlin 1948, 50n.

4 ,Wenn die aufgeklarte Bildung in Gefahr geriet, im Algemein und UnpersShnlichen der National-
geist zu verlieren, so ist numehr Aufgabe eines neuen geschichtlichen Sinns, Geschichte als das unendli-
che Reich sprechender Seelen zu beschworen um diese Entfremdung vom Ursprung wieder riickgangig
zu machen und die Einheit von Sprache, Dichtung und Volk zurickgewinnen“ Tamze 54; por. tez J.G.
Herder, Mysli o filozofii dziejow, Warszawa 1962, 474n. W glosnych ideach filozofii dziejow ludzkosci
Herdera nalezy, zdaniem Batowskiego (Wspélipraca slowiariska 42n.), szukac przyczyny powstania ogo6l-
nostowiariskich koncepcji wspotpracy. Por. takze T. Rutowski, Herder i jego filozofia bistorsi, Krakow
1881, 37.

s Por. F. Cinek, Velebrad viry, Olomouc 1936, 52-66; B. Zlamal, Prirucka eskych cirkevnich déjin,
T. 8. Olomouc 1971, 73-78, 88-92; por. takze ). Nevekil, Beitrag zur Geschichte der Zisterzienser Nieder-
lassung in Velebrad, Ung. Hradisch 1915.
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dla rewoluciji francuskiej taczyly sie z dazeniem do wolnosci, rozumianej nie tylko
jako wyzwolenie od ustroju feudalnego, ale takze od ucisku germanizacyjnego.
Napoleon swiadomie zreszta odwotywat si¢ do uczu¢ narodowych jako srodka
dywersji przeciwko Prusom, Austrii i Rosji. Kiedy jednak zrozumiano, ze Napoleon
nie mysli 0 wprowadzeniu nowych reform spotecznych w krajach pokonywanych,
popularnos¢ Francji napoleoriskiej raptownie zmalata, natomiast wiadze habsbur-
skie szukajac poparcia ludu przypomniaty sobie o czeskich tradycjach narodowychs.

Jedna z najwazniejszych niewatpliwie przyczyn odrodzenia czeskiego byt fakt, ze
jezykowi czeskiemu pozostawaly wierne warstwy prostego ludu. Z ich szeregu
droga awansu spolecznego niektore jednostki przechodzity w sktad 6wczesnej inte-
ligenciji czeskiej i stowackiej: ksi¢za, zakonnicy, nauczyciele, dziennikarze, pisarze’.

Jednym z pierwszych wybitnych plomcrow walki o tradycje i jezyk czeski byt
jezykoznaweca i historyk literatury, ,ojciec slawistyki“, genialny J. Dobrovsky (1753-
1829)8. Rozbudzenie zainteresowania dla spraw czeskich i stowackich zawdzieczat
Dobrovsky przede wszystkim wptywowi F. Durycha, jednego z pierwszych prekur-
sorow studiow stowiariskich w Czechach oraz historyka F. M. Pelcla. Podbudowe
ideologiczng czerpal z mysli filozoficznej Herdera, ktory idealizowat dzieje daw--
nych Stowian, przypominat ich Swietna ongi$ przeszitos¢ i stwarzat wizje misji dzie-
jowej Stowian. Obok badaii nad piSmiennictwem, jezykiem i historia Czech,
Dobrovsky wykazywat rowniez glebsze zainteresowanie jezykiem i kulturg wszyst-
kich Stowian, co wynikalo z pelnego zrozumienia wigzi kulturowej spajajacej u
podstaw cata Stowiariszczyzne?®.

W obronie jezyka czeskiego wystapilo jeszcze kilku innych pisarzy, jak np. F.
Prohazka (1749-1809), W. Kramerius ( 1753-1808), J. Puchmajer (1769-1820).

Stopniowo charakter odrodzenia narodowego ulegat ewolucji. Nowe pokolenie
pisarzy i dzialaczy przechodzi od biernej obrony jezyka do czynnej walki o czeska
swiadomosSC¢ narodow3. Powstaja wielkiej wartosci dzieta Wydobywajgce Swietne
tradycje stowianskie narodu czeskiego. Wielki wplyw na pozZniejsze pokolenia
wywart historyk i etnograf F, Palacky (1796- 1876) przez monumentalne dzieto pt.
»Dejiny narodu ceskeho w Cechach i v Morave* (Dzieje narodu czeskiego w Cze-
chach i na Morawach). W historii poszukiwal przejaw6w ,ducha“ narodu, ukazywat
decydujace sily ideowe przeszlosci i usitowal z nimi zharmonizowac idealy wspot-
czesnoSci. Chcgc stlumi¢ kompleks Czechow wobec Niemcow apoteozowat
Swietne karty z historii Przemyslidow i epoke husycka!!.

Wybitne znaczenie dla poznania najstarszych dziejow Stowian miata po czesku
napisana i nie pozbawiona do dzi§ wartosci praca pt. ,Slovanske StaroZitnosti“ (Sta-
rozytnoSci Stowianskie ), jezykoznawcy i etnografa pochodzenia stowackiego J. Safa-

¢ Por. M. Zywczynski, Historia Powszechna 1789-1870, Warszawa 1964, 201; Heck, Orzechowski,
jw. 194.

7 Por. Zywczynski, jw. 204; Magnuszewski, jw. 104n.

8 Biogram zob. J. M. (agnuszewski), Dobrovsky Josef w: Maly Slownik Pisarzy Zachodnio-
Stowiariskich i Potudniowo-Stowiasiskich, Warszawa 1973, 93n.

® Por. Szyjkowski, jw. 11-24; T. Lehr-Splawiriski, U kolebki studiow slawistycznych, w: Rozprawy i
szkice z dziejow kultury Slowian, red. A. Piotrowski, Warszawa 1954, 268-274.

10 Zob. Szyjkowski, jw. 10, 25-31.

1l Tamze 51-55; por. takze T. Lehr-Splawiriski, S. Piwarski, Z. Wojciechowski, Polska-Czechy. Dzie-
stgé wiek6w sgsiedztwa, Katowice-Wroclaw 1947 143, 197n,; Zywczynski, jw. 205, 334, 433; Magnu-
szewski, Historia literatury czeskiej 115n.
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rika (1795-1861). Idealizujac dawne dzieje swiata stowianskiego Safarik zapoczat-
kowat istotng w czeskim odrodzeniu narodowym ideologi¢ stowiariska, znanz pod
nazwg ,wzajemnosci stowianiskiej“ Sprowadzata sie ona w jego uj¢ciu do postulatu,
»aby synowie jednej matki przez blizsze zapoznanie si¢ wzajemne i wspolprace w
dziedzinie literatury zacisn¢li wspolne wezly, przetamujac zapory nieufnosci“!2.

Historiozofia Palackiego i Safarika dostarczyta odrodzenczej mysli czeskiej
motywacji politycznej. Czechom bowiem, wystawionym przez cate wieki na ucisk
niemczyzny i stabym liczebnie, potrzebne bylo silne oparcie moralne. Potrzebe te¢
wyczuwali pierwsi koryfeusze odrodzenia narodowego, starajac si¢ jednoczesnie
sprawe czeska zwigzac ze sprawa stowianiska w ogolnosci. Istniat jedynie problem,
czy tacznos¢ ta ma mie¢ charakter polityczny czy kulturalny?

Whioski polityczne nasuwaly si¢ w zasadzie same. W pierwszych dziesigtkach
XIX w. istniato jedno tylko w pelni niepodlegte panistwo stowianskie — Rosja car-
ska, opromieniona aureola zwycigstwa nad Napoleonem. Stanowila ona wi¢c
potencjalng ostoj¢ przed niemczyzna. Nie wiedziano jednak, w jaki sposob mozna
liczy¢ na jej pomoc. Brak odpowiedzialnych politykow czeskich spowodowal, ze
proby rozwigzania zagadnienia ,wzajemnosci stowiariskiej“ przejeli poeci i slawisci.

Stowacki poeta J. Kollar (1793-1852), piszacy po czesku, pod wplywem histo-
rykéw i slawistow ukazal w swoisty sposob drogi wiodace do zblizenia kultural-
nego Stowian. W nakreSlonym przez siebie programie wzajemnosci stowiariskiej nie
uwzglednit zupelnie odr¢bnych procesow rozwojowych w dziejach poszczegol-
nych narod6éw stowiariskich. Wyrazit przekonanie, ze Stowianie stanowig wiasciwie
jeden naréd, a jezyki stowianskie to dialekty jednej wspolnej mowy. Na tej podsta-
wie sformulowat ujety w forme wizji poetyckiej program polityczny w poemacie pt.
,Slavy Dcera“ (Corka stawy, 1832). Zawarta w nim idea ,wzajemnosci stowiariskiej*
wyrazona zostala w postaci panslawizmu. Zyczeniem mianowicie Kollara bylo, aby
powstata tzw. ,wszechslawia“, wspolna dla wszystkich Stowian ojczyzna. Realizacj¢
tego celu widzial w poddaniu si¢ mniejszych narodéw pod opieke wigkszych. Osta-
tecznie cala Stowianszczyzne winna wzia¢ pod swoje opiekuricze skrzydta carska
Rosja. W p6Zniejszym okresie Kollar sam zauwazyt utopijnos¢ swojego pomystu i
ograniczyl koncepcj¢ ,wzajemnosci stowiariskiej* do wspotpracy w dziedzinie kul-
tury a zwlaszcza literatury'3.

Stowiariskos¢ Kollara posiadala jednak i wymiar ogoélnoludzki. Nasycil on
bowiem swoja koncepcj¢ wiara w duchowy i moralny postep ludzkosci, kultem
tradyciji i jezyka narodowego; pragnienie zas zblizenia migdzy Stowianami miato by¢
wzorcem do zblizenia i wspolpracy mi¢dzy wszystkimi ludZmi.

Mimo, czy dzigki utopijnosci swoich tez Kollar zyskat wielu zwolennik6w. Mig-
dzy innymi jego dzialalnoscia i pogladami zajmowat si¢ w swoich wykladach A.
Mickiewicz, ktory sprzeciwial si¢ stowiariskiej ideologii Kollara, jako ze zaktadata
»Sil¢ materialng“!4, sam zas wyznawal panslawizm spirytualistyczny. Bardzo wysoko
jednak oceniat rol¢ Czechoéw w Stowianiszczyznie i w calym cywilizowanym Swie-
cie. W jednym z wyktadéw paryskich stwierdzil: ,Korzystajac ze Swiatla calej cywili-

12 Por. Szyjkowski, jw. 50n.; Sptawiriski, Piwarski, Wojciechowski, jw. 144; Magnuszewski, Historia
literatury czeskiej 115.

13 Por. Szyjkowski, jw. 63-68; biogram por. J. M. (agnuszewski). Kollar Jan, Maty Slownik jw. 215n;
tenze, Historia literatury czeskief 118-121.

4 Por. Szyjkowski, jw. 67.
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zacji, staraja si¢ odstoni¢ Stowianiszczyzng¢ przed calz cywilizowang Europg; zajmu-
jac stanowisko srodkowe pomigdzy ludami slowianiskimi usituja zblizy¢ te ludy do
wzajemnego poznania si¢ lub zgody“!5. Na innym miejscu zauwaza: , Przypominajgc
pobratymcom pierwotna wsp6lnos¢ rodu i mowy, apostotéw i Kosciota, nawotuja
ich ciggle do jednosci, chca nawet utopi¢ w jednym blasku stawy wspomnienie
wzajemnych bojow. Jesli si¢ im nie udaje otrzymac pozadanego skutku, moze to
stad pochodzic, ze jeszcze nie pozbyli si¢ zupelnie przesadéw oddziedziczonych po
przodkach, ze zbyt wiele rachuja na narodowos¢ powierzchowng, plemienng, a
mato waza ducha, co ozywia i rozwija cywilizacj¢ rozmaitych narodow. Zawsze
wszakze Czesi beda uwazani za patriarchéw umiejetnosci stowiariskich“1s.
Plomienne apele Kollara i innych budzicieli czeskich o wzajemnos¢ stowiariska
odbily si¢ Zywym echem w ukraifiskim ruchu umystowym, ksztattujagcym si¢ wokot
tzw. ,Bractwa Cyrylo-Metodiafiskiego” z udzialem T. Szewczenki, M. Kostomarowa,
I. Srezniewskiego, A. Meltyriskiego, W. Bitozierskiego i innych!’. Program Bractwa
przewidywal powotanie do samodzielnego bytu federacji wszechstowiariskiej.
Wbrew pozorom przedstawiciele Bractwa unikali wszystkiego, co mogto by by¢
rozumiane jako nawotywanie do jakiej§ wspolnej ogélnostowiariskiej akcji polity-
cznej'8, Program SreZniewskiego pokrywat si¢ z p6zniejszym programem Kollara,
wedhug ktorego jedynie realna i celowa jest wzajemnoS¢ literacka i kulturalna, tzn.
tworzenie organ6w periodycznych, w ktorych mozna by byto drukowac prace lite-
rackie i naukowe w roznych jezykach stowianskich, zaktadanie bibliotek, tworzenie
ksiegozbiorow do wymiany, ustanowienie uniwersyteckich katedr jezykow i litera-
tur stowianskich itp'®. Zagadnienie natomiast przysztosci Stowiariszczyzny spowite
bylo tajemnica religijno-mistyczn3. Praktyczne zjednoczenie odsuni¢to w daleka
przyszloS¢ i uwarunkowano uprzednim wysokim wydoskonaleniem moralnym,
ktore Stowiariszczyzna powinna koniecznie osiaggnac?°. Ide¢ panslawizmu wyobrazat
sobie Kostomarow jako ,...dgzenie catego plemienia stowiariskiego do wydobycia
si¢ z wiekowych opéZnieni, dazenie kazdego z ludéw (narodéw stowiariskich) do
darowania oswieceniu ludzkosci wiasnego rozwoju przy pomocy innych pokrew-
nych narodéw, do wspélnego Zywego udziatu calej bratniej rodziny w poruszajacej
si¢ sferze oSwiecenia ludzkosci i do stanigcia przed Sedzia z niezakopanym w zie-
mie¢ talentem“?!, Bilozierski zas wyraza si¢ o panslawizmie nastgpujaco: ,,...jest to
taczenie wszystkich plemion stowiariskich w jedna wspolna rodzing, ktora bedac

15 Cyt. za Splawiriski, Piwarski, Wojciechowski, jw. 209n.

16 Tamze.

17 Material faktograficzny i merytoryczny w tej kwestii podaje: J. Ajzensztok, Romantycy ukrairscy a
zagadnienie jednosci stowiariskiej, ,Slavia Orientalis” 22 (1973) 321-334; por. tez W. Mokry, Romanty-
czna mysl ukrairiska Bractwa Cyrylo-Metodiariskiego, w: Dziedzictwo misji stowjariskiej Cyryla i
Metodego, red. Cz. Bartula, Kielce 1988, 97-121; L. Bazylow, Dzieje Rosfi, Warszawa 1977, 127n.
Obszerniejsze dane na temat Bractwa zob. tez J. Gotabek, Bractwo Sw. Cyryla i Metodego w Kijowie,
Warszawa 1935; S. Kozak, jw. passim.

18 Por. Batowski, Wspoipraca stowiariska 48n.

19 Por. Ajzensztok, jw. 325n.

20 Tamze 331n.

21 Tamze 331.
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natchniona mitoscig do ludzkosci, powinna rozwina¢ wsrod siebie chrzeScijanskie
zasady Zycia, zastosowac je w spoteczeristwie i w ten spos6b wnieS¢ nowy element
i doda¢ bodZca dziatalnoSci ogélnoswiatowe;j“22. Jak wiec wynika z przytoczonych
tekstow, panslawizm Bractwa koncentrowat si¢ wokot doskonalenia si¢ Stowian i
przygotowania si¢ moralnego do osiagni¢cia nakreslonych celéw.

Zar6wno program stowianofilski Kollara, jak i twércé6w Bractwa Cyryla i Meto-
dego daleki jest od ideologii rosyjskiej z pierwszej polowy XIX w., znanej pod
nazw3 stowianofilstwa rosyjskiego, ktorego najwybitniejszymi ideologami Dbyli:
I. Kirejewski (1806-1856), K. Aksakow (1817-1860), A. Chomiakow (1804-1860)
i J. Samarin (1819-1876). Stowianofile rosyjscy w przeciwstawieniu do tzw.
»zapadnik6w*, tj. zwolennikéw zachodu laciriskiego, czyli zespolenia kulturalnego
Rosji z Europa zachodnig, uprawiali kult tradycji rosyjskiej i Swiadomie odrzucali
kontakty z zagranica. Poniewaz kult kultury dawnej Rosji zawierat obok podkresla-
nia dobrodziejstw samodierzawia takze gl¢bokie przywigzanie do prawostawia,
Stowianie nieprawostawni byli dla stowianofilow rosyjskich czyms$ duchowo obcym.
Zainteresowanie sytuacja nierosyjskich Stowian stalo si¢ istotnym wyroznikiem
dopiero w okresie wojny krymskiej i potaczone bylo z przeksztalceniem si¢ stowia-
nofilstwa w panslawizm. W latach natomiast czterdziestych jedynie Chomiakow byt
,stowianofilem“ w etymologicznym sensie tego stowa?>.

Wydaje si¢ rzecza konieczna dokonanie pewnego uzupelnienia w obrazie cze-
skiego odrodzenia. W wigkszoSci dostepnych opracowari i podrecznikow genez¢
odrodzenia czeskiego i jego tendencje zasadnicze sprowadza si¢ do elementow
natury filozoficznej, historycznej czy politycznej. Nie dostrzega si¢ prawie zupetnie
elementéw chrzescijariskich, wobec ktérych wigkszoS¢ przedstawicieli tego nurtu
nie pozostawala obojetna. Chodzi tu o powigzania odrodzenia czeskiego i stowac-
kiego z tradycja cyrylometodiariska, ktora od IX w. przewija si¢ przez calg histori¢
obu narodéw. Tymczasem juz z koricem XVIII w. paralelnie do innych tendenciji
tradycja cyrylometodiariska wykorzystywana jest w celu nie tylko ozywienia Swia-
domosci narodowej, lecz takze celem wskazania na wspOlne wszystkim Stowianom
podstawy religijne?4.

Jeden z przedstawicieli tego okresu, pijar M. A. Voigt (1733-1787), bazujac na
historyzmie B. Balbina (1621-1688), wprowadza chrzescijafiski mesjanizm na-
rodow stowianiskich. W przekonaniu Voigta swigci Cyryl i Metody sg potwierdze-
niem wyjatkowego wybraristwa Bozego i laski Stowian, poniewaz za ich posred-
nictwem Stowianie otrzymali wiasne pismo i wprowadzeni zostali w rodzin¢ na-
rodéw o wysokiej kulturze. Voigt podkreslal, ze nawet sam papiez zmuszony byt
uznac jezyk ojczysty jako jezyk liturgiczny. Cala narodowz kultur¢ czeska Voigt
faczyt Scisle z chrzeScijanstwem katolickim. Czerpigc swoje wiadomosci od Balbina
i J. Sttedovskyego doS¢ bezkrytycznie broni prawowiernosci wiary Cyryla i Meto-

22 Tamie

23 Por. Batowski, Wspoipraca stowiariska 47n.; A. Walicki, Rosyjska filozofia i mysl spoteczna od
Oswiecenia do marksizmu, Warszawa 1973 141n., 167-172.

24 Por. Wypowiedz F. Cinka podczas 7. kongresu w Velehradzie, ,Acta VI Conventus Velehradensis”,
Olomoucii 1937 197n.
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dego i wyraza przekonanie, wbrew opinii swoich porzednikéw, ze alfabet stowiari-
ski ma za swych bezposrednich twércéw Cyryla i Metodego?s.

Rowniez sam patriarcha slawistyki J. Dobrovsky nie pozostal obojetny dla
zagadnien zwigzanych z osobami i dzietem Cyryla i Metodego. Antytradycjonalnie i
sceptycznie nastawiony slawista odrzucat jednak wszystko, co nie odpowiadato —
jego zdaniem — prawdzie historycznej. Swoje opinie wyrazit w mato znanych dzie-
lach, pisanych po niemiecku: ,Cyril und Method der Slaven-Apostel“ (Praga 1823) i
,Mihrische Legende von Cyril und Method” (Praga 1826). Majac na uwadze jedy-
nie fakty historyczne, Dobrovsky nie uwzglednia tego wszystkiego, co ubiegte stu-
lecia zaprogramowaly w tradycji cyrylometodiariskiej. Sam nie uchronit si¢ przed
popeinieniem bl¢du twierdzac, ze obaj soturniscy bracia nigdy nie przebywali na
Morawach. Niemniej przyczynit si¢ swymi badaniami krytycznymi do wzbudzenia
zainteresowania historykow i slawistow zar6wno niemieckich jak i stowiariskich
osobami apostolow Stowianszczyzny. W tym tez znaczeniu Dobrovsky przyczynit sie
o wiele bardziej do rozszerzenia idei cyrylometodiariskiej niz dzieta literatow jego
czasOw?s,

Wybitny historiozof czesky Palacky w uznaniu zastug Cyryla i Metodego pisze, iz
zashuguja na czesc i wdzi¢cznos¢ calego narodu czeskiego. Natomiast Velehrad,
miejsce ich dziatalnosci, nazywa ,stowiariska SwictoScia narodowa“ Wartos¢ dzieta
Cyryla i Metodego dostrzega w tym, ze jest to dzieto ducha, ktére przetrwalo tysigc
lat w przeciwiefistwie do dzieta miecza, krélestwa Moraw, ktore musialo upasc z
powodu zadanych klesk?”. Wyrazem zaangazowania dla tradycji cyrylometodiariskiej
jest jego aktywny udziat wraz z K. Purkyné i I. Wurmem w uroczystosciach milenij-
nych (1863) ku czci Cyryla i Metodego w Brnie28.

Inny wreszcie przedstawiciel odrodzenia czeskiego V. Celakovsky (1799-1852),
etnograf i poeta, mowigc o piSmiennictwie IX w. przyznaje: ,Dumnie rozpoczy-
namy rzad naszych pisarzy od imion owych dwoch uczonych a co wazniejsze —
mez6w swietych“?®. Podobnie i w tworczosci Kollara obok utopijnych idei na temat
2wszechslawii“ odnaleZ¢é mozna uznanie dla wlasnej tradycji narodowej, kt6ra jego
zdaniem wyrosta dzigki pracy wielkich poprzednikéw — Cyryla i Metodego°.

Przedstawione zaledwie w zarysie dzieto czeskich i stowackich ,budzicieli“ na-
rodowych oddato nieSmiertelne zashugi przede wszystkim sprawie odbudowy
duchowych podstaw egzystencji narodu czeskiego i stowackiego. Jako pierwsi zro-
zumieli oni jednoczesnie, ze rozwéj kultury kazdego pojedynczego narodu stowiari-
skiego da si¢ wyczerpujaco zbada¢ jedynie w zwigzku ze wspolnym wszystkim Sto-
wianom podiozem kulturalnym i religijnym. To ostatnie odkrycie przyczynito si¢ w

5 Por. B. Zlamal, Die Entwicklung der kyrillo-methodianischen Tradition in aer tschechoslowakis-
chen Geschichte, ,Das Ostliche Christentum” 22 (1969) 131.

26 Tamze 133n; por. takze Lehr-Sptawiniski, U kolebki studiow slawistycznych 272.

27 Por. Wypowiedz J. V}chodila podczas 2. kongresu w Velehradzie, ,Acta II Conventus Velehraden-
sis* Pragae Bohemorum 1910 24; takze S. Mladenow, Ch. Wakarelski, C. Kodow, Realne podstawy
tgcznosci Stowian, ,Ruch Slowiaﬁ§ki“ 2 (1929) 252.

28 Por. J. V&chodil, Vzpominky na cyrilo-metbodéjsky rok 1963, Velehrad 1913,9 n,, 71, 79.

2 Tamze 71.

0 Tamze 80; por. takze S. Pol¢in, Dedicstvo Otcov, Rim 1974, 38, 76, 80.
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znacznym stopniu do odrodzenia si¢ idei cyrylometodiariskiej, obranej jako pod-
stawa religijna w pracy nad pojednaniem Stowian Wschodnich i Zachodnich w
Kosciele Chrystusowym.

2. Tradycja cyrylometodiasiska i velehradzka

Idea odrodzenia narodowego i zblizenia mi¢dzy narodami stowiariskimi, rozwi-
jajaca si¢ w réznych formach w poczatkach XIX w., znalazta rOwniez zwolennikow i
propagatorow w kregach koscielnych. Dziela literackie i historyczne czeskich,
morawskich i stowackich ,budzicieli“ nawiazujace do najstarszych pomnikéw kul-
tury narodowej, w tym przede wszystkim do dziela sw. Cyryla i Metodego, daly
podstawe do wytworzenia si¢ w polowie XIX w. drugiego nurtu odrodzenia na-
rodowego i religijnego, ktory oparl swéj program o wsp6lng wszystkim Stowianom
tradycje cyrylometodiariska?!. Tradycje te taczono z jednej strony z najstarsza trady-
cja literacka Stowian, a z drugiej strony powolujac si¢ na gloszony przez Apostotow
Stowian uniwersalizm chrzeScijafiski, wskazywano na rownouprawnienie wszyst-
kich narodéw slowiariskich w KosSciele Chrystusowym. Zrozumienie tej pod-
stawowej prawdy bylo punktem wyjScia do gloszenia doktryny o emencypacji na-
rodow stowianiskich spod obcej wladzy, o prawie do formowania wiasnej kultury
oraz o potrzebie zblizenia stowianskiego Wschodu na gruncie wspolnej ongis reli-
gijnej tradycji®2.

Inspiracja dla tak rozumianej doktryny wychodzita poczatkowo od ludzi skupio-
nych wokot dwoch osrodkéw seminaryjnych na Morawach. Juz w 1832 roku zato-
zono pierwsza biblioteke stowiariska w Brnie, a dwa lata p6Zniej w Olomuricu3.

Czotowym interpretatorem idei cyrylometodiariskiej tego okresu byt profesor
brneriskiego seminarium, egzegeta, poeta i folklorysta, ks. F. Susil (1804-1868)%*.
Program swoj, streszczajacy si¢ w hasle ,Kosciot i Ojczyzna®, realizowat na drodze
literackiej. Jako poeta romantyczny wychwytywat w tworczosci ludowej watki sta-
rej tradcji cyrylometodianskiej. Cigzacym ku Niemcom sferom zamozniejszego mie-
szczafistwa przeciwstawial instynktownie morawskie, moralnie zdrowe warstwy
ludowe. Dowartosciowanie ludowej warstwy uwyraznil w monumentalnym dziele
,Moravske narodni pisn¢“ (Brno 1835, 1840, 1860). Swoje oddanie dla Kosciota
zawart w dwoch nastepnych dzielach: ,Cirkevni hymny“ (Brmo 1846) i w ,Pismo
Svate Noveho Zakona“ (Brno 1863-71), a ponadto przez zatozZenie biblioteki Zywo-

Por. Zlamal, PHrucka t. 1. 176n;; tenze, Brunénske narodni slavnosti cyrilomethodéjske r. 1863, w:
»2Apostolat sv. Cyrila a Metodeje“ 25 (1934) 260-264.

32 Por. wypowiedz F. Cinka podczas 7. kongresu w Velehradzie: ,Acta VII Conventus Velehradensis®,
Olomucii 1937, 198; F. Jemelka, Monumenta Velehradensia, w: ,Acta Academiae Velehradensis“ 13
(1937) 306-309.

3" Por. wypowiedz F. Cinka podczas 7. kongresu w Velehradzie, w: ,Acta VII Conventus Velehraden-
sis“, Olomucii 1937, 199; tenze, K narodnimu probuzeni moravskebo dorostu knezskebo 1778-1870,
Olomouc 1934; por. takze J. Vychodil, Popis Velebradskych Pamatnosti, Velehrad 1909, 23, 55-62,
85-89.

34 Biografie zob. J. Vychodil, FrantiSek Susil, Bno 1898.



SLOWIANSKI KONTEKST EKUMENIZMU 211

t6w Swietych?s. Role narodowego i religijnego symbolu jednosci spelniata dla niego
morawska miejscowosc pielgrzymkowa Sv. Hostyn3¢,

Susilowy program odnowy narodowej i koscielnej znalazt licznych zwolennik6w
wsrod ksiezy, zwlaszcza miodszej generacji. W roku 1850 wsrod ksiezy ,susilow-
c6w" utworzono w Brnie na wzér praskiego ,Dziedzictwa sw. Jana Nepomucena“
(1835), nowe stowarzyszenie pod nazwa ,Dedictvi sv. Cyrilla a Method¢je“?”. Ins-
piratorem byt uczeri Susila J. Ev. Bily (1816-1881 ),' autor piewszej, pisanej po cze-
sku, ,Historii KoSciota“ (1847, 1857, 1859). Celem ,Dziedzictwa“byta daznos¢ do
odnowy zycia katolickiego poprzez propagowanie kultu sw. Cyryla i Metodego,
modlitwe i rozpowszechnianie literatury religijnej*®. Program ,Dziedzictwa“ prze-
widywal rowniez podejmowanie wysitk6w zmierzajacych do pojednania w jednym
Kosciele Chrystusowym Stowian prawostawnych i katolikéw laciriskich. Wyrazem
tej troski byl list Bilyego do benedyktyriskiego opata rajhradzkiego C. Kalivody
z r. 1852, w kt6rym wyraza pragnienie, aby ,Dziedzictwo” stato si¢ pomostem mig-
dzy Stowianami Zachodu i Wschodu, i aby modlitwy zanoszone utatwity dotarcie
do serc braci wschodnich?®.

Do aktywnych wspoipracownikéw Susila nalezeli m. in. B. Kulda, M. Prohazka,
I. Wurm, S. Tarouca oraz ksi¢za zgromadzeni wokét czasopisma ,,Cyrill a Method®
(1849): T. Betak, F. Dvorak, J. Lysek i innio,

W tym samym czasie jednym z wybitnych ,budzicieli oddziatywujacych w
duchu cyrylometodiasiskim byt stowacki pisarz ks. J. Holly (1785-1849)4, autor
epopei nawiazujacych do najstarszych tradycji stowiafiskich narodu stowackiego:
LSvatoplut” (1833), ,Cyrillo-Methodiada“ (1835) i ,Slav* (1839). Przejety idea
umocnienia tozsamosci pafstwowej Stowakow, lokalizuje, tendencyjnie zreszt3,
calg dziatalnos¢ Cyryla i Metodego na gruncie stowackim, a jezyk stowacki uwaza za
jedynie prawdziwe dziedzictwo cyrylometodianskie, si¢gajace poczatkami epoki
wielkomorawskiej. W obliczu wsp6lnego niebezpieczenstwa niemieckiego odwo-

% Por. M. Hysek, Literarni Morava w letéch 1849-1885, Praha 1911, 52n;; Zlamal, Die Entwicklung
136n.

3 Por. Zlamal, A. C. Stojan, Apostol k¥estanske jednoty, Rim 1973, 40-42.

37 Cel Stowarzyszenia podaje F. Cinek (Orthodoxi dissidentes in Bohemia et Moravia, w: ,Acla Aca-
demiae Velebradensis“ 16 (1940) 32 (przypis 4): ,L'activite de I'Heredite de Ss. Cyrille et Methode se
portat 2 la publication des oeuvres populaires, 2 la propagation du cuite de Ss. Cyrille et Methode et de
la connaissance de leur vie et de leur oeuvre; elle travaillait pour I'idee de I'union des eglises avec la
devise de construire un pont vers les coeurs des freres Slaves séparcs“ Szczegotowe dane o ,Dziedzict-
wie“ podaje E. Masak, D¢&jiny Dédictvi sv. Cyrilla a Methoda 1850-1930, Brno 1932.

38 Por. Zlamal, Die Entwicklung 137. ,Dziedzictwo“ morawskie Susila bylo pierwszym stowarzysze-
niem na terenie Stowiafiszczyzny propagujacym otwarcie religijna ide¢ cyrylometodiariska. Wywierato
znaczny wptyw na odnow¢ Zycia spotecznego i religijnego Czech, Moraw i Stowacji. W roku 1930
Stowarzyszenie to legitymuje si¢ 100 tytulami wydanych ksigzek o tacznym nakladzie 987.750 egz. oraz
7 pozycjami graficznymi o nakladzie 74.000 egz. Por. Masak, jw. 306.

39 Por. Cinek, Velebrad viry 107.

40 Por. Zlamal, Die Entwickiung 138n.

11 Biogram zob. .M. (agnuszewski), Holly Jan, Maty Stownik 150-152.



212 KS. LEONARD GORKA SVD

tuje si¢ jednak do dziela apostoléw stowiariskich celem zblizenia narodu czeskiego
i stowackiego*?.

W podobnym ruchu pracowat na terenie wegiersko-stowackim ks. J. Palarik
(1822-1870)%. W zatozonym tygodniku ,Cyrill a Method“ (1850) bronil w oparciu
o tradycje cyrylometodianiska duchowej, narodowej i jezykowej jednosci z Cze-
chami. Postulowal w zwigzku z tym odpowiednie reformy koscielne, co jednak nie
zostato akceptowane przez wtadze duchowne, ktére spowodowaly likwidacj¢ cza-
sopisma (1851) oraz przeniesienie Palarika do Budapesztu44.

Zapoczatkowane przez Palarika dzieto przejmuje bp bariskobystrzyki S. Moyses,
inspirowany przez pisarza ks. J. Slote-Rajeckyego. Ponawia wydawnictwo czaso-
pisma , Cyrill a Method" i bierze udzial w utworzeniu nowego stowarzyszenia ,,Spo-
lok sv. Vojtécha“ (1857), wzorowanego na ,Dziedzictwie“ Susila®s.

Zainteresowanie idea cyrylometodiafiska wykazuja réwniez w tym czasie ewan-
gelicy stowaccy. Najlepszym wyrazicielem tej idei byt pastor A. Sladkovi¢ (1820-
1872). Przywigzanie do tradycji morawskiej wyrazit giownie w dziele pt. ,Lipa cyry-
lometodejska“ (1864). Podobna twoérczos¢ uprawiali po stronie protestanckiej J.
Viktoryn oraz P. Orszagh Hviezdoslav®e.

Najstarszym propagatorem idei cyrylometodianskiej na terenie Czech byl ks.
V. Stulc (1814-1887). Watki cyrylometodiariskie rozwijat w artykutach publikowa-
nych w redagowanym przez siebie tygodniku ,Blahovést” (1874). Praca literacka
wywarl znaczny wplyw na grupe ksi¢zy zwiazanych z periodykiem ,Casopism kato-
lickeho duchovenstva“’.

Niezaleznie od ruchu morawsko/czesko/stowackiego obserwowac¢ mozna
podobna dziatalnoS¢ u Stowian potudniowych. Warta odnotowania jest przede
wszystkim dzialalnoS¢ stoweriskiego biskupa Maryboru M. A. Slom3eka (1800-
1862)48. Nalezat on do nielicznych w owym czasie przyw6dcow religijnych Sto-
wian, ktorzy we wilasnym zyciu realizowali naczelne zasady chrzescijanskie:
odnowe zycia w Chrystusie oraz miloS¢ i szacunek dla kazdego czlowieka. Te
wybitne przymioty pozwolily mu niezwykle przenikliwie widzie¢ sprawy stowen-
skiego Kosciofa i nmarodu. Nie popadajac w ciasny najconalizm l3czyl umiej¢tnie
ukochanie tradycji wlasnego narodu z dziedzictwem chrzescijafiskim, si¢gajacym
swymi korzeniami do depozytu wiary z czas6w Cyryla i Metodego. Zatroskany
autentycznie i po chrzescijafisku o zgode pomi¢dzy narodami stowiariskimi dazyt

42 Por. Zlamal, Die Entwicklung 140n; por. takze J. Hvis¢. Drubova Struktura slovenskebo bistoric-
kebo spevu v porovnani s Mickiewiczowym Konradom Walenrodom, w: ,Slavia Orientalis* 30 (1973)
43-45.

43 Biogram zob. .M. (agnuszewski), Palarik Jan, w: Maly Stownik 348n.

44 Por. Zlamal, Die Entwicklung 141.

4 Por. Vychodil, Vzpominky 28; A. Bagin, Slovenska Cirkevne Provincia, ,Duchovni Pastyr* 59
(1978) 171.

46 Por. Zlamal, Die Entwicklung 142.

47 Tamze 139.

48 Biografie zob.: J. Mirt, SluZebnik boZi Antonin Martin Slom3ek, biskup lavantsky, ,Apostolat sv.
Cyrila a Metod&je* 27 (1936) 242-244; F. Hrastelj, Skof Slom3ek , Trst 1962; A, Posch, Slom3ek Anton
Martin, w: Lexikon fir Theologie und Kirche, Bd. 9, 834n.
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do usunig¢cia bolesnego roztamu religijnego mi¢dzy katolicyzmem a prawostawiem.
Dostrzegajac trudnosci w rozwigzaniu tego delikatnego konfliktu, opart cala swoja
dziatalnos¢é o powszechny apostolat modlitwy. W tym wiasnie celu zatozyt stowa-
rzyszenie pod nazwg ,Bratovitina sv. Cirila in Methoda“ (1851). Cel Bractwa oraz
jego sensownos¢ w owczesnej sytuacji konfesyjnej przedstawial nieraz w listach
pasterskich oraz na tamach czasopisma ,Zgodnija Danica“ i ,Drobtinice“4. Praw-
dziwie ekumenicznie brzmi dzi$ jeden z jego apelow o jednos¢ chrzeScijafisky:
-Wzywamy wszystkich chrzeScijan, takze odiaczonych, w ktorych plynie jeszcze
krew chrzescijatiska, w ktorych bije jeszcze serce chrzescijariskie, aby modlili si¢
wraz z nami o zjednoczenie KoSciota swigtego, gdyz za to czeka pigkna nagroda
(...) Nie bedziemy swych braci odtaczonych i siéstr nienawidzie¢, lecz chcemy
zagrzewaC ich prosbami mitosci chrzescijanskiej. Nie be¢dziemy do nich zywic
uczu¢ wrogich, albo pogardliwych, lecz podamy im bratnig dlon do zgody. Nie
bedziemy w nich godzi¢ ostra bronig, lecz raczej goraca modlitwg“s°.

Autorytet bpa Slom3eka, jego osobista Swietosc5' spowodowaly, ze idea aposto-
latu modlitwy o jednosc koscielng przyjela sie w krotkim czasie na terenie Wegier,
Austrii, Moraw, Czech, Stowagciji a takze na terenie Szwajcarii i Niemiec52,

Idea jednosci stowiariskiej 1 koScielnej byty r6wniez giéwnym motorem dziatal-
nosci wielkiego patrioty, stowianofila i mecenasa kultury chorwackiej biskupa JJ.
Strossmayera (1815-1905 )33. Wyrazniej niz inni stowianofile tego okresu wyznaczat
stowianom rol¢ posrednika miedzy cywilizacja Wschodu i Zachodu, kt6ra wyzna-
czyla im, jego zdaniem, OpatrznoS¢ Boza ze wzgledu na ich geopolityczne poloze-
nie’d. Oceniajac trzezZwo antagonizm serbsko-chorwacki podejmowal wszelkie
srodki, aby zlagodzi¢ napi¢cie zwlaszcza na plaszczyZnie konfesyjnej, katolicko-
prawostawnej. Wznawia zaniedbany zwyczaj Spiewania w jezyku chorwackim lekciji
i ewangelii. Wydaje mszat glagolicki, wprowadza do seminarium diakowskiego stu-
dium jezyka starocerkiewno-stowiariskiego. Na jego m. in. prosb¢ papiez Pius IX
zatwierdza kult Cyryla i Metodego dla catej Stowiarniszczyznys. Uroczystosci cyry-
lometodiarniskich jubileuszy (1863, 1869, 1885) wykorzystuje dla spopularyzowania
kultu obu apostoléw Stowian’é. Do tematyki cyrylometodiariskiej powraca niejed-
nokrotnie w listach pasterskich’? w latach osiemdziesiatych, po wydaniu przez

 Por. S. Janezi¢, Edinost med brati, Ljubjana 1968, 33n; F. Hrastelj, Slom3ek in ekumenizem,
,V Edinosti“ 1 (1970) 47-50; tenze, Skof Slom3ek 39n.; M. Drzecnik, Po 120 letich SlomSkovega priza-
devanja za edinost, ,V Edinosti” 3 (1972) 54.

50 Cyt. za Grivec, Swigci Cyryl i Metody, Apostotowie Stowian, Krakow 1930, 189n.

51 W 1926 roku powolano komisje do spraw beatyfikacji Slomseka. Zob. Hrastelj, Skof SlomSek 46.

52 Por. Hrastelj, Slomsek in ekumenizem 49.

53 Biogramy zob.: A. Jablonowski, Ksigdz Biskup Jozef Jerzy Strossmayer, ,Swiat Stowianski‘ 1
(1905) 119-124; K.S. Draganovic, Strossmayer Josip Juraj, w: Enciclopedia Catholica, T. 11, 1420; A.
Posch, Strossmayer Josip Juraj, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd 9, 1114n.

54 Por. wypowiedZ S. Rittiga podczas 2. kongresu w Velehradzie: ,Acta II Conventus Velehradensis®,
Pragae-Bohemorum 1910, 116.

ss Por. S. Belza, Wizyta u Strossmayera, Krakéw 1884, 37.

s Por. Vychodil, Vzpominky 27, 99, 125, 276.

s* Por. wypowiedZ Ritiga podczas 2. kongresu w Velehradzie: ,Acta I Conventus Velehradensis®, jw.
115.
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papieza Leona XIII encykliki ,Grande munus“ (1880). Jego postawa mediacyjna
uwyraznita si¢ nadto w przyjazni z prawostawnym myslicielem i teologiem Wio-
dzimierzem Solowiowem (1853-1900), z kt6rym pozostawal w kontakcie przyja-
cielskim przez dwanascie lat 1884-1896 )38,

Gl¢boka troska o jednoS¢ chrzeScijariska nalezy thumaczy¢ ponadto opozycyjna
postaw¢ Strossmayera wzgledem dogmatu I Soboru Watykariskiego na temat nie-
omylnosci papieskiej. Sadzit bowiem, ze definicja tegoz dogmatu nie uwzgle¢dniajac
narostych woké6t papiestwa uprzedzen, spowoduje dodatkowe poglebienie sig
podziatu katolicko-prawostawnego. Dlatego tez opuszcza aul¢ soborowz przed
decydujacym glosowaniem, a sam dogmat ogtosit w swojej diecezji jako jeden z
ostatnich dopiero w roku 18725,

Trwalym pomnikiem pojednawczej dzialalnosci Strossmayera jest ufundowana
przez niego kaplica Sw. Cyryla i Metodego w Rzymie przy kosciele Sw. Klemensa
(1887) oraz katedra w Diakovie taczaca elementy romariskie i bizantyjskie opa-
trzona dedykacja: ,Na chwate Bogu i ku zjednoczeniu KoSciotow“e°,

Osobny etap w rozwoju ruchu cyrylometodiafiskiego stanowil okres milenij-
nych jubileuszy ku czci §w. Cyryla i Metodego w latach 1863 (przybycie na
Morawy), 1869 (rocznica $mierci Sw. Cyryla), 1885 (rocznica Smierci Sw. Meto-
dego). Dostarczajg one orientacji cyrylometodianskiej nowego elementu integruja-
cego dzigcki wskrzeszeniu tradycji welehradzkiejs!.

Moze dziwic, ze mata morawska osada o nazwie Velehrad (obecnie Stare Mésto
niedaleko Uherske HradiSte) wraz z pocysterskim klasztorem oraz pi¢cionawowa
bazylika, pochodzaca z trzech epok architektonicznych (1228-1735), stata si¢
dominujagcym centrum odrodzenia narodowego i religijnego Czech, Moraw a
potem calej niemal Stlowiariszczyzny. Nie byto to dzietem przypadkus2.

Przy wyborze Velehradu na osrodek kultu Cyryla i Metodego, decydujaca role
odegrato przekonanie o identycznosci ,Velehradu wielkomorawskiego“ (domnie-
manej stolicy Moraw), z ,Velehradem klasztornym"“ uznanym za stata siedzib¢ arcy-
biskupig §w. Metodego i miejsce jego Smierci i pochéwku. Do kojarzenia tych
dwoch przekonan przyczynila si¢ stara tradycja morawska siegajaca poczatkow
wieku XIII. Juz bowiem w dobie Karola IV (1346-1378) istnieje powszechne prze-
konanie, ze wielkomorawski Velehrad, stolica Swictopetkowa, jest identyczny 2z
Velehradem klasztornym, ufundowanym przez Przemyslidow, Wiadystawa Henryka
i Przemystawa Ottokara I. w roku 1198, bedacym jednoczesnie stolicg arcybiskupia

58 Blizsze szczeglly na temat wzajemnych kontaktéw zob.: wypowiedz Ritiga podczas 2. kongresu w
Velehradzie jw. 110-119; zob. tez ). Urban, Wlodzimierz Solowiew i biskup Strossmayer, w: Katolicyzm
a prawoslawie, Krakéw 1912, 58-73.

9 Por. F. Heiler, Altkirchliche Autonomie und papstlicher Zentralismus, Munchen 1941, 341n.,, 345;
J. Uminiski, Historia Kosciota, T. 1. Opole 1960, 446; K. Algermissen, Konfessionskunde, Paderborn
1969, 574.

% Por. wypowiedz Ritiga podczas 2. kongresu w Velehradzie jw. 110.

st Obszerne opisy tych uroczystosci zob.: Vychodil, Vzpominky 9-148; Cinek, Velebrad viry 125-
266, 336-408.

62 Zlamal, Die Entwicklung 107.



SLOWIANSKI KONTEKST EKUMENIZMU 215

Sw. Metodego®3. W poczatkach XIV w. przekonanie to potwierdzit wyraznie czeski
kronikarz Dalimil wzmiankujagc o chrzcie niejakiego Borzywoja Czecha, ktérego
udzieli¢ miat sw. Metody, abp Moraw, na dworze Swietopetkasé. Na podstawie kro-
nik innych pisarzy tej epoki, jak np. Poulkavy, wiadomo, ze w czasach Swietopetka
istnialo w Velehradzie arcybiskupstwo, ktére dopiero Brzetystaw II, przenosi do
Otomurica%s. Odtad tez biskupi otomuniccy uwazali si¢ za nast¢pcow Sw. Meto-
dego, a stolice otomunieck3 za dziedziczk¢ Velehradu. Shusznos¢ tych i dalszych
przekazow historycznych wydaja si¢ potwierdzac badania archeologiczne.

Oprocz dokumentow Swiadczacych o identycznosci obu Velehradéw (,ksiaze-
cego” i .klasztornego®) istnieja réwniez Sredniowieczne przekazy donoszace o
licznych pielgrzymkach lokalnych i zagranicznych dygnitarzy koscielnych oraz kleru
i wiernych do Velehradu, czy jak méwiono do ,kolebki chrzeScijafistwa okoli-
cznych narodowss.

Rozwdj tradycji welehradzkiej zahamowat dekret cesarza Jozefa II z dnia 27 IX
1784 r., moca ktérego dokonano likwidacji klasztoru cysterséw i zamkni¢to
kosSciol, zniszczono nadto cenne zbiory archiwalne i biblioteczne, zabroniono piel-
grzymek. Stan taki przetrwat do lat szeSc¢dziesigtych XIX wieku¢’. Lata wspomnia-
nych wyzej jubileuszy, a takze tzw. ,zlota encyklika“ Leona XIII ,Grande munus”s8
wprowadzajaca kult Cyryla i Metodego w catym Kosciele katolickim, restytuuja
znaczenie Velehradu jako gtéwnego osrodka cyrylometodiariskiej tradycji.

Owocem oficjalnych uroczystosci cyrylometodiaiiskich byty liczne publikacje
naukowe i popularne dotyczace zycia i dziela Apostoté6w Stowian oraz historii i
archeologii Velehradu®. Pojawita si¢ rowniez odwazna mysl, aby na wzor niemiec-

6 Tenze, PArucka t. 1, 174; tenze, Die Entwicklung 107; por. takze F. Ptikryl, SS. Cyril a Method v
upominkach pamatek staroZitnych na Morave, Krometiz 1905; 1. Hudeek, Archeologicae excavatio-
nes in regionibus velehradensibus prope vetus Uh. Hradiste, w: ,Acta Academiae Velehradensis® 12
(1932) 42-52; A. Bagin, Pisemne spravy o velkomoravskych kostolach, ,Duchovny Pastier” 49 (1974)
nr 1, 28-30.

64 Prosi krsta ot Svatopluka, krale moravskeho,

a ot metudie, arcibiskupa velehradskeho.

Ten arcibiskup Rusin bie3e,

msi slovensky sluZie$e* (Cyt, za B. Havranek, J. Detthelka, Nejstarsi ceska rymowana kronika tak
Fefeneho Dalimila, Praha 1957, 50.

s Nam Cosmam Pragensi et Andream Moraviensi parfecit ecclesiis (Vratislav II), constituens in
Moravia olomucensem civitatem episcopalem, quae prius in Velegrado temore Svatopluk regis archie-
piscopalis fuerat, de cetero sedem esse” (Cyt. za Zlamal, Die Entwicklung 108).

és Por. B. Bo¢ek, Pozvani Velebrad, Velehrad 1938, 91.

¢7 Por. Cinek, Velebrad viry 52-69.

s8 Tekst polski por. F. Grivec, Swigci Cyryl i Metody, Apostolowie Stowian 205-213. Biedy history-
czne zawarte w encyklice analizuje Grivec, Poctivost a svatost sv. Cyrila a Methodéje ve svétle staroslo-
venskych pramenu a dokladu cirkevnich, ,Apostolat sv Cyrila a Metod&je” 34 (1947) 417-422.

¢ W Polsce na uwage zastuguja opracowania: T. Gromnicki, Sw. Cyryl i Metody, Krakéw 1880 i J.
Polkowski, Czes¢ Sw. Cyryla i Metodego w Polsce wedlug ksigg liturgicznych i legend od korica XIII
wieku, Krakow 1885. Do tego samego tematu powrdcil jeszcze K Potkariski, Konstantyn i Metodjusz,
Krakéw 1905. Inne prace polskie z tego okresu zob. K. Estreicher, Bibliografia Polska XIX stulecia, T. 3
C, Krak6w 1962, 320n. Najnowsze polskie studia i zbiér dokumentéw poswigconych swietym Cyrylowi
i Metodemu zawarte s3 w dziele zbiorowym pt.. Gyl i Metody. Apostolowie i Nauczyciele Slowian,
red.: J.S. Gajek, L. G6rka. T. 1. (studia), T. 2. (dokumenty), Lublin 1991.
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kiego centrum naukowego w Fuldzie, stworzy¢ podobne centrum stowiariskie w
Velehradzie, ktore mialoby za zadanie przygotowac¢ doktrynalny pomost migdzy
stowiariskim Wschodem prawostawnym i stowiariskim Zachodem?. Idea ta nabrafa
realnych ksztatltow dopiero w latach nastepnych przez organizowane Kongresy teo-
logiczne w Velehradzie (1907-1936)71.

Po roku 1885 najlepszym niewatpliwie interpretatorem idei cyrylometodiari-
skiej byt ks. A. C. Stojan (1851-1923 )72, p6Zniejszy arcybiskup w Otomuricu (1921-
1923). Podejmuje ,budzicielska“ ide¢ ,wzajemnosci stowiariskiej*, ale rozumie ja
nie jak Kollar — utopijnie; czy romantycznie jak Susil. WzajemnosS¢ stowianska w
ujeciu Stojana zasadza si¢ na wzajemnoSci modlitwy, wiary i mitosci. W celu reali-
zacji swoich zamierzen postugiwal si¢ zalozonym w 1891 r. ,Apostolatem Sw.
Cyryla i Metodego pod opieka Najswigtszej Maryi Panny” z siedziba w Velehradzie.
Stojan zdawat sobie sprawe, ze tak wazne postannictwo, jak idea jednosci Koscio-
16w jest nie do pomyslenia bez glebokich duchowych podstaw. Dlatego tez organi-
zuje w Velehradzie coroczne kursy rekolekcji dla kaptanoéw, klerykéw i swieckich.
Organizuje nadto coroczne kursy dydaktyczno-informacyjne dotyczace zagadniefi
cyrylometodiariskich i sprawy jednosci chrzescijan wschodnich i zachodnich. Naj-
cenniejsza bezsprzecznie inicjatywa Stojana byly Kongresy w Velehradzie.

Dla catosci obrazu uwzgledni¢ nalezy jeszcze pewne reprezentatywne refleksje
teologow, ktorzy w oparciu o dokumenty Zrodtowe usitowali blizej okreslic istotng
tresS¢ idei cyrylometodiariskiej i wykorzysta¢ dla dzieta jednoczenia chrzescijan.

Nieoceniony wklad w tym zakresie wniost rosyjski teolog, duchowny A. V. Gor-
ski (1812-1875)73. Jako pierwszy na obszarze Stowiafszczyzny opublikowat w r.
1843 dwa starocerkiewnostowiariskie teksty, przedstawiajace biografie Sw. Cyryla i
Metodego. W dotagczonym do tychze Zrodel komentarzu Gorski rozgranicza rzetel-
nie badania naukowe od sentymentéw patriotycznych i wyznaniowych. W wyniku
analizy Zrodel okresla on obu braci jako apostotéw powszechnej koscielnej jednosci
i przedstawicieli jednego i nie podzielonego jeszcze Kosciola, glosicieli rownosci
ludzkich praw do wolnosci i sprawiedliwosci. Mysl Gorskiego kontynuowali jego
uczniowie: A. Woronow, G. Woskresienski, N. Tunicki, E. Gotubiriski i W. Sotow-
jow. Ten ostatni wskazywal, iz bolesny roztam Stowian uwarunkowany byt nie tyle
wlasciwosciami etnicznymi co raczej zburzeniem wewngtrznej rownowagi mi¢dzy
pierwiastkami duchowymi Zachodu i Wschodu, ktére tylko w zespoleniu z soba
tworza pelnie¢ ducha chrzescijafiskiego. Wschod chrzescijariski — zdaniem Sotow-
jowa — zatrzymal zasade¢ tradycji liturgicznej i mistycznej, Zach6d natomiast —
pielegnowat tradycj¢ autorytetu i dziatania praktycznego. Jednosc Stowian — sadzit

0 Por. Cinek, Velebrad viry 273n.

71 Obszerniejsze opracowanie mysli ekumenicznej Kongreséw w Velehradzie zob. L. Gérka, Dok-
tryna ekumeniczna Kongresow Velebradzkich 1907-19306. Studium z zakresu historii katolickiej mysli
ekumenicznej, w: Studia Ekumeniczne, red. J. Myskow, Warszawa 1982, 5-122.

72 Biografie o Stojanie zob.: Cinek, Arcibiskup Dr Antonin Cyril Stojan, zivot a dilo, Olomouc 1933;
Zlamal, Antonin Cyril Stojan. Apostol krestanske jednoty, Rim 1973; J. Olr, Sluzebnik Bozi Antonin
Cyril Stojan, Rim 1966.

73 Charakterystyke zycia i pracy naukowej Gorskiego zob. F. Grivec, Aleksander Vasiljevic Gorskij,
~Apostolat sv. Cirila a Metodéje” 33 (1946) 127-129, 174-176, 213-216.
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Solowiow — moze dokona¢ sie tylko na drodze harmonijnego potaczenia i dopet-
nienia si¢ obu ,zasad duchowych“ wschodniego i zachodniego chrzeScijaristwa’.
Byta to mysl bardzo bliska Cyrylowi i Metodemu.

Po stronie katolickiej nowsze badania nad tradycja cyrylometodiarniska prze-
prowadzit Stoweniec, F. Grivec (1878-1963)%, slawista, teolog, tworca podstaw
teoretycznych Kongres6w w Velehradzie. Jak wynika ze Zrodet starocerkiewnosto-
wianskich — zauwaza Grivec — Swieci Cyryl i Metody, aczkolwiek Grecy z uro-
dzenia i wychowani w kulturze bizantyjskiej, kierowali si¢ jednakze glebokim prze-
konaniem ewangelicznym o jednoSci i rownosci wszystkich ludzi w ramach
wielkiej rodziny czlowieczej. Stusznie stwierdza Grivec, iz historycznego dziefa
Cyryla i Metodego nie mozna sprowadza¢ wylacznie do utworzenia ,jeszcze jed-
nego jezyka wiegcej i wlaczenia go do liturgii Wiodaca idea Apostolow Stowian
byla w gruncie rzeczy o wiele szersza i giebsza. Problem, na ktéry usitowali dac¢
odpowiedz, sprowadzat si¢ do zasadniczego pytania: jak doprowadzi¢ do pojedna-
nia migdzy powszechnosScia Kosciofa a indywidualnymi cechami réznych kultur i
tradyciji, jak pojednac z soba jednos¢ wiary z wieloscia form jej wyrazu i r6znorod-
noScig rytow? Na terenach stowianskich jawilo si¢ zatem pytanie: jak stac si¢
chrzescijaninem, pozostajac Stowianinem? U podstaw ich dziatalnoSci, zdaniem Gri-
veca, stala patrystyczna mySl Wschodu chrzescijariskiego, zawarta w idei obrazu
Bozego, gloszacej jednoS¢ i ré6wnosS¢ wszystkich ludzi przed Bogiem. Konkretna
realizacje wzajemnosci stowianskiej dostrzegat Grivec na plaszczyZznie wspotpracy
teologicznej i kulturalnej. Punkt odniesienia stanowi¢ ma prawostawny Kosci6t
rosyjski, zar6wno ze wzgledu na przodujaca rol¢ teologiczng i kulturalng, a takze ze
wzgledu na swoje plemienne pokrewieristwo ze Stowianami Zachodnimi. Jako cen-
trum integrujace bogactwa stowiariskiej religijnosci, ducha i kultury proponuje
wyznaczyC na przyszioS¢ morawski Velehrad zwany niejednokrotnie ,stowiarniskim
Betlejem”

To, co wyzej powiedziano, aczkolwiek ma charakter szkicu historycznego i
wymaga poglebionej analizy, pozwala jednak na wysuni¢cie pewnych ogolnych
wnioskow.

Zdecydowanie stwierdziC¢ mozna, iz w szeregu krajow stowiariskich poszcze-
golni dziatacze polityczni i koscielni niezaleznie od siebie dochodzili do mysli o
dojrzatej potrzebie zjednoczenia narodéw stowianskich na szerokiej podstawie
cyrylometodiariskiej. Idea religijnego zjednoczenia Stowian w mniej lub bardziej
bliskiej przysztosci byta intuicyjnie wyczuwana jako idea organizujaca i ozywiajaca
zycie koscielne i narodowe.

74 Por. W. Sotowiow, Kwestya stowiariska. Spor wielki, ,Przeglad Powszechny” 2 (1885) 122-125;
J. Urban, Zadania katolicyzmu w Rosji, w: Katolicyzm a prawostawie 44.

"s Biografie zob.: I. Chodil, Prelat dr Frantisek Grivec sedemdesatnikem, ,Apostolat sv. Cirila a
Metodeje” 35 (1948) 293-297; ). Vasica, Grivcuv phiklad, ,VySehrad” 3 (1948) 44; M. Pantelic, Zivot
posvecen cirilometodskoj problematici. Povodom 85-godisnjice Zivota prof. dra Frana Griveca, ,Slovo”
13 (1963) 177-193. Syntetyczny przeglad dorobku naukowego umiescit Grivec, Erlebnisse und Fors-
chungsergebnisse, w: Cyrillo-Methodiana, K6ln-Graz 1964, 148-160. Bibliografia publikacji Griveca do
1948 r. wiacznie obejmuje 479 pozyciji. Zob. Opera Francisci X. Grivec, w: .Acta Academiae Velehraden-
sis* 19 (1948) 165-185.
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Niesprzyjajagca atmosfera okresu, wynikajaca z antykatolickiej polityki Austro-
Wegier sprawila, ze w wigkszosci wypadkow idei cyrylometodianskiej nadawano
charakter opozycyjny, stowianofilski czy panslawistyczny, a wi¢c przeciwny idea-
tom, ktore towarzyszyty dzietu sw. Cyryla i Metodego.

Nalezy rowniez stwierdziC, ze wlaSciwa treS¢ i wartosc¢ idei cyrylometodiariskie;j
dla dzieta jednosci chrzescijaniskiej wykazywaly dopiero Zrodiowe i obiektywne
badania naukowe, wskazujace na elementy humanizmu i uniwersalizmu chrzesci-
jariskiego zawarte w cyrylometodianskim dziedzictwie.

»Dla nas, ludzi wspolczesnych — pisze Jan Pawel II w encyklice -Slavorum Apo-
stoli- — ich apostolat ma takze wymow¢ wezwania ekumenicznego:wezwania do
odbudowy w pokoju tej jednosci, ktora po czasach Cyryla i Metodego zostata
powaznie naruszona; w pierwszym rzedzie jednoSci miedzy Wschodem i Zacho-
dem” (nr 13). Wlasnie za t¢ zdolnoS¢ taczenia elementow i wartoSci w now3 jed-
nos¢, czczeni i szanowani s3 swieci Cyryl i Metody. Walor ten dostrzegali juz dzie-
wietnastowieczni stowiafiscy mysliciele i dzialacze, dlatego stusznie zastuguja na
miano prekursorow wspotczesnego ekumenizmu.

Resume

Un principe generalement accepte dans les recherches des matieres scientifi-
ques et des phenomenes religieux est le recours 2 leur passe, 2 ce qui etait leur
source et leur assise historique. Cela semble specialement actuel en ce qui con-
cerne le phenomene de I' oecumenisme. C’ est un fait que le probleme de I’ unite
de la chretiente n’est pas un probleme contemporain. L’histoire temoigne en effet
qu’a differentes reprises et de diverses manieres ont ete faites les tentatives plus ou
moins reussies de lui donner une solutiop.

1l s’agit, dans notre expose, en premier lieu des conceptions propagees par les.
,feveilleurs” tcheques et slovaques nationalistes exhortant les Slaves 2 collaborer
sur la base de I'heritage tribal et culturel commun. D’autre part, la conception de I
unification religieuse des Slaves, motivee par le contenu de la tradition cyrillo-
methodienne a ete ressentic comme une idee organisant et vivifiant la vie
ecclesiale.

Une des conclusions essentielles est que la conception cyrillo-methodienne
choisie a Velehrad comme modele d’unite que a eu pour consequence le deplace-
ment de I’ ideal de I’ unite qui se resume en une stricte subordination et adaptation
a I' Eglise catholigue vers une conception pluraliste qui reconnait aux autres socie-
tes chretiennes le droit de garder leur propre specifite de la vie religieuse.

L. Gorka



