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ODPUST W SWIETLE DEKLARACIJI
W SPRAWIE NAUKI O USPRAWIEDLIWIENIU

Po podpisaniu Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (Augsburg 31
X 1999) pytano przedstawicieli obydwu Kosciotéw katolickiego i luteranskiego
o stosunek Deklaracji do odpustow. Kardynal Edward Cassidy o§wiadczyt, ze ju-
bileuszowy odpust nie jest w konflikcie z Deklaracja. Dodat, Ze osobiscie nie wy-
obraza sobie Roku Jubileuszowego bez odpustu'. Natomiast bp Christian Krause,
prezydent Swiatowej Federacji Luteranskiej stwierdzit, ze dla luteran z odpustem
wiaza si¢ bardzo uciazliwe skojarzenia. My, luteranie, musimy zaprzeczy¢ takze
dzisiejszej teologii i praktyce odpustow, poniewaz sa one nie do pogodzenia z
nauka o usprawiedliwieniu, nawet gdy dostrzegamy, ze wedhug dzisiejszej oficjal-
nej doktryny katolickiej zyskanie odpustu zaktada usprawiedliwienie, a nie spra-
wia go. Mimo to odpust zaciemnia wylaczne zaufanie poktadane w Bozym mito-
sierdziu i mylnie wartosciuje ludzkie dziatanie?. Niektorzy luteranie wzywali do
zamrozenia na okres calego Roku Jubileuszowego wszelkich ekumenicznych kon-
taktow z katolikami. Od takiego kroku odcial si¢ bp Ch. Krause, ktory wziat udziat
w otwarciu Drzwi Swietych i w nabozenstwie ekumenicznym w bazylice $w. Paw-
ta za Murami. Po podpisaniu Deklaracji u luteran i katolikow zrodzily si¢ pewne
oczekiwania dotycza odpustow. Luteranie sugeruja, Ze katolicy powinni zaniecha¢
tej praktyki. Natomiast katolicy sugeruja, ze dzisiaj, po stopniowym wyjasnieniu i
poglebieniu pojecia odpustu w ciagu ostatnich stuleci, wydaje sig pozadane i moz-

' K. Karski, Rok Jubileuszowy, odpusty i nauka o usprawiedliwieniu, ,Jednota” (2000) nr 2,
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liwe, aby rowniez Koscioty zrodzone z reformacji zrozumialy teologig¢ odpustow’.
Rodzi sig wige problem, czy podpisana w Augsburgu Deklaracja moze przyczyni¢
sig¢ do rozwiazania problemu odpustow.

1. ZARZEWIE SPORU

Bezposrednim impulsem wywotujacym reformacjg bylo 95 tez Marcina Lutra.
M. Luter wystepowal w nich nie tyle przeciwko samym odpustom, co przeciwko
zlej praktyce odpustow. W tezie 38 pisze: Nie nalezy jednak gardzi¢ odpustem
papieza, gdyz, jak to juz powiedziatem, stanowi on objasnienie Boskiego przeba-
czenia. Zas w tezie 71 rzuca jakby klatwe na tych, ktérzy kwestionuja odpust: ,,Kto
przeciw prawdzie apostolskiego odpustu mowi, niech bgdzie przeklgty”. Natomiast
stanowczo pietnuje naduzycia zwiazane z odpustami. ,,Ludzkie brednie opowiada-
ja ci, ktorzy glosza, ze gdy grosz w skrzynce zabrzgczy, dusza z czysScca uleci”
(teza 27). Skutkiem zltej praktyki bedacej efektem ztych kazan, podnoszone byty
zarzuty przeciwko papiezowi, ktore trudno odeprze¢: ,,Nastgpstwem koniecznym
bezczelnych kazan odpustowych jest to, ze i uczonemu trudno obroni¢ papieza
przed zarzutami i bezsprzecznie ostrymi oskarzeniami prostaczkow” (teza 81). Bar-
dzo wymowna jest teza 9: ,,Gdyby odpust gloszono zgodnie z mysla i zapatrywa-
niem papieza, tatwo byloby zbija¢ wszelkie zarzuty, a moze by nawet wcale si¢ nie
zrodzily te zarzuty”

M. Luter postawil w tezach problemy, ktorych rozwiazanie przyniosta dopiero
wspolczesna teologia. Teza 26 dotyczy skutecznos$ci odpustu: ,,Papiez bardzo do-
brze czyni, ze nie z wladzy klucza, ktorej nie posiada nad czysccem, ale sposobem
prosby przyczynnej udziela duszom przebaczenia” Teza ta zawiera problem sku-
tecznosci odpustow. Czy w swoim dzialaniu zblizaja si¢ one do sakramentow, czy
sakramentaliow? Dawna teologia zwracala uwagg na dzielo odpustowe, tak jakby
jego spetnienie automatycznie gwarantowato odpust. Dzisiaj Jan Pawel Il opowie-
dziat si¢ za udzielaniem odpustu na sposob prosby przyczynnej: ,,Istnieje zatem
skarb KoSciota, ktéry poprzez odpusty jest niejako rozdzielany. Tego rozdzielania
nie nalezy pojmowac jako swego rodzaju dystrybucji, tak jakby chodzilo o rzeczy.
Jest ono raczej wyrazem pelne)j ufnosci Kosciola, ze jest wystuchiwany przez Ojca,
gdy ze wzgledu na zashugi Chrystusa, a takze — za Jego przyzwoleniem- na zastugi
Matki Boskiej 1 $wigtych, prosi Go o zmniejszenie lub przekreslenie bolesnego
aspektu kary, poglebiajac jej wymiar leczniczy poprzez inne rodzaje dzialania ta-
ski. W niezglgbionej tajemnicy Bozej madrosci ten dar wstawiennictwa moze by¢
uzyteczny rowniez dla wiernych zmartych, ktoérzy korzystaja z jego owocow sto-

’D. Rezza, Skarb, ktory trzeba odkryé ponownie, ,L’Osservatore Romano” (2000) nr 2, 5.47.
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sownie do swej sytuacji”. Odpusty nie sa wigc 6smym sakramentem, lecz s3 szcze-
golnej rangi wstawiennictwem Kosciofa i przez to ich dziatanie upodabnia si¢ do
sakramentaliow, a nie do sakramentow.

M. Luter mial stuszne obawy, ze odpusty moga sta¢ sie droga na skroty do
zbawienia. Wyrazit to w tezie 38: ,,Ci, ktorzy sadza, iz moga zapewni¢ sobie zba-
wienie przez listy odpustowe, beda wiecznie potepieni wraz z mistrzami swymi”
Wspolczesnie Jan Pawet II zwrdcit uwagg na to, ze: ,,odpusty nie sa nigdy swoista
znizka zwalniajaca z obowiazku nawrdcenia, ale raczej stanowia pomoc w bar-
dziej zdecydowanym, ofiarnym i radykalnym realizowaniu tej powinnosci™. Od-
pusty nie zwalniaja z podstawowego wymagania Ewangelii, jakim jest nawroce-
nie. Wrgcz przeciwnie, to wlasnie wymaganie Ewangelii jest warunkiem uzyskania
odpustu. Odpusty nie sa wiec droga na skroty do zbawienia. Samymi odpustami
nie mozna osiagnac¢ zbawienia.

M. Luter zywit przekonanie, ze odpusty moga zastapi¢ chrzescijanska praksis
i w ten sposob zostana wyizolowane z calosci doktryny. Dat temu wyraz w tezie
41: ,,0 apostolskim odpuscie trzeba przezomie nauczaé, by lud nie powziat bigd-
nego mniemania, Zze odpust przewyzsza inne dobre uczynki mitosci chrzescijan-
skiej” Odpusty nie moga by¢ wyizolowane od milosci. Na ten temat Jan Pawet 11
naucza: Sens odpustow nalezy zatem odczyta¢ w kontekscie petnej odnowy czlo-
wieka na mocy laski Chrystusa Odkupiciela przez postuge Kosciota. Ta petna od-
nowa implikuje droge mitosci: ,,aby uzyskaé catkowite uzdrowienie grzesznik we-
zwany jest do podjgcia drogi oczyszczenia, ktora doprowadzi go do pelni mitosci™™.

W tezie 23 M. Luter wyrazil watpliwo$¢ odnosénie uzyskania odpustu zupelne-
go: ,Jezeli jest mozliwe odpuszczenie wszystkich kar, to tylko wzglgdem najdo-
skonalszych, a wigc wzgledem niewielu” Dzisiaj Jan Pawetl II przypomina, ze:
stan duchowy potrzebny do uzyskania odpustu zupetnego wyklucza wszelkie przy-
wiazanie do jakiegokolwiek grzechu, nawet powszedniego™ Wykluczenie wszel-
kiego przywiazania do grzechu nie jest warunkiem fatwym do spetnienia, dlatego
mozna dyskutowa¢ na temat czestotliwoéci odpustow zupeinych.

Wiele postulatow M. Lutra wyrazonych w 95 tezach spetnita dzisiejsza teolo-
gia. Reformator bytby usatysfakcjonowany katecheza Jana Pawta II o odpustach.
Jednak odpusty, a w zasadzie naduzycia w praktykowaniu odpustow, byly tylko
punktem wyj$cia reformacji. Doktryna reformacji uczynita wszystko, aby odpusty
byly niemozliwe. Zniesiono nie tylko naduzycia, ale i same odpusty. Przeciwko

4 Jan Pawet 11, Dar odpustu, ,,’Osservatore Romano” (2000) nr 1, s. 39.
> Tamze.
¢ Tamze.
" Tamze.
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nim byla réwnieZ wymierzona zasada sola gratia. Usprawiedliwienie grzesznika
przed Bogiem dokonuje sig tylko dzigki tasce. Wyznanie augsburskie mowi: ,,Ko-
scioly nasze nauczaja, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedliwieni przed Bogiem wia-
snymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz bywaja usprawiedliwiani darmo dla
Chrystusa przez wiarg, gdy wierza, ze sa przyjgci do aski i ze grzechy sa im od-
puszczone dla Chrystusa, ktdry swa smiercia dal zados€uczynienie za nasze grze-
chy™8. Konsekwencja takiego stanowiska jest odrzucenie odpustow. Gdy chodzi
o odpusty, to Ksiggi Wyznaniowe Ko$ciola Luteranskiego poszty dalej niz M. Lu-
ter, ktory zasadniczo kwestionowal zla praktyke odpustow. Natomiast Ksiggi od-
rzucity sam odpust. Artykuly szmalkaldzkie traktuja odpust jako przejaw falszy-
wej pokuty papistow: ,,...Swigta stolica rzymska pospieszyla biednemu Kosciolowi
z pomoca i wymyslita odpusty, poprzez ktore udzielano odpuszczenia i znoszono
ekspiacje, czyli zado§¢uczynienie...”. W przeciwienstwie do 95 tez M. Lutra, , Ksiggi
mowia o odpustach stosunkowo mato, ale prezentowana przez nie doktryna beda-
ca rozwinigciem czterech zasad reformacji: sama taska, sama wiara, sam Chrystus
i samo Pismo, wyklucza odpust.

2. DEKLARACJA TODPUST

Deklaracja wprost nie mowi o odpustach, ale porusza temat, ktoérego dotykaja
odpusty. Definicja odpustu przynajmniej dwa razy dotyka tematu usprawiedliwie-
nia. Wspotczesnie definiuje si¢ odpust nastgpujaco: ,,jest to darowanie przed Bo-
giem kary doczesnej za grzechy zgtadzone juz co do winy. Dostgpuje go chrzesci-
janin odpowiednio usposobiony i pod pewnymi okreslonymi warunkami, za
posrednictwem Kosciota, ktory jako szafarz owocdéw odkupienia rozdaje i prawo-
mocnie przydziela zadosCuczynienie ze skarbca zashug Chrystusa i §wigtych”!°. Z
przedstawionej definicji wynika, ze odpust zaklada usprawiedliwienie grzesznika,
poniewaz warunkiem jego uzyskania jest przyjecie sakramentu pokuty, w ktérym
wedhug teologii katolickiej grzesznik odzyskuje stan sprawiedliwosci. Samo zas
darowanie kary doczesnej tez jest zwiazane z usprawiedliwieniem. Mozliwe jest
ono dzigki temu, ze Chrystus UkrzyZowany stal si¢ usprawiedliwieniem grzeszni-
kow. Jan Pawet I naucza, ze to UkrzyZzowany Jezus jest wielkim odpustem ofiaro-
wanym przez Ojca ludzko$ci jako przebaczenie win i zaproszenie do synowskiego
zycia w Duchu Swigtym'!. Jezus jest odpustem i w tym znaczeniu, ze jest takze

® Wyznanie augsburskie IV, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999,
s. 144,

® Artykuly szmalkaldzkie I1I, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, dz. cyt., s.349.

19 Jan Pawet II, dz. cyt., s. 39.

' Tamze, s. 38.
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darowaniem kary wiecznej i ostatecznie On jest przyczyna darowania kary docze-
snej. Wymowny jest tytut papieskiej katechezy: Dar odpustu’®. Odpust jest wiec
darem, czyli pochodzi z faski. Takie rozumienie odpustu nie jest sprzeczne z nauka
o usprawiedliwieniu, ktora jest zawarta w Deklaracji. Problem zaczyna si¢ tam,
gdzie chodzi o wspotpracg czlowieka z faska. Problem wspolpracy z taska dzieli
katolikow i protestantow. Odpusty sa szczegdlnym przypadkiem tego zasadnicze-
go problemu. Marcin Luter odrzucal kazda jawna lub utajona probe przyznawania
dobrym uczynkom jakiegokolwiek znaczenia i funkcji zastugujacej na usprawie-
dliwienie. Grzesznik zostaje usprawiedliwiony jedynie z taski, dla zashugi Chry-
stusa 1 przez wiarg. Jak pisze luteranski teolog M. Uglorz: ,,Wittenberski Reforma-
tor bezwzglednie tepit jakakolwiek mysl o ludzkiej zastudze przed Bogiem i
zados¢uczynieniu za grzechy, obraza ona bowiem Jezusa Chrystusa. Mysl o zastu-
dze cztowieka przed Bogiem jest wrogiem prawdziwie i ewangelicznie pojgtego
chrze$cijanstwa. Zasada jedynie wiara wyklucza jakakolwiek sprawcza lub instru-
mentalna role i funkcje dobrych uczynkow w akcie usprawiedliwienia™?. Takie
stanowisko wyklucza odpusty. Z kolei Sobér Trydencki nauczal, ze grzesznicy
otrzymuja — dzigki zashugom meki Chrystusa — taskg, ktora ich czyni sprawiedli-
wymi. (BF VII/61). Nie wyklucza to jednak wspotdziatania z taska. Podkreslit to
Soboér w kanonie 9: ,Jesli ktos twierdzi, ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony
przez sama wiar¢ w tym znaczeniu, iz nie potrzeba niczego innego do wspotdziata-
nia w uzyskaniu taski usprawiedliwienia... n.b.w.” (BF VII/85). Na tym wspol-
dziataniu z taska opieraja si¢ odpusty. Odpust jest taska, ktora domaga si¢ wspol-
pracy ze strony cztowieka. Ta wspodlpraca polega na wypetnientu dziela
odpustowego.

Deklaracja porusza problem wspoétdzialania z faska. Obie strony wspolnie
wyznaja, ze: ,,czlowiek w odniesieniu do swojego zbawienia jest zdany zupetnie
na zbawczg faska Boga ... Usprawiedliwienie dokonuje si¢ tylko z taski” Po tym
uzgodnieniu nast¢puje jednak protokot rozbieznosci. Gdy katolicy mowia, ze czlo-
wiek wspoldziata podczas przygotowania usprawiedliwienia i jego przyjgcia przez
wyrazenie zgody na usprawiedliwiajace dziatanie Boga, to widza w takiej perso-
nalnej akceptacji dzialanie laski, a nie czyn czlowicka wyplywajacy z wlasnych
sit. Wspoldziatanie z taska nie musi przeciwstawiac sig usprawiedliwieniu, ktore
dokonuje sie tylko z aski, poniewaz samo wspoétdziatanie jest rowniez dzietem
taski. Wspotdziatanie, ktore nie byloby dzietem taski, oznaczatoby przejscie na
pozycje semipelagianizmu. Przeciwko semipelagianizmowi wypowiedziat sig Sy-
nod w Orange podkre$lajac, ze zaden rodzaj ludzkich wysitkow nie jest w stanie
przyciagna¢ laski, lecz to taska Boza sprawia poczatek wszystkich dzialan czlo-

12 Tamze.
13 M. Uglorz, Marcin Luter ojciec Reformacji, Bielsko Biata 1995, s. 143.



42 KS. BOGDAN FERDEK

wieka o znaczeniu zbawczym, np. wedtug kanonu 9. ,,Ilekroé¢ bowiem co$ dobrego
czynimy, Bég w nas dziala i z nami, aby$my dziatali (BF VII/24). To nauczanie
Synodu w Orange lezy u podstaw przekonania, ze wspoétdzialanie z taska jest row-
niez dzietem taski. To przekonanie wyrazone zostato w Deklaracji. Odnoszac wigc
to stwierdzenie Deklaracji do nauki o odpustach mozna powiedziec, ze odpust jest
jednym ze sposobéw wspoéldzialania z faska. Uzyskanie odpustu jest mozliwe dzigki
byciu w lasce po uprzednim przyjgciu sakramentu pokuty. Ta faska obejmuje takze
caly proces odpustu. Odpust nie jest czynem czlowieka wyplywajacym z jego wia-
snych sit. Jak naucza papiez, odpust jest darem'*. A zatem czyn odpustowy jest
personalng akceptacja dziatania faski. Czyn odpustowy jest inspirowany laska i uko-
ronowany jest taska. W calym procesie uzyskiwania odpustu Bog w nas dziala 1
z nami, abySmy dzialali. Luteranie odrzucaja jednak wszelkie wspoldzialanie z
taska, nawet inspirowane przez taske. W ujeciu luteranskim cztowiek nie jest zdol-
ny do wspotdzialania w ratowaniu samego siebie, gdyz jako grzesznik przeciwsta-
wia si¢ aktywnie Bogu i Jego zbawczemu dzialaniu. Takie stanowisko zdecydowa-
nie wyklucza mozliwo$¢ odpustu.

W Deklaracji mozna znalez¢ wypowiedz, ktéra moglaby luteranom pomdc w
zrozumieniu odpustow: ,, Wyznajemy wspdlnie, ze Duch Swigty jednoczy w chrzcie
czlowieka z Chrystusem, usprawiedliwia i rzeczywiscie go odnawia”. Luteranie ro-
Zumieja opisang sytuacje w tym sensie, ze chrzescijanin jest zarazem ,,sprawiedli-
wym i grzesznikiem” Jest w pelni sprawiedliwym, poniewaz Bog przez Stowo i
sakrament przebacza mu grzechy, oraz przyznaje sprawiedliwos¢ Chrystusa, ktora w
wierze staje si¢ jego wlasnoscia i czyni go w Chrystusie sprawiedliwym przed Bo-
giem. Luteranie méwia wigc o przyznaniu sprawiedliwo$ci Chrystusa grzesznikowi.
To powinno im ulatwi¢ zrozumienie odpustu. Odpust to przeciez przyznanie grzesz-
nikow1 zashug Chrystusa. Wskazuje na to Jan Pawet II, ktéry méwi, ze chrzescijanin
dostgpuje odpustu za posrednictwem KoSciofa, ktory jako szafarz owocow odkupie-
nia rozdaje i prawomocnie przydziela zado$¢uczynienie ze skarbca zastug Chrystusa
i Swigtych'®, Protestanci bgda odrzucali pojecie skarbca, zwlaszcza jezeli go tworza
zashugi $wigtych. Idea skarbca Kos$ciota nie znalazta zrozumienia u M. Lutra, ktory
na jego temat napisal: ,,.Skarb kosciola, z ktorego papiez czerpie odpust, nie jest
dostatecznie $cisle okreslony ludowi chrzescijanskiemu, ani przezen znany” ( teza
56) oraz: ,,Skarby te nie s takze z zashugi Chrystusa i $wigtych, bo zastuga Chrystu-
sa 1 bez przyczynienia si¢ papieskiego przychyla taski wewngtrznemu czlowiekowi,
dla zewnetrznego sprawia krzyz, Smier¢ i potgpienie”.(teza 58). Pomimo odrzucania
skarbca Kosciota luteranom bliska jest my$l o przyznaniu sprawiedliwosci Chrystu-

14 Zob. Jan Pawetl II, dz. cyt., s. 38.
15 Tamze, s. 39.



ODPUST W SWIETLE DEKLARACJI W SPRAWIE NAUKI O USPRAWIEDLIWIENIU 43

sa grzesznikom, a od tej mysli nie jest odlegla idea przyznania zastug Chrystusa,
ktora jest teologicznym uzasadnieniem odpustow. Wedhug luteran, aby uzyskaé spra-
wiedliwo$¢ Chrystusa potrzebna jest wiara. Aby w odpuscie uzyskaé zado$éuczy-
nienie ze skarbca zastug Chrystusa tez potrzebna jest wiara, ktora wyraza sie w przy-
jeciu sakramentu pokuty i Komunii §wiete;.

W sumie Deklaracja chociaz nie méwi wprost o odpustach, to jednak ich nie
przekresla. Co wigcej, nauka o usprawiedliwieniu zawarta w Deklaracji powinna
korygowac a nawet kontrolowa¢ katolicka teologie odpustow.

3. ZADANIA DLA TEOLOGII ODPUSTOW

Aby jednak nie spekulowac¢ o czyms, czego nie napisano w Deklaracji, trzeba
wskazac¢ na zadania, ktoére wyplywaja z Deklaracji dla teologicznego rozumienia
odpustow. Zazwyczaj w teologii katolickiej mowi si¢ o odpustach w zwiazku z
sakramentem pokuty. Jest to stuszne, poniewaz odpusty maja swoja prehistorie w
zados¢éuczynieniu Panu Bogu. Przypomniat o tym Jan Pawet II: ,,Historycznie wy-
wodza si¢ one ze §wiadomosci starozytnego Kosciota, ktéry uwazal, ze moze daé
wyraz milosierdziu Bozemu tagodzac kanoniczne pokuty zadane dla sakramental-
nego odpuszczenia grzechoéw”'¢. Nalezaloby jednak méwic o odpustach w ramach
charytologii. Odpusty powinny zosta¢ powigzane §ciSlej z nauka o tasce. Takie
stanowisko mozna uzasadni¢ przynajmniej dwoma fragmentami Deklaracji: ,,0d-
nowa we wierze, nadziei i mito$ci jest zdana zawsze na bezdenna taske Boza; nie
wnosi ona wktadu do usprawiedliwienia, ktorym mogliby$my si¢ chlubi¢” oraz:
,katolicy pragna podkres$li¢ odpowiedzialnos¢ czlowieka za jego dzialanie, lecz
przez to nie chca zakwestionowac, a tym bardziej zanegowac charakteru dobrych
uczynkow jako daru, tego, ze samo usprawiedliwienie pozostaje stale niezastuzo-
nym darem taski” Takie stwierdzenia sa konsekwencja odrzucenia pelagianizmu
w starozytnym KoSciele. Wedlug Synodu w Kartaginie:” Jesli ktos twierdzi: Dla-
tego otrzymujemy laske¢ usprawiedliwienia, abySmy mogli z jej pomoca latwie;j
wykonywa¢ dobrowolnie to, co mamy nakazane, jak gdybySmy bez daru laski,
nietatwo wprawdzie, lecz jednak mogli spetni¢ Boze przykazania — n.b.w.”
(BF VII 3). Pelagianizm odrzucaja takze Ksi¢gi Wyznaniowe: ,,Odrzucamy row-
niez nieprzydatng herezj¢ pelagian, ktorzy nie wahali si¢ przyzna¢, iz czlowiek jest
w stanie o wlasnych sitach, bez taski Ducha Swigtego, nawréci¢ sie sam do Boga,
uwierzy¢ w Ewangelie, poddac sie¢ w sercu Zakonowi Bozemu i w ten sposob
zastuzy¢ sobie na odpuszczenie grzechow i zycie wieczne”'” W czasach M. Lutra

16 Tamze, s. 39.
17 Formuta zgody II, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, dz. cyt., s. 402.
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odpusty traktowano na sposob pelagianski jako wiasny wklad cztowieka w jego
zbawienie. Dzisiaj, po podpisaniu Deklaracji, trzeba usuna¢ jakikolwiek cief rzu-
cany przez pelagianizm na odpusty. Trzeba podkreslaé, ze odpust jest takze dzie-
tem laski, a nie czynem, ktérym czlowiek méglby si¢ chlubié. Odpust to takze
niezashuzony dar taski. Laska inicjuje czyn odpustowy cztowieka i sam odpust jest
jej dzietem. Praktyka odpustowa nie moze dawac powodow do posadzenia o pela-
gianizm. Odpust nie moze zaciemnia¢ faktu, ze usprawiedliwienie pozostaje stale
niezastuzonym darem taski. Odpust musi by¢ podporzadkowany nauce o uspra-
wiedliwieniu. Nauka zawarta w Deklaracji powinna by¢ korektorem nauki o odpu-
stach.

PODSUMOWANIE

Deklaracja nie moéwi wprost o odpustach, ale ich tez jednoznacznie nie przekre-
$la. Jest na nie otwarta. Problem usprawiedliwienie i odpust jest fragmentem szer-
szego problemu: taski 1 wolnosci. Wedtug §w. Maksyma czlowiek ma swoje skrzy-
dia: wolnosc i taske. Na tych dwach skrzydtach wznosi si¢ on ku Bogu. Widac¢ to
na przykladzie Maryi. M. Kabasilas pisze, ze: ,,Wcielenie bylo nie tylko dzielem
Ojca, Jego mocy i Jego Ducha, ale takze dzietem woli i wiary dziewicy. Bez jej
zgody, bez wspdtpracy wiary, ekonomia ta bylaby tak samo nie do spelnienia, jak
i bez dzialalno$ci samych Trzech boskich hipostaz. Tylko nauczywszy i przeko-
nawszy Maryje, Bog mogl wybra¢ ja sobie na Matkg i przyjac od niej cialo, ktore
ona zgodzita si¢ Mu da¢. On pragnal, aby Matka zrodzila go tak samo dobrowol-
nie, jak i On dobrowolnie si¢ wcielil”'®. U Maryi byfa wigc doskonata wspolpraca
wolnosci 1 taski. Trzeba jednak pamigtac, ze taska wyzwala ludzka wolnos¢ i dla-
tego wspotdziatanie Maryi z faskg bylo niejako niesione przez taske. Zarzuca sig
Deklaracji, ze jej uzgodnien nie mozna przetozy¢ na mariologig. Jednos¢ w nauce
o usprawiedliwieniu wtedy bedzie pelna, jezeli doprowadzi do jednosci w mario-
logii'®. Laska Boza zachowata Maryjg od grzechu pierworodnego i pod wptywem
tej taski wyrazita zgodg na to, aby w niej dokonato si¢ Wcielenie Syna Bozego. Na
jej przyktadzie doskonale wida¢ wspoétdziatanie czlowieka z taska. Porozumienie
w sprawie usprawiedliwienia nie moze abstrahowaé od tego wspotdziatania. Do-
strzegaja to juz niektorzy protestanccy teologowie, np. P. Tillich. Wedlug niego:
,JLaska jest boskim darem niezaleznym od ludzkiej zastugi, ale przeciez zaleznym
od ludzkiej gotowosci przyjgcia go”?®. W takiej koncepcji faski, ktora dopuszcza

'® W. Lossky, Teologia mistyczna, Warszawa 1989, s. 124,

1 M. Kreuzer, Jahrhundertereignis oder Fata Morgana?, ,Forum Katholische Theologie” (1999)
z.3-4,s. 298.

2 P, Tillich, Gesammelte Werke 111, Stuttgart 1965, s. 53.
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wspoldzialanie czlowieka jest miejsce na odpust. Odpust jest bowiem taska, z kto-
ra wspoldziala czlowiek zatroskany o swoje zbawienie. Dlatego odpusty powinny
zaja¢ odpowiednie miejsce w chrzescijanskiej praksis. Mozna je doceniac, ale nie
mozna ich przeceniaé. Sa sprawy wazniejsze niz odpust — mitos¢. Odpusty nie
moga by¢ dziataniem zastepczym. Musza byé powiazane z catoscig chrzescijan-
skiego zycia.

Niniejszy artykul traktowat jedynie o odpustach dla zyjacych. Sprawa kompli-
kuje sig przy odpustach za zmartych. Luteranie nie uznaja bowiem czyséca. Arty-
kuly szmalkaldzkie nazywaja czy$ciec ,,maska diabelska™?!. ROwniez wspoélcze-
sna teologia protestancka krytykuje ideg czy$éca na ptaszczyznie chrystologiczne;j
i antropologicznej??>. Czy wobec sygnalizowanych trudnosci nie nalezatoby po-
przesta¢ na 47 tezie M. Lutra: ,,Nalezy naucza¢ chrzescijan, ze zakupienie odpustu
jest zostawione kazdemu do woli i nie jest zakazane” (dzisiejsza teologia katolicka
nie mowi o zakupieniu odpustu) oraz deklaracji Pawla VI, ze decyzja korzystania
z odpustow jest sprawa wolnosci dzieci Bozych??

2! Artykuly szmalkaldzkie 1172, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, dz. cyt., s. 340.
22 Zob. J. Moltmann, Das Kommen Gottes, Giitersloh 1995, s. 120.
2 Pawel VI, Indulgentiarum Doctrina, IV/11.



