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1. Kontekst teologii feministycznej

Jesli ktos chce zastanawiaé si¢ nad teologia feministyczng, powinien na samym
poczatku zaznajomic si¢ z miejscem i warunkami, w jakich powstata.

W zartobliwym utworze z 1557 r. Hans Sachs opowiada, jak uczestnicy pew-
nego spotkania zakrapianego obficie alkoholem dyskutowali, kto jest stworzeniem
szlachetniejszym — me¢zczyzna czy kobieta. Obecni na spotkaniu me¢zczyZni twier-
dzili rzecz jasna, ze me¢zczyzna, poniewaz Adam zostal stworzony przez Boga jako
pierwszy. Kobiety natomiast uwazaly, ze one; me¢zczyzna jest bowiem bryta ziemi,
kobieta tymczasem zostala stworzona z Adama. Sprzeciwil si¢ temu pewien wspot-
biesiadnik i opowiedziat histori¢ pochodzaca z Talmudu, ktora zastyszat od zydow-
skiego rabina. B6g zamierzat wprawdzie uksztaltowac kobiet¢ z zebra Adama, jed-
nakze kiedy chcial na powr6t zasklepi¢ ran¢ po jego wyjeciu, przebiegal tamtedy
wielki pies i porwat kos¢.

»Kiedy Pan to zobaczyt,
Siegnat po n6z, pobiegt za nim,
Chwycit psa za ogon

I obciat go nozem.

Pies uciekt

Z zebrem Adama w z¢bach.

Panu pozostat ogon w reku.

Stworzyl wiec w koricu

Ewe z psiego ogona, kobiete,

Z dhugimi wlosami i pigknym cialem.”
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Potwierdzeniem prawdziwosci tej wersji — jak sadzi opowiadajgcy — jest fakt, ze
jeszcze dzi$ kobiety lasza si¢ jak psi ogon, sg kiétliwe jak kundle i zapchlone jak
psy'.

To oczywiscie tylko zartobliwe opowiadanie! Czyz jednak nie nalezaloby go
potraktowac catkiem powaznie? U norymberskiego poety-szewca koficzy si¢
wszystko pojednawczo: wszyscy biesiadnicy zgodzili si¢ ze stowami pewnej pani, ze
wolg Boga Stworcy jest, by ,jedno bylo szczesliwe przy drugim®2. Zastanawiajace
jest jednak to, ze modyfikacje biblijnego opisu stworzenia spotka¢ mozna nie tylko
w tradycji zydowskiej, ale w réznych wariantach takze u innych narodé6w: Bulgarzy
opowiadaja nawet, ze Ewa zostala stworzona z ogona szatana’. Jeszcze bardziej
zdumiewajacy jest szeroki nurt w zachodniej filozofii i teologii, ktory czyni kobiete
odpowiedzialng za cale cierpienie Swiata®. Heloiza i Abelard s3 najbardziej znang
para zakochanych Sredniowiecza. Po zawarciu matzefistwa muszg obydwoje pod
naciskiem opinii swojego Srodowiska wstapi€ do klasztoru. Piszg do siebie listy. W
jednym z nich Heloiza skarzy si¢: ,Ja nieszcz¢sna! Czyz po to musiatam si¢ urodzié¢
by sta¢ si¢ przyczyna takiego wystepku? Ze tez najwickszym mezom wszechczas6w
zagraza ze strony kobiet najwicksza zguba!“ Na potwierdzenie swych stéw cytuje
ST, méwi oczywiScie o Ewie, ktora stworzona przez Boga jako pomoc dla me¢zczy-
zny, ,stala sie jego najwigcksza zguba“ Przypomina Samsona, Salomona i Joba i kofi-
czy: ,Przebiegly kusiciel wiedziat dobrze — wyprébowat to wielokrotnie — ze
me¢zczyzn najlatwiej doprowadzi¢ do upadku przez kobiety™s.

Styszymy tutaj echa pogladow, ktore pobrzmiewajg na Zachodzie przynajmniej
od Augustyna, ,wielkiego dostarczyciela jezykowych wzorc6w, pomnikéw i pojec”,
jak go nazywa Gottfried Bachlé. Dla tego Ojca Kosciota kobieta jest par excellence
zagrozeniem meskiego samostanowienia. ,Uwazam, pisze w Soliloquia, ze nic bar-
dziej nie straca meskiego ducha z wyzyn jego twierdzy niz kobiece pochlebstwo i
ow kontakt cielesny, bez ktoérego nie mozna mie¢ matzonki. (...) Dlatego nakazatlem
sobie — slusznie i z pozytkiem jak sadz¢ — ze wzgledu na wolnosS¢ mej duszy nie
pozadaé, nie szukac i nie pojmowac zony™’.

Obawa przed kobieta pojawia si¢ juz tutaj bardzo wyraznie. Rodzi si¢ jednak
potrzeba jej zracjonalizowania. Dzieje si¢ to z czasem. Siegnijmy do tematu kobieta
u Tomasza z Akwinu, innego wielkiego nauczyciela Zachodu. ,Kobieta zostata
stworzona jako nizsza w pierwszym stworzeniu rzeczy, aby istniala wyraZniejsza
roznica plci i zeby ludzie poswigcali si¢ szlachetniejszej dziatalnosSci niz ptodzenie
potomstwa“8. Kobieta zostata stworzona jako pomoc dla m¢zczyzny, jedynie jesli
chodzi o rozmnazanie si¢, poniewaz we wszystkich innych sprawach mezczyzna
korzysta raczej z pomocy innych mezczyzn niz kobiety™. ,Wzrok kobiety skiero-

! H. Sachs, Werke brsg. v. A. v. Keller, Tiibingen 1875, Bd. 9. 303-307: cytaty 305, 4-9. 12-15.

2 Tamze, 307, 1.

> P.Schwarz, Die neue Eva. Der Stndenfall in Volksglaube und Volkserzdhlung (Goppinger
Arbeiten z. Germanistik 77), Goppingen 1973, 61f.

1 J. A. Philipps, Eva. Von der GOttin zur Ddmonin, Stuttgart 1987; H. Schiingel-Straumann,
Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, Freiburg-Basel-Wien 1989.

5 Abaelard, Der Briefwechsel mit Heloise, Stuttgart 1989, 4. Brief: 83f.

¢ G. Bachl, Der beschddigte Eros. Frau und Mann im Christentum, Freiburg-Basel-Wien 1989, 41.

7 Augustinus, Soliloquia I, 10, 17 (CSEL 39, 27).

® Thomas de Aquino, Summa theologica I, 92, 1c.

® Tamze oraz 98, 2c.
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wany jest ku temu, co szkodliwe: ku pozadliwosci“1°. ,Kobiety nie dysponujg dosta-
teczna duchowy moc3, by oprzec si¢ pozadaniu“!!, Akwinata, tak jak jego poprzed-
nicy i nast¢pcy, uzasadnia tego rodzaju poglady odwotujac sie do drugiego opisu
stworzenia w Biblii, ale takze do przekazywanej od Arystotelesa fizjologii pici,
zgodnie z ktora kobieta jest wiaSciwie jedynie nieudanym mezczyzna (mas
occasionatus)'2,

Spotka¢ mozna takze inne opinie. Sredniowieczna poezja milosna wychwala
kobiete wielkim glosem. A czyz w Maryi nie oddaje chrzescijafistwo kobiecie
ogromnej czci? Czyz w Biblii nie gloszono takze réwnowartosci kobiecej plci?
Wiedziano o tym z pewnoscig! W 7 liScie korespondencji Abelarda nauczyciel
klasztoru Parakleta przytacza prawie wszystkie te argumenty, ktére jako przeciwne
Swiadectwom wrogim kobietom takze dzi$ jeszcze uznaje si¢ za aktualne!3. Pozo-
stawaly one wtedy — jak wida¢ — bez znaczenia.

A dzis? Zenujace wydaje si¢ nam to, co pisali Augustyn i Tomasz. ,Smutno
patrzec jak kobieta byla upokarzana i poniZzana przez wieki“, méwi Jan Pawet II'4.
Od kilku dziesi¢cioleci Koscioly staraja si¢ dystansowa¢ od tego i uspokajaja
wyrzuty sumienia mitycznym prawie wywyzszaniem kobiet. Nie jest to jednak
jeszcze przemiana'®.

W niniejszym rozwazaniu chodzi jedynie o elementarne wprowadzenie do tego
nowego, cho¢ szerokiego nurtu teologii chrzescijariskiej. W tym celu popatrzmy
najpierw na jego powstanie. Potem postaramy si¢ go opisacC, by wreszcie zapytacC o
warto$¢ i oddziatywanie teologii feministyczne;j.

2. Dzieje teologii feministycznej

Okreslenie teologia feministyczna zawiera dwa terminy, ktére wymagaja wyjas-
nienia.Rzeczownik nie stanowi w zasadzie problemu. 7eologia rozumiana jest w
kontekScie chrzeScijariskim jako naukowa refleksja nad wiarg, ktorg Kosciot Jezusa
Chrystusa glosi i ktorej broni. Poniewaz refleksja ta przeprowadzana jest w ciggu
dziejow i z uwzglednieniem ich uwarunkowan, konkretyzowno j3 zawsze przy-
miotnikowo majac na uwadze przestrzen, czas, metode, rozlozenie akcentow badz
jej reprezentantéw. I tak méwi si¢ na przyklad o teologii antiocheriskiej i aleksand-
ryjskiej, patrystycznej i Sredniowiecznej, monastycznej i scholastycznej, biblijne;j i
dogmatycznej, augustyriskiej i tomistyczne;.

Co znaczy przymiotnik feministyczna? W jezyku niemieckim znaczenie rze-
czownika feminizm zmienito si¢ w spos6b zasadniczy przez ostatnie lata. W leksy-
konie z 1968 r. nie ma on jeszcze wiasnego hasta i podporzadkowany jest stowu
femina. Jest wyjasniany nastepujaco: Feminizm: 1) kobiece cechy u mezczyzny
(androgenia). 2) Dgzenia do wzmocnienia wptywu kobiet w Zyciu politycznym i

19 Tamze, [I/11, 167, 2c.

1 Tamze, II/I1, 149, 4c; 165, 2 ad 1.

12 Tamze, I, 99 2 ad 1. Odnosnie do p6Zniejszego spojrzenia na kobiete w filozofii zob. B. N6lleke,
In alle Richtungen zugleich. Denkstrukturen von Frauen, Minchen 1985, 15-57.

13 Abelard, Der Briefwechsel, 141-196.

4 Ansprache an italienische Hausgebilfinnen, 29.04.1979: W. Beinert (Hrsg.), Prauenbefreiung
und Kirche. Darstellung-Analyse-Dokumentation, Regensburg 1987, 178.

15 Obszerniejszy materiat zob. K. Utrio, Evas T6chter. Die Weibliche Seite der Geschichte, Hamburg-
Zdrich 1987.
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kulturowym; ‘ukobiecenie kultury’ (L. v. Wiese). 3) W krajach romariskich ruch
Jeministyczny 1. W niecate dziesigciolecie p6zniej ,Duden. Das grosse Worter-
buch der deutschen Sprache“ odnotowuje: ,Kierunek w ruchu feministycznym,
ktory odpowiadajac na potrzeby kobiety dazy do zasadniczej zmiany norm spole-
cznych (np. tradycyjnego rozdziatu r6l) i kultury patriarchalnej. 2. (med., zool. )o-
becnosc badZ wyksztatcenie si¢ cech plci Zeriskiej u m¢zczyzny badz zwierzecego
osobnika plci meskiej“1?. Zmiana porzadku i (troche mniej wyrazna) wartoSciowa-
nia jest charakterystyczna: To co w 1968 r. bylo na ostatnim miejscu, uzyskalo w
1976 znaczenie wiodace: ruch feministyczny o tendencjach krytyczno-
reformatorskich.

Teologia feministyczna wyrosta na gruncie tego ruchu i nalezy ja widzieC w jego
kontekscie. Trzeba wigc najpierw zajac si¢ ruchem feministycznym.

2.1 Powstanie ruchu feministycznego

Emancypacyjne dazenia kobiet s3 tak stare jak patriarchalizm. Odnosi si¢ to
takze do chrzescijatfistwa. O ruchu feministycznym w sensie jakiego$S powszechnego
poruszenia wsrod kobiet mozna jednak méwi¢ dopiero od korica XVIII w.; wczes-
niej miaty miejsce jedynie pojedyncze protesty, ktore nie przyniosly trwatych sukce-
sow. Zrodzit si¢ on we Francji i USA. We Francji oddzialywaty idealy oswiecenia,
ktore uzyskaly ogromne znaczenie w rewolucji w 1789 r., w USA natomiast patos
dazenia do niezaleznoSci podbudowany nonkonformizmem wolnego Kosciota.
Jedno i drugie inspiruje kobiety do protestu przeciw hegemonii me¢zczyzn. Rozpo-
czyna si¢ pierwsza faza ruchu feministycznego. Mozna go okreSli¢ jako sume
wszelkich dazeri do uzyskania dla kobiet tych samych wplyw6éw i praw spote-
cznych, ktore posiadaja mezczyzni. Pierwszy plan stanowia wiec reformy spote-
czne'8. W roku Rewolucji Francuskiej Olymp de Gouges w ,Deklaracji praw
kobiety“ domaga si¢ czynnego i biernego prawa wyborczego dla kobiet oraz dopu-
szczenia ich do urzedow publicznych. Trzy lata p6Zniej ukazuje si¢ ksiazka Mary
Wollstonecraft ,Vindication of the Rights of Women®“ Do Zadan kobiet dotaczaja
si¢ takze mezczyZni. Szczegllny wplyw wywarli Jobn Stuart Mill (,,The Subjection
of Women*“, 1869) i August Bebel (,Die Frau und der Sozialismus®, 1878). Protest
kobiet przyjmowal niejednokrotnie wyraz gwaltownego niezadowolenia: pajbar-
dziej znanym przykladem s3 angielskie sufrazystki z poczatku XX w.

W Niemczech ruch feministyczny pojawia si¢ wraz z rewolucja w 1848 r.
Louise Otto-Peters uznaje udziat kobiet w Zyciu paristwa nie tylko za prawo, ale za
ich obowigzek. Staje si¢ pierwsza przewodniczaca zalozonego w 1865 r. ,Pow-
szechnego Niemieckiego Zwigzku Kobiet® Ponadto powstaja szybko inne organiza-
cje, ktore bronia interesow kobiet w dziedzinie wyksztalcenia, zawodu, polityki
spolecznej — by wymieni¢ tylko najwazniejsze. W 1894 r. tacza sic w ,Zwigzek
Niemieckich Organizacji Kobiecych®, ktory trzy lata pézniej staje sie czlonkiem
»Migdzynarodowej Organizacji Kobiet“ Pierwsza wojna Swiatowa przyczynia si¢ w
istotny sposob do tego, ze spoleczernistwo uznaje pracownicze i zawodowe 0siag-

16 Brockhaus, Enzyklopddie, Wiesbaden, Bd. 6 (1968), 138.

17 Mannbeim, Bd. 2, 819.

8 H. Schenk, Die feministische Herausforderung. 150 Jabre Frauenbewegung in Deutschland,
Miinchen4 1988.
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ni¢cia kobiet. Rok 1918 przynosi polityczne rownouprawnienie. Dalszy rozwoj
zatamuje si¢ wraz z zapanowaniem narodowego socjalizmu. Kobieta potrzebna byta
w pierwszym rz¢dzie do tego, by dostarczac paristwu dzieci. Adolf Hitler wyrazit to
jasno i wyraznie: ,Celem wychowania kobiet jest zawsze przygotowanie do macie-
rzyrfistwa“1®. Dopiero po II wojnie Swiatowej powstac mogly nowe organizacje
kobiece. Konstytucja Niemieckiej Republiki Federalnej z 1949 r. potwierdzita bez
zastrzezen rGwnouprawnienie mezczyzny i kobiety0.

Koscioly bardzo dlugo odnosily si¢ z wielka rezerwa do catej sprawy?!. Wpraw-
dzie Kkatolickie zakony zenskie juz od dawna prowadzily pionierska prace w zakre-
sic wyksztalcenia dziewczat i dawaly w ten spos6b kobietom nowe szanse. Jed-
nakZze ruch feministyczny byt dla KoSciolow podejrzany — mial pochodzenie
liberalno-oswieceniowe, byl ukochanym dzieckiem (ateistycznego) socjalizmu,;
przede wszystkim jednak wydawat si¢ pozostawaC w sprzecznosci z chrzescijariska
wizja kobiety, jak to zostalo sformulowane w ,Napomnieniu duszpasterza do mto-
dych pani domu” pochodzagcym z 1882 r.: ,Przede wszystkim badZ pokorna i pobo-
znal... Zno§ cierpliwie staboSci twojego meza!... BadZ szczera i otwarta wobec
niego!... BadZ wobec niego ustgpliwa i lagodna!... Staraj si¢ by¢ we wszystkim
oszczedna!“22 Wkrétce jednak Kosciot poczut si¢ zmuszony zmieni¢ swe stanowi-
sko, o ile nie chcial ryzykowa¢ odejscia chrzescijasiskich kobiet do organizacji
kobiecych jesli nie wrogich, to oboj¢tnych wobec wiary. W 1899 r. powotana zos-
tala do zycia ,Ewangelicka Pomoc Kobiecie w Niemczech® i ,Niemiecki Ewange-
licki Zwigzek Kobiet® W 1903 r. powstaje ,Katolicki Zwigzek Kobiet Niemiec”
Eva Schwarzfischer charakteryzuje to nastawienie do idei emancypacji w nastepu-
jacych stowach: ,Katolicki ruch feministyczny domaga si¢ wprawdzie zréwnania
kobiety w prawach ludzkich i osobowych, w interesie spotecznego porzadku trwa
jednak mocno przy danym z natury rozdzieleniu funkcji miedzy mezczyzng a
kobietg, jak tez przy hierarchicznej strukturze matzenstwa... Ideatem dla katolickich
organizacji kobiecych jest Boza Rodzicielka Maryja“2.

W okresie powojennym zostaly wreszcie osiagni¢te cele pierwszej fazy ruchu
feministycznego. Kobiety zostaly zrownane spolecznie i prawnie z me¢zczyznami.
Porzadek patriarchalny pozostawal jednak nadal aktualny. Przeciw niemu zwraca
si¢ druga faza, ,Nowy ruch feministyczny® W radykalnej postawie krytycznej
waobec kultury zakwestionowal w spos6b zasadniczy mesko zorientowane struktury
i normy. Impulsy przejat z powszechnego rewolucyjnego nastroju korica lat szesc-
dziesiatych, ktory zaznaczyt si¢ niepokojami wsrod studentow w Niemczech w
1968 r. pozostajacymi pod wptywem amerykariskim.

Mozna tu wyr6zni¢ dwa okresy. Pierwszy — trwa mniej wigcej od 1971 do
1975 — naznaczony jest walka z aborcyjnym paragrafem 218. Drugi — mniej wig-
cej od 1975 — wywolany zostal trendem ,zwrotu do wnetrza“ Kobiety zastana-
wiaja si¢ nad sobg i nad swoja sytuacja. Powstaja grupy terapeutyczne; z tych rozwi-

19 A. Hitler, Mein Kampf, Berlin?4 1937, 460.

2 Grundgesetz 3,2.

2L E. Moltmann-Wendel, Christentum und Frauenbewegung in Deutschland: ds. (Hrsg.),
Frauenbefreiung. Biblische und theologische Argumente, Miinchen‘ 1986, 13-77.

22 Mabnwort eines Seelsorgers an junge Hausfrauen (1882): wydrukowane we fragmentach w: U.
Probst (Hrsg.), Manner und Frauen sind gleichberechtigt. Zur politischen Emanzipation der Frau in
der Bundesrepublik Deutschland, Minchen 1981, 146-148.

3 E. Schwarzfischer, Die Urspriinge der Frauenbewegung, tamze, 29.
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jaja sie feministyczne projekty stworzenia kultury alternatywnej: powstaja
feministyczne centra zdrowia, domy kobiet, kina dla kobiet. Jak grzyby po deszczu
wyrastaja ,kobiece wydawnictwa“, ktére publikuja femistyczne czasopisma i ksigzki.
Wielkie oficyny wydawnicze otwieraja wkrétce wiasne ,serie kobiece®; na gruncie
katolickim przytoczy¢ mozna ,frauenforum“ wydawane u Herdera. We Francji pow-
staje nawet feministyczna agencja informacyjna.

Przedstawicielki ,Nowego ruchu feministycznego® wysuwaja glownie trzy
postulaty:

a) Autonomia seksualna przeciw meskiej kontroli kobiecej ptciowosci;

b) Zniesienie podziatu miejsc pracy ze wzgledu na ple¢ przeciw meskiemu dyspo-
nowaniu kobieca sita robocza;

c) Likwidacja tradycyjnego podziatu funkcji mezczyzny i kobiety przeciw wykorzy-
stywaniu kobiet przez me¢zczyzn.

Te cele wspolne s3 wszystkim. Dyskutuje si¢ jednak nad tym, jak je osiggnac. Rodza
si¢ zroznicowane opinie reprezentowane przez liczne ugrupowania. Jedne nalezg
juaz do historii, inne oddziatywuja nadal w r6znym stopniu.

Do najwazniejszych nalezg:

a) Radykalne feministki, ktére domagaja si¢ mozliwie najdalej idacej autonomii
kobiet; za ich awangard¢ uwazany jest tzw. ruch lesbijski.

b) Feministki marksistowskie, ktore definiuja patriarchalizm jako wytwor walki
klas.

c) Feministki kulturowe chcialyby doprowadzi¢ do zmian spolecznych przez
wprowadzenie wlasnej kobiecej kultury.

d) Feministki ekologiczne staraja si¢ znaleZ¢ réwnowage miedzy kultura zdomi-
nowang przez me¢skosS¢ a zefiska wizjg natury; réwnowaga ta wydaje si¢ konieczna
wobec katastrofy ekologiczne;j.

2.2. Uksztattowanie sig teologii feministycznej

W pierwszej fazie ruchu feministycznego KoScioly i ich czlonkowie odgrywaja
raczej rol¢ pasywna: w wigkszej mierze byli naklaniani do zalozei tego ruchu, niz
sympatyzowali z nimi. Nie dotyczy to juz drugiej fazy. Impulsy, ktére wyszly z
»,Nowego ruchu feministycznego“, harmonizowaly z wypowiedziami SW II. Juz w
roku 1963 papiez Jan XXIII w encyklice ,,Pacem in terris“ stwierdza z aprobatg, ze
dzis kobieta ,,zar6wno w zyciu domowym, jak i pafistwowym korzysta z tych praw i
obowiazkéw, ktére odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej?t“ W czterech waznych
dokumentach oraz w osobnym ,Oredziu do kobiet“ sob6r podejmuje te kwestie?s.

W tym czasie wiele kobiet w Kosciele uswiadomilo sobie, ze niezbedna w ich
przekonaniu zmiana dominacji meskiej nie znajdzie oparcia w strukturach kosciel-
nych. Domagaly si¢ glosno realnej mozliwosci osiggni¢cia swej wiasnej ludzkiej toz-

24 W. Beinert (Hrsg. ), Frauenbefreiung und Kirche, 130.
25 Problem kobiety sob6r podejmuje w: KK 32; DWCH 8; DA 9; KDK 9, 29, 52, 60. ,Oredzie do
kobiet“ zostato proklamowane 08.12.1965.
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samosci takze wewngtrz wspélnoty wiary?, Doprowadzito to do Zz3dania, by przy-
znano im ré6wng z me¢zczyznami mozliwos¢ wspotdziatania i odpowiedzialnoSci.

Jak w catym ruchu feministycznym, tak tez i tutaj u poczatkow lezy protest.
Rozpoczyna si¢ ok. 1970 r., znowu najpierw w USA. Szybko jednak przechodzi w
drugie stadium. Jest to poczatek wiasciwej feministycznej refleksji nad wiarg, czyli
feministycznej teologii w Scistym sensie. Jesli ma si¢ zakoriczyé w Kosciele dyskry-
minacja kobiet przez me¢zczyzn — tak brzmi zasadniczy poglad — to muszg zostac
odrzucone wszelkie sprzeczne z Ewangelia stosunki wiadzy na korzys¢ prawdzi-
wego nasladowania Jezusa; biblijne oredzie o plci musi wiec zosta¢ na nowo odczy-
tane i przedstawione. Nalezy przebada¢ religijny wymiar kobiecoSci.

Po mato zdecydowanych poczatkach dalszy rozwéj przebiega btyskawicznie.
Problem kobiety staje si¢ przedmiotem licznych kongreséw i posiedzeri akademii
katolickich. W 1988 r. jest tematem , Tygodnia Szk6t Wyzszych® w Salzburgu?’ oraz
roboczego posiedzenia niemieckojezycznych dogmatykéw i fundamentalistow?8, by
wspomniec tylko dwa reprezentatywne wydarzenia. Powstaje obszerna literatura.
Pod koniec 1988 r. ukazuje si¢ ,Bibliografia teologii feministycznej“?®. Obejmuje
1803 tytuty, mimo iz nie rosci sobie pretensji do pelnego opracowania. Od tamtego
czasu ukazalo si¢ z pewnoscia kolejnych kilkaset pozycji. Komitet zwigzku katolic-
kich ksi¢garzy obejmujacy trzy kraje: Niemcy, Austri¢ i Szwajcari¢, wydaje rowno-
czesnie zbiorowy prospekt, ktérego podziat pokazuje bardzo dobrze, w jakich dzie-
dzinach pracujg aktualnie teologowie3?. W krajach niemieckoj¢zycznych wydawane
sa dwa periodyki z zakresu teologii feministycznej: w Miinster ,Schlangenbrut“! i
w Bazylei ,FAMA“32,

Na szczeg6lng uwage zashuguja dwa reprezentatywne dzieta, ktére podsumo-
wuja dotychczasowe analizy chrzescijafisko-feministyczne. U protestantOw ukazuje
si¢ juz w 1986 r. ,Handbuch Feministischer Theologie“ wydany przez Christine
Schaumberger i Monike Maassen; w dwa lata p6Zniej wydanie zostaje wznowione.
Po stronie katolickiej problem przedstawia ,Frauenlexikon. Tradition — Fakten —
Perspektiven®, ktory opracowaly Anneliese Lissner, Rita Siissmuth i Karin Walter.
Prawie natychmiast po pierwszym wydaniu w 1988 r. ukazuje si¢ drugie3?. Takie
hasta, jak: etyka, sztuka, literatura, filozofia, psychoterapia, krytyka jezyka i
oczywiscie teologia, w swych dziatach ,feministycznych“ dokumentuj3, jak szeroka
stata si¢ w miedzyczasie problematyka.

Mozna bez watpienia powiedzieé, ze istnieje feministyczno-chrzescijafiska wizja
§wiata, z kt6rej nie jest wylagczony zaden fragment rzeczywistoSci. Poniewaz kobiety
stanowig badZ co badz 50 % ludzkosSci a tym samym takze cztonkéw Kosciola, nie
mozna obok tego ruchu przejS¢ obojetnie czy potraktowac go jako zjawisko margi-
nalne lub nawet kwesti¢ mody.

26 E, Moltmann-Wendel, Ein eigener Mensch werden. Frauen um Jesus, Giitersioh 1982.

27 P. Gordan (Hrsg.), Gott schuf den Menschen als Mann und Frau, Graz-Wien-Koin 1989.

8 Th. Schneider (Hrsg), Mann und Frau — Grundproblem theologischer Antropologie,
Freiburg-Basel-Wien 1989.

2 U. Vock — U. Riedi (Hrsg.), Bibliographie zur feministischen Theologie — Stand 1988, Ziirich
1988.

% Por. Schaubild 1.

31 Schlangenbrut. Streitschrift f feministisch und religids interessierte Frauen, Manster.

32 FAMA. Feministisch-theologische Zeitschrift, Basel 1985fF.

33 Chr. Schaumbgerger — M. Maassen (Hrsg.), Handbuch Feministischer Theologie, Miinster
1986 (1988?); A Lissner — R Sdssmuth — K Walter (Hrsg.), Frauenlexikon. Traditionen-
Fakten-Perspektiven, Freiburg-Basel-Wien 1988 (19892).
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3. Nurty i tresci teologii feministycznej
3.1. Nurty

Teologia feministyczna jest, jak to wynika z procesu jej powstawania, potacze-
niem feminizmu i teologii chrzescijaniskiej. Feminizm okresla jej punkt wyjscia i
cel: kobiety (a coraz czesciej takze mezczyZni) uswiadamiaja sobie, ze kobieca
czeS¢ ludzkosci jest dyskryminowana, wykorzystywana, wyobcowywana i 2e nie
moze tak pozosta¢ nadal, poniewaz kobieta i m¢zczyzna posiadaja t¢ sama godnosc
i jednakow3 wartoS¢. Teologia okresla orentacyjne ramy dla zakresu pracy i drég
badar: takze w KoSciotach konieczna jest przemiana tych pogladéw, ktére cechuja
si¢ zacieSnieniem do sfery seksu, a nalezy to uczynic¢ poprzez refleksje nad Zrédtami
wiary. Feministyczne teolozanki sa ponadto przekonane, ze dajg tu wiasny wkiad w
calg spotecznos¢: religia posiada dla nich znaczenie decydujacego czynnika w zyciu
jednostki i spotecznosci ludzkiej; nie moze wiec zostaé pominie¢ta, jesli wyzwolenie
kobiety ma by¢ pelne.

Na to zgadzajg si¢ wszyscy. Powazne réznice pojawiaja si¢ jednak w momencie,
kiedy bardzo konkretnie wezmie si¢ pod lupe Zrodia. Powstaly dwa giowne nurty, z
ktérych drugi rozdziela si¢ nadto na dwa kierunki; wszystkie one uksztaltowane
zostaly przez r6zne metody. Jest to pierwszy bardzo ogblny podzial. W rzeczywi-
stosci wewnatrz kazdego nurtu i kierunku dostrzec mozna jeszcze warianty. W
wyniku dokladniejszej obserwacji nalezy powiedziec, ze nie ma teologii feministy-
cznej; to co nosi t¢ nazwe, nie jest wyraznie okreSlona dziedzing, ale tworem
szeroko rozgatezionym.

Dotyczy to zreszta wszystkich kierunkéw teologicznych w historii. Nie istnieje
przeciez teologia scholastyczna, tylko rézne ksztatty tomizmu i szkoly franciszkar-
skiej; takze tomizm nie jest jednorodny. W przypadku teologii feministycznej chodzi
ponadto o fenomen bardzo miody, ktéry jest jeszcze niedojrzaly; ona sama
postrzega siebie raczej jako proces i ruch niz ,szkol¢“ w sensie klasycznym. Przyj-
rzyjmy si¢ teraz jej poszczeg6lnym kierunkom?34.

3.1.1. Nurt radykalny albo postchrzescijariski

Zasadnicza r6znica wewnatrz teologii feministycznej wylania si¢ z odpowiedzi
na pytanie, czy chrzescijafiska tradycja acznie z Pismem Sw. ukierunkowana jest
nieodwracalnie co do plci, a wigc jednostronnie na przewage mezczyzny czy tez
nie. Radykalne teolozanki odpowiadaja: tradycyjna chrzesScijariska symbolika jest
zdecydowanie patriarchalna. Jesli si¢ ja podwazy badz zmieni, trzeba — kierujac si¢
wewngetrzng logika — wyrzuci¢ za burte cale chrzescijatistwo. Nie chodzi tu o
odrzucenie religii jako takiej, ale religii biblijnej. Istnieje potrzeba, powiadaja przed-

3 Odnosnie do tej kwestii zob. wprowadzenia do teologii feministycznej: M. Bihrig, Die unsicht-
bare Frau und der Gott der Viter. Fine Einfithrung in die feministische Theologie, Stuttgart 1987; U.
Gerber, Die feministische Eroberung der Theologie, Miinchen 1987; H. Pissarek-Hudelist, Fems-
nistische Theologie — Eine Herausforderung an Kirche und Theologie?. W. Beinert, (Hrsg.), Prauen-
befretung und Kirche, 15-50; D. Strahm, Aufbruch zu neuen Raumen. Eine Einfilbrung in die femini-
stische Theologie, Freiburg/Schw. 1987. Tam tez szczeg6lowa bibliografia dotyczgca teologii
feministycznej.
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stawicielki takiej argumentacji, nowej, kobiecej religii. Zalozyly one ,Ruch bogin",
ktory mialby artykulowac specyficzne doswiadczenia kobiecosci jako ,siostrzeri-
stwa“ Chetnie identyfikujg si¢ z ,czarownicami® jako reprezentantkami kobiecosci
przesladowanej, a zarazem tajemniczej i poteznej. Tu w szczeg6lny sposob okazuje
si¢ aktualne to, co powiedziane zostato przed chwilg: szczegolowe przejawy tego
myslenia s3 ogromnie r6znorodne i niesprowadzalne do wsp6lnego mianownika.
Widac to zwlaszcza w USA. Najwickszy wplyw na ksztalt tej ,postchrzescijafiskiej*
teologii maja Mary Daly, Naomi Goldenberg i Carol Christ?s. Znana jest szczegélnie
M. Daly. Jako teolog jest wplywowa myslicielks i pisarka, kt6rej giowne dzieta zos-
taly z powodzeniem przettumaczone na jezyk niemiecki. Tytul ,Poza Bogiem
Ojcem, Synem & Co. W kierunku filozofii wyzwolenia kobiety “oddaje bardzo traf-
nie tresC: chrzescijafiska nauka o Bogu ( Ojciec, Syn) zainfekowana jest mysleniem
patriarchalnym do tego stopnia,ze mozna si¢ usytuowac jedynie ,,poza“ nia. Ponie-
waz nurt ten sam nie uznaje siebie za teologi¢ chrzescijariskg, nie zostanie uwzg-
ledniony w dalszych rozwazaniach.

3.1.2. Nurt reformistyczny

Jego przedstawicielki daja pozytywna odpowiedZ na postawione wyzej pytanie.
Zgadzaja si¢ ze stanowiskiem radykalnym, ze chrzeScijafistwo jest niewatpliwie od
stuleci androcentryczne, przyczyna tego stanu rzeczy nie lezy jednak w nim samym,
lecz w wypaczeniach, na jakie narazone jest jego or¢dzie. Nie nalezy wi¢c z chrzes-
cijafistwa rezygnowac, ale je odnowic. Nalezy wydoby¢ jego fundamentalng tresc,
ktora nie jest uwarunkowana co do plci, by rozbi¢ zaskorupiale struktury. Wiek-
szosC teolozanek przyznaje si¢ do tego skrzydta; nurt radykalny stanowi mniejszoSc.

Z tego zalozenia wyrosty dwa typy teologii feministycznej. Charakteryzuja si¢
one réznymi metodami w podejmowaniu chrzescijaniskich tresci.

3.1.2.1. Chrzescijarisko-feministyczna bermeneutyka

Ten typ teologii feministycznej zmierza do uzupelnienia i zainspirowania
potencjatu chrzescijariskiej wiary wyakcentowaniem kobiecych obrazéw i symboli
w Zrédlach wiary, przede wszystkim w PiSmie $w. Jest zrozumiale,ze bedzie on
reprezentowany przede wszystkim przez egzegetki. Za najbardziej znaczacy inicja-
torke moze uchodzi¢ Niemko-Amerykanka Elisabeth Schissler Fiorenza, dzis profe-
sorka NT w Harvard University. Giéwne jej dzielo ukazato si¢ w 1983 r. pod tytu-
lem ,In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins“ W 1988 r. przettumaczone zostato na niemiecki’s. Tytut odnosi si¢ do Mk
14, 9. Jezus zwraca si¢ tam do kobiety, ktéra Go namaszcza: ,Gdziekolwiek po

35 M. Daly, Jenseits von Gottvater Sobn & Co. Aufbruch zu einer Philosophie der Frauenbefreiung,
Minchen? 1982: taz, Gyn/Okologte. Eine Meta-Ethik des radikalen Feminismus, Minchen 1981; N.
Goldenberg, Changing of the Gods. Feminism and the End of Traditional Religions, Boston 1979; C.
Christ, Why Women Need the Goddes: taz ]. Plaskow (ed.), Womanspirit Rissing. A Feminist Reader
in Religion, San Francisco 1979, 273-287.

36 Zu ihrem Gedichtnis. Eine feministisch-theologische Rekonstruktion der christlichen Urspriinge,
Minchen-Mainz.
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catym Swiecie glosi¢ beda t¢ Ewangeli¢, beda réwniez opowiadac na jej pamigtke
to, co uczynita® Oredzia Jezusa, wnioskuje autorka, nie mozna gtosi¢ bez wspo-
mnienia o kobietach przy Jezusie. Biblia jest wprawdzie dokumentem Objawienia,
zostala jednak spisana w patriarchalnym systemie mysSlenia, stad tez naleZy tak zre-
konstruowac ten system, by kobiety staly si¢ znowu widoczne w PiSmie Sw. i odzy-
skaly swoje znaczenie w dziejach zbawienia. Jest to przedsigwzigcie trudne i bar-
dzo cz¢sto feministyczne komentatorki Biblii muszg pracowac przy pomocy
»hermeneutyki podejrzei“?’; nierzadko odwoluja sie do tekstow gnostyckich,
p6Znojudaistycznych, kabalistycznych, a nawet islamskich. Stad latwo znalez¢
punkty oparcia dla krytyki.

Wprowadzily jednak do teologicznej dyskusji caly szereg niepodwazalnych fak-
tow, ktére w pelni wystarczajg, by moéwic o kobietach przynajmniej w sposéb bar-
dziej zré6znicowany, niz dotad to zazwyczaj czyniono. Trudno sobie wyobrazi¢
liczne fragmenty listu apostolskiego ,Mulieris Dignitatem” Jana Pawia II z
15.08.1988 bez feministycznej egzegezy, jak chocby akapit zatytulowany ,Powier-
nice ewangelicznego oredzia“® czy fragment nastepny: ,Pierwsi Swiadkowie
Zmartwychwstania“®. Kobiety byly nie tylko ,Apostotkami Apostotow”, kiedy
otrzymaly zdumiewajace polecenie przekazania oredzia paschalnego, zajmowaty
takze wazne wiodace stanowiska w pierwotnym KoSciele — jak Feba, diakonisa i
przewodniczaca czy apostotka Junia; to ostatnie bylo tak gorszace, ze w Srednio-
wieczu zrobiono z niej m¢zczyzne imieniem Junias. Postawa samego Jezusa byla
powodem przychylnego nastawienia do kobiet w pierwotnej gminie: Jezus powie-
rzyt Samarytance przy studni Jakubowej swoje mesjariskie oredzie; zainspirowat nie
tylko mezczyzne Piotra, ale takze kobiete Mart¢ do mesjatiskiego wyznania.

Istnieja oczywiScie takze w tym samym PiSmie Sw. znaczace teksty przeciwne,
ktére — jak si¢ wydaje — utwierdzaja zdecydowanie patriarchalizm. ZwrdéciliSmy
juz uwage na interpretacje figury Ewy;, mozna tez przytoczy¢ znane fragmenty z
listow Pawlowych, ktore niedwuznacznie opowiadaja si¢ za podporzadkowaniem
kobiet. Hermeneutyka feministyczna pokazuje, w jakim Swietle nalezy je wyjasniac.
Ruch gnostycki zagrazajacy istnieniu miodego chrzescijaristwa przyjat bardzo
otwartg postawe wobec roli kobiet we wspélnocie. Konieczna bez watpienia walka
chrzescijafistwa z gnostycyzmem zwigzala si¢ u wielu — cho¢ niewatpliwie bez-
podstawnie — z wrogoscia wobec kobiet.

Juz te przyklady pozwalaja stwierdzi¢, ze feministyczna krytyka biblijna
postrzega Pismo Sw. nie jako skostnialy autorytet,ale jako uwarunkowane history-
cznie Zrodlo Objawienia. Pozwala jej to kwestionowac tradycyjne koscielne struk-
tury majace czysto meski charakter. S3 one — wedlug niej — wynikiem history-
cznych procesow, a nie ustalonym z gory wyrazem woli Bozej.

3.1.2.2. Teologia krytyczno-feministyczna

Ten typ teologii feministycznej propaguje nowe widzenie fakté6w. Historia (ang.
history) byla dotad — wedtug niej — najcze¢Sciej His Story, jega, mezczyzny histo-
rig: teraz zaS nalezy uwzgledni¢ takze Her Story, jej, kobiety histori¢. Trzeba w

37 Tamze, 91.
38 Jan Pawetl 11, List apostolski ,Mulieris Dignitatem", 15.
3 Tamze, 16.
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zwigzku z tym zmieni¢ paradygmat i wprowadzi¢ do teologii nowa calosciows
perspektywe. Nie ma ona zastgpic obecnej, ale jedynie dopelnic, skorygowac i ubo-
gaciC. Nie chodzi o zmiang znaku plci, ale o reforme przyjetego z gory i aktualnego
ciaggle androcentryzmu.

Program ten przekladany jest na rézne plaszczyzny teologicznej pracy. Kierunek
bistoryczno-krytyczny przypomina zapomniane kobiety historii i ich teologi¢.
Badania kierujg si¢ ku wielkim postaciom Kosciola, jak: Hildegarda z Bingen, Mech-
tylda z Hackeborn, Gertruda z Helfta, Juliane z Norwich i wiele innych.

Grupa ukierunkowana raczej politycznie chciataby doprowadzi¢ do zmiany calej
kultury wychodzac od socjalnokrytycznego zatozenia teologii wyzwolenia. Tu opi-
suje si¢ przede wszystkim aktualne przypadki przemocy wobec kobiet. Najbardziej
znang reprezentantka tej grupy jest Dorothee S6lle.

Na trzecim miejscu nalezatoby wymieni¢ tendencje religijnopsychologiczne. Ich
zwolenniczki korzystaja z osiggnieé Carla Gustava Junga, przede wszystkim ze
spekulacji o archetypach, o integracji animus i anima, by w ten sposéb poprzez
religijng symbolik¢ doprowadzi¢ do samoakceptacji kobiet i integracji ich przythu-
mionych zdolnosci. Rowniez spekulacje religijnobistoryczne odgrywaja powazna
rolg. Sigga si¢ chetnie do rzekomo materiarchalnych religii przesziosci, zwatszcza
kultu Magna Mater (Wielka Bogini). Z tymi udziwnionymi formami teologii femi-
nistycznej zwigzane s3 nazwiska Mariny Kassel, Hildegundy Woller i Elgi Sorge; ta
ostatnia, protestantka, poddana zostata koScielnemu procesowi w sprawie prawo-
wiernosci nauczania, kt6ry doprowadzit do (dobrowolnego) wytaczenia z postugi
koscielnej.

S3 jeszcze inne formy nie majace jednak wigckszego wplywu. Wszystkie one jed-
nak w taki czy inny sposob wskazuja na braki i niedociagni¢cia w Kosciele. Jesli si¢
przyjrzec licznym piesniom z ,Gotteslob®, katolickiego Spiewnika i modlitewnika
dla krajow niemieckoj¢zycznych, odnosi si¢ wrazenie, ze Spiewaja tylko mezczyzni,
ze koscielne oredzie zbawcze odnosi si¢ tylko do nich. katwo to uzasadni€ prostym
przykladem. Piesni zakladajg patriarchalny Kosciot. S3 w nich tylko bracia, a pod-
stawowg jakoScig Kosciola jest jego braterstwo. Odnosne konkordancje wskazuja
liczne miejsca z tego rodzaju hastami — odpowiednika siostra wraz z wyraza:m
pokrewnymi nie znajdzie si¢ w zadnej z nich4°. Frapujace jest to, ze prawie wszyst-
kie teksty pochodza z naszego stulecia; wiele z nich napisaty kobiety. Jedyng piesnia
pochodzaca z poprzedniego wieku jest thumaczenie ,Stabat Mater® W oryginale
lacinskim przeczytamy, jak Maryja ,widziata Jezusa w me¢kach za grzechy swego
ludu (gens)“ U Heinricha Bone (w Gotteslob) lud sktada si¢ juz tylko z bracit!.

Kobiety maja dziS problemy ze Spiewaniem takich piesni — a kto wiasciwie ma
to lepiej rozumiec jak nie teolog, ktory wie doskonale, ze Zrodia wiary od poczatku
mo6wia o powszechnosci odkupienia. Ponadto warto by si¢ zastanowic, czy mezczy-
Zni przylaczyliby si¢ tak ch¢tnie do opiewania KosSciola jako konwentu siostr.
Reformy wydaja si¢ wigec konieczne.

40 Zob. nast¢pujace konkordancje: Bisch. Ordinariat Limburg (Hrsg.), Konkordanz zum Gotteslob
mit Limburger Di6zesananteil, Limburg 1979; Bistum Trier (Hrsg.), Themenschliissel zum Gotteslob,
Trier 1983.

41 Gotteslob, 584, 3.
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3.2. Cechy teologii feministycznej

Wynikaja one z postawionych celow. Te zas w zaprezentowanym reformator-
skim trendzie nie zmierzaja do zastgpienia patriarchatu matriarchatem, mimo iz
mozna rzeczywiScie takie wrazenie odnieSé. Poniewaz Swiat okreslony jest ciagle
androcentrycznie, trzeba by najpierw wstapic przeciw panowaniu mezczyzn, by
kobiety z niego uwolnic. Jest to jednak dopiero pierwszy krok, jedna strona.
»Ponadto w feminizmie chodzi o zasadnicza krytyke kultury i patriarchatu, kt6ra nie
zmierza ani do integracji kobiet w system patriarchalny, ani do zbudowania ’Swiata
kobiet’ obok panujacego Swiata me¢zczyzn, lecz do utworzenia nowej kultury, ktorej
system struktur i symboli nie bedzie zdefiniowany tylko mesko, ale catoSciowo, po
ludzku, a o0 miejscu i wartosci czlowieka w spoleczefistwie nie bedzie decydowaé
ani plec, ani rasa“42, Teologia feministyczna stara si¢ to uczyni¢ — jak pokazano —
na podstawie danych, kt6re sa rezultatem chrzescijafiskiej refleksji wiary.

Z tych dwu zasadniczych danych wynika specyfika teologii feministyczne;:

a) Teologia feministyczna jest teologiq przeprowadzajgcq krytyke kultury i
tradycji. Wyplywa to z pierwszego podstawowego faktu, protestu przeciw tradycyj-
nemu androcentryzmowi. Stwierdza si¢ z cala ostroscig, ze tradycyjna refleksja
wiary uznaje stale mezczyzne za wiasSciwy i jedynie rzeczywisty podmiot w Kos-
ciele. W ten sposéb kobiety s3, jesli nie wprost zapomniane, to jednak zepchniete
na drugi plan. A dotychczasowa teologia nie przedstawiala integralnie or¢dzia o
rownowartosci plci wyraznie wypowiedzianego tak w Starym, jak i w Nowym
Testamencie. Zawiodla w ukazaniu zapowiedzi wyzwolenia przez Boga wszystkich
ludzi. Dla wielu teolozanek znamiennym tego wyrazem jest odméwienie Swigcefi
kaptarniskich kobietom*3.

b) Teologia feministyczna jest teologiq wyzwolenia. Stwierdzenie to wiaze si¢
z poprzednio wypowiedzianymi. JeSli kobiety sa w Kosciele i w spoleczeristwie
dyskryminowane, nalezy je z tych szykan uwolni¢, by im zapewni¢ zamierzon3
przez Boga tozsamosc i godnosS¢. W tym celu nalezy przypomniec¢ zawarte w Ewan-
gelii wyzwalajace tresSci i wprowadzi¢ w zycie. W tym punkcie feminizm teologi-
czny styka si¢ z poludniowoamerykariska teologia wyzwolenia — i to nie tylko ze
wzgledu na cele, ale r6wniez niejednokrotnie w socjologicznych analizach. Tu i
tam mozna zauwazy¢ wplywy marksistowskie. Przyczynily si¢ one mocno do tego,
ze na obydwie teologie patrzy si¢ podejrzliwie. Jednak u wielu teologéw wyzwole-
nia i feministycznych teolozanek brak w ogole tego rodzaju wplywow. Stad tez
nalezy nie tylko sprawdza¢ kazdy pojedynczy przypadek, ale zastanowicC si¢, dla-
czego uzyto wiasnie marksistowskich analiz jako narzedzia heurystycznego; moze

42 D. Strahm, Aufbruch, 13.

43 Nowsze opracowania na temat Swi¢cenia kobiet: G. Heinzelmann, Die gebeiligte Diskriminie-
rung. Beitrage zum kirchlichen Feminismus, Bonstetten 1986; E. G6ssmann — D. Bader (Hrsg),
Warum keine Ordination der Frau? Unterschiedliche Einstellungen in der christlichen Kirchen,
Minchen-Zirich 1987. Jako podstawowe pozostaja ciagle starsze prace: Hv.d. Meer, Priestertum der
Frau? Freiburg-Basel-Wien 1967; I. Raming, Der Ausschluss der Frau vom priesterlichen Amt — Golt-
gewollte Tradition oder Diskriminierung? K6ln 1973. Stanowisko teologicznych feministek nie jest jed-
nolite: niekt6re odrzucaja przyjecie Swigcefi w obecnym ksztatcie koscielnego urzedu. Catkiem inaczej
C. Heyward, Und sie rithrte sein Kleid an. Eine feministische Theologie der Beziebung, Stuttgart 1986,
22n.
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dlatego, ze innego nie ma. Teologia feministyczna nie jest jednak po prostu jakims
rodzajem teologii wyzwolenia. Tej ostatniej chodzi o wyzwolenie Ameryki Lacifi-
skiej z niesprawiedliwosci, podczas gdy teologia feministyczna chce uwolni¢
wszystkie kobiety na Swiecie z meskiego zniewolenia. Plany s3 wiec tu o wiele
szersze i powszechniejsze niz u Amerykanow.

c) Feministyczna teologia jest teologiqg kontekstualng. To stwierdzenie jest
logicznym wnioskiem wynikajacym z tego, co powiedziano wyzej. W zasadzie kazda
teologia zwigzana jest z okreslonym kontekstem historycznym, kulturowym i socjo-
logicznym, jako ze uprawiana jest w konkretnych uwarunkowaniach historycznych,
cho¢ nie zawsze wyraZnie si¢ o tym mowi. Tu jednak chodzi jeszcze o cos wigcej.
Teologia katolicka, zwlaszcza ona, starata sie wtasciwie az do czasu SW II zajmowac
istotq wiary i ksztaltowaniem si¢ wiary. Bylo to dziedzictwo greckie: atrakcyjne
byto nie to co jednostkowe, ale powszechne, nie konkret, ale abstrakcja. Zwrot ku
podmiotowi i rzeczywistosci ziemskiej w konsekwencji soborowego przetomu
zmienil plaszczyzne zainteresowan. Znamiennym tego wyrazem s3 tzw. teologie
dopetniaczowe: powstala teologia wyzwolenia, teologia rewolucji, teologia afrykari-
ska — i wlasnie teologia feministyczna. Za kazdym razem chodzi tutaj przede
wszystkim nie o0 esencje, ale o egzystencje, nie o istote, ale o konkretne Zycie, o
rzeczywisty sytuacje. Jest rzecza zrozumialy, ze tologia sama w sobie, ale takze
kazda teologia kontekstualna zdaje si¢ traci¢ swa (zwyczajnz) jednolitoSC. Jest
wiele sytuacji specyficznych, w kt6rych zyja kobiety — los Amerykanki jest zupetnie
inny niz jej towarzyszkn z Trzec1ego Swiata; kobieta w zachodniej czesci Niemiec
miata calkiem inne problemy niz jej kolezanka z Niemiec Wschodnich. Konteks-
tualne uwarunkowania teologii feministycznej pozwalaja zrozumiec, dlaczego roz-
wija si¢ ona w wielu wariantach, ktore nie zawsze mozna od siebie odrozni¢ w
sposOb dostatecznie ostry.

d) Teologia feministyczna jest tologiq doswiadczenia. Kontekst jest najpierw
doswiadczany i doznawany, a nie wydedukowany przy pomocy filozoficznych roz-
wazan. Duchowos¢ i doSwiadczenia zyciowe wplywaly zawsze w sposob znaczacy
na teologi¢ wielkich postaci chrzescijaiiskiego Kosciola — co jest oczywiscie
stwierdzeniem powszechnie obowigzujacym. Tak tez w historii byly zawsze poje-
dyncze kobiety, ktérym cigzylo — i to w spos6b bardzo widoczny — patriarchalne
wypaczenie Ewangelii. W teologii feministycznej nie chodzi jednak o idee wyizo-
lowanych jednostek, ale o doswiadczenia catkowicie nowej generacji kobiet, ktore
z jednej strony doswiadczaja dotyczacych ich wszystkich konkretnych sytuacji, a z
drugiej wyzwalajacego oredzia Ewangelii. Od samego poczatku krzyzujg si¢ wiec tu
wzajemnie teoria i praktyka, przy czym ta ostatnia posiada niekwestionowany pry-
mat. Uwidacznia si¢ to m.in. w tym, Ze jak to juz wspomniano, teologia systematy-
czna nie mogta wzbudzi¢ feministycznego zainteresowania. W praktyce nie istnieje
zadna feministyczna dogmatyka: zamknigte systemy poje¢ uchodza za podejrzane.
»Teologia feministyczna podkresSla wazno$¢ podmiotowosci, intuicji i kreatywnosci,
by przeciwdziata¢ panujacym ciagle obiektywizmowi, racjonalizmowi i abstrakcji®,
méwi Doris Strabm i kontynuuje: ,Teologia feministyczna pisana jest dlatego nie
tylko w formie teoretycznych studiow, ale takze wierszy, piesni, modlitw, biografii i
opowiadan, w ktorych dopuszcza si¢ do glosu nasze wizje, nadzieje i uczucia, jak
tez nasze zwgtpienia i wrazliwosci“4¢. Mozna by takze wspomnie¢ o innych formach

4 D. Strahm, Aufbruch, 15n.
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wyrazu, jak muzyka, taniec i zabawy, pielegnowane w feministycznych kregach.

e) Teologia feministyczna jest teologig ekumeniczqg. Niedobre doswiadczenia
kobiet z m¢zczyznami w Kosciele nie s3 ograniczone do takiego czy innego wyzna-
nia. S3 powszechne. Nie powinno to dziwi¢, poniewaz prawie wszystkie Koscioly i
wspolnoty koScielne rozwingly si¢c w tej samej przestrzeni kulturowej i mialy za
podstawe to samo Pismo sw., ktore nie zawiera wprawdzie Objawienia androcen-
trycznego, ale wyraza je w jezyku patriarchalnym. Potgga socjo-kulturowego oto-
czenia bardzo szybko odsung¢tla na plan drugi zatozenia pomijajace kwesti¢ pici. Nie
unikneta jej wplywu takze Reformacja z XVI w., ktora chciata by¢ ruchem wyzwo-
lenia. Przez faktyczne zniesienie celibatu zostala wprawdzie skorygowana czasem
nieco jednostronna orientacja na ideal dziewictwa, wszed! jednak na to miejsce
ideat protestanckiej kobiety pelnigcej funkcje pastora, dla ktorej emancypacja pozo-
stawala wytacznie w sferze marzen. Dzisiaj protestanckie feministyczne teolozanki
wskazuj3, ze sytuacja pogorszyla si¢ dodatkowo wskutek szybkiego zatamania si¢ w
protestantyzmie kultu maryjnego. Katolicy dzi¢ki postaci Matki Chrystusa musieli
ciagle kierowa¢ wzrok na kobiet¢ odgrywajgca znaczaca role w dziejach zbawienia.
Stad tez przedstawicielki teologicznego feminizmu od samego poczatku przylaczaly
si¢ do ruchu ekumenicznego i angazowaly si¢ w nim. Przychodzito im to tym tat-
wiej, ze wywodzily si¢ z kregow niewiele interesujacych si¢ kwestiami dogmaty-
cznymi i tym samym nie wykazywaly wielkiego zrozumienia dla dogmatycznie uza-
sadnianych r6znic wyznaniowych.

f) Teologia feministyczna jest tologig ekologiczng. Nie idzie w tym za jakims
trendem, ale kieruje si¢ zasadami, kt6re byly dla niej wazne od poczatku. Zawsze
miata wyostrzone spojrzenie na dysharmoni¢ i nier6wnos¢ w Swiecie. Te zas prze-
jawiaja si¢ nie tylko w patriarchacie, ale takze w zawinionym przez rzadzacych
mezczyzn zlym wykorzystaniu naturalnych zasobow ziemi, czego nast¢pstwa s3 z
roku na rok coraz groZniejsze i bardziej dokuczliwe. Jak przez androcentryczng
kultur¢ zaki6écony zostal pokj w spoleczeristwie, tak tez podwazony zostal pokdj
stworzenia przez zniszczenie ekosystemu. W obu przypadkach chodzi o globalna
katastrof¢, raz w dziedzinie kultury, a w drugim przypadku w dziedzinie natury.
Stad tez wazng dziedzina dzialalnoSci teologii feministycznej jest etyka. Kieruje si¢
przy tym uwagge nie tylko na meralnos¢ indywidualng, gdzie przedmiotem zaintere-
sowania s3 w szczeg6lnosci problemy rodziny, malzeristwa, gwalt, ciagza. Poswigca
si¢ takze wiele uwagi problemom etyki spotecznej — obok tematyki ekologicznej
nalezatoby tu wymienie¢ teologiczng medytacje o pokoju, o technologii, technice
genowe;j i technice reprodukcji.

g) Teologia feministyczna jest teologiq catosciowq. Wynika to z jej podstawo-
wego zatozenia. U poczatku dyskryminacji kobiet, przynajmniej w kulturze zachod-
niej, lezy utajony, a cz¢sto réwniez nawet otwarty dualizm greckiego, a w szczeg6l-
nosci platoniskiego myslenia. Z jednej strony wszyscy ludzie doswiadczaja
glebokiego rozdzialu rzeczywistosci na dobro i zlo. Z drugiej widzimy w Swiecie
wiele dualizméw, np. dwoistoS¢ ciata i duszy, materii i ducha, natury i historii,
rozumu i uczucia; nie ma chyba takiego wymiaru zwigzanego z czlowiekiem, w
ktorym by si¢ tego nie zauwazalo. MySlenie greckie wprowadzito w te dualizmy

4 Por. np. R Radford Ruether, Unsere Wunden beilen, unsere Befreiung feiern. Rituale in der
Frauenkircbe, Stuttgart 1988; U. Kamps-Blase — EM. Ziebertz (Hrsg.), Wenn Frauen beten, Miin-
chen 1989.
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hierarchi¢ przez to, ze jeden biegun potaczono z dobrem, a drugi ze ztem. W ten
sposob Swiat ukazat si¢ nieodwracalnie podzielony. W Swietle takiego dualizmu
patrzono takze na kobiet¢ i m¢zczyzng. Zasade meska wigzano kazdorazowo z bar-
dziej wartosciowymi, bo z istoty dobrymi biegunami, a wiec z duszg, duchem,
bistorig, rozumem; dla kobiet pozostaly mniej wartosciowe, bo zte bieguny, a wigc
cialo, materia, natura, uczucie. Z napiecia powstaje rozdzial, z polaryzaci-
antagonizm. Teologia feministyczna chciataby doprowadzi¢ do uzdrowienia tej
sytuacji. Chciataby, zeby nauczono si¢ znowu postrzega¢ swiat jako wewnetrzng
jednosC, co oczywiscie nie znaczy jednakowoS¢. Niektére rzeczniczki polaryzacji
pici sigegaja przy tym do tradycji mitycznej, gdzie koncepcja ta zostata juz sformuto-
wana. W zwigzku z tym w ostatnich latach zostato wiaczone do dyskusji przede
wszystkim pojecie androgynia; zwigzane jest ono z reprezentowang m.in. przez
Junga i uzasadniona przez nauki przyrodnicze teorig, ze w kazdym czlowieku
obecne s3 predyspozycje obydwu pici, ktére musza zosta¢ wsparte w interesie
calosciowego rozwojuts. Animus potrzebuje dopelnienia przez anima, jak to
stwierdza chocby Jung. Innymi raczej mitycznymi obrazami sa ,kulisty cztowiek®
Platona, figura hermafrodyty, posta¢ ,brodatej Venus“ (Venus barbata)4’. Biblijna
podstawe dla idei pelnego cztowieka dostrzega si¢ w Rdz 1, 26n: B6g stworzyt
cztowieka jako mezczyzne i kobiete. Nie tylko dualizm plciowy powinien zostac
zintegrowany w calosc, ale takze wszelkie dwoistosci. MySlenie catoSciowe wspiera
w ten sposob ekumeniczne i ekologiczne komponenty teologii feministyczne;j.

3.3. Robocze cele teologii feministycznej

Bezposrednie cele feministycznych badafi i opracowan wynikaja z ogolnego
zamierzenia teologii feministycznej. Niektore z nich juz wymieniliSmy — jak
chocby zainteresowania etyczne czy ekologiczne. Inne wspomnie¢ mozemy w
niniejszym omoéwieniu jedynie krotko. Nalezatoby si¢ zastanowi€ nad probami
opracowania odre¢bnych kobiecych form modlitewnych i liturgicznych badZz nad
staraniami stworzenia kobiecego jezyka symboli. O pracach w dziedzinie historii
religii byta juz mowa: w poszukiwaniu poczatkéw i wzorcow przedstawicielki teo-
logii feministycznej si¢gaja chetnie do innych religii.

Warto jednak przede wszystkim wejS¢ na teren badari systematycznych. Brak
wprawdzie feministycznej dogmatyki w formie systemowego zarysu, nie oznacza to
jednak, ze dogmatyczne tresci nie s3 przedmiotem feministycznych rozwazari, cho¢
s3 one ujmowane raczej z perspektywy historyczno-egzegetycznej. Koncentruja si¢
na pigciu dziedzinach: nauce o Bogu jedynym Stworcy, chrystologii, pneumatologii,
antropologii teologicznej i mariologii. Nie jest to przypadkowe. W pierwszych
trzech chodzi o podstawowe twierdzenia religii chrzescijariskiej, antropologia trak-
tuje o chrzescijariskim obrazie czlowieka, ktory stal si¢ watpliwy ze wzgledu na
ujecie nacechowane seksizmem; mariologia za$ od dawna uchodzi za kryterium dla
rezultaté6w teologicznej refleksji. W naszym przypadku pojawia si¢ jeszcze dodat-
kowy fakt: Maryja wypetnia swoje historiozbawcze zadanie jako kobieta.

4 Takze mezczyini opowiadajg si¢ ostatnio za androgynia w sensie catoSciowego stylu Zycia: B.
Still, Die Kunst der Geschlechter. Plddoyer fir einen androgynen Lebensstil, Mainz 1989.

47 Por. H-B. Gerl, Die bekannte Unbekannte. Frauen-Bilder in der Kultur — und Geistesges-
chicbte, Mainz 1989, 14-16.
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a) Feministyczna nauka o Bogu jedynym Stworcy

Do wielkich rehgl]nomstorycznych osiagnie¢ religii starotestamentowej nalezy
odseksualizowanie pojecia Boga odbiegajace od wyobrazeni srodowiska. Whrew
kultowi bogéw i bogifi méwi ona o Jahwe jako bezcielesnym i ponadplciowym
jedynym Bogu. Jednak réwniez i ona musi o nim m6wié, a nie moze czyniC tego
inaczej jak tylko w powigzaniu ze Swiatem empirycznym, dokltadniej ze Swiatem
doznari samego czlowieka. W patriarchalno-androcentrycznym Swiecie moze pos-
lugiwac si¢ jedynie obrazami i symbolami wzig¢tymi z tego Swiata. W ten sposcb
powstaje w Biblii Starego i Nowego Testamentu ,mit o meskim Bogu"‘ia Antropo-
morficzne z koniecznosci mowienie o Bogu przechodzi w méwienie andromorfi-
czne, co nie jest juz wcale konieczne. O osobach Trojcy Swietej mowimy jako Ojcu,
Synu i Duchu Swietym, przy czym to ostatnie okreslenie zar6wno w jezyku lacifi-
skim, jak i niemieckim posiada gramatyczny rodzaj meski?®. Zachodnie wyobrazenia
kojarza osoby boskie niemal powszechnie z obrazami meskimi, jak to dokumentujz
niezliczone przedstawienia Tréjcy Swietej w trzech meskich figurach.

Historia teologii i poboznoSci pokazuje ponadto, ze w wyobrazeniach o Bogu
troista jednoSC¢ nfe stoi wcale na pierwszym planie — dla wielowymiarowego
obrazu Boga bylby wtedy pomocny aspekt mitoSci i wspolnoty — ale raczej wymiar
monoteistyczny: traktat ,Deus unus” akcentowany byt w scholastyce tak bardzo, ze
traktat ,Deus trinus” stal si¢ wiasciwie tylko dodatkiem. Jakie cechy przypisuje si¢
takiemu Bogu? Ojcowie Kosciola, przede wszystkim greccy, postuguja si¢ tu antro-
pologia metafizyczng, kt6ra dawala do dyspozycji wspoiczesna filozofia. Jak nam juz
wiadomo, mezczyZnie przypisywano takie wtasSciwosci, jak: duch, rozum, aktyw-
nosc, samostanowienie, kobiecie natomiast przypisywano konotacje: ciafo, mate-
ria, instynkt, pasywnos¢. W tej sytuacji BoOg moze by¢ widziany jedynie w analogii
do mezczyzny. Jak trafne s3 nasze analizy, mozna latwo wykaza¢ przytaczajac fawo-
ryzowane w naszych modlitwach tytuly Boga: BOg nazywany jest chetnie Panem,
Krolem, Sedzig, Wiadcg. Jest bardzo meskim me¢zczyzna.

Feministyczna teolozka Marie-Therése van Lunen Chenu zauwaza w zwigzku z
tym: ,Jesli kobiecos¢ zupelnie nie ma znaczenia dla okreslenia imienia Boga, a Bog
tak niewiele dla okreslenia kobiecosci, jesli wigc wykluczone jest bycie kobietz dla
istoty waznej, to kobiety zostaly ugodzone w samo centrum ich usprawiedliwio-
nego dazenia ku transcendencji“®?. Stad.-tez teologiczne feministki daza energicznie
do korektury takiego obrazu Boga. Dzieje si¢ to na rézne sposoby. Czasem przypo-
mina si¢ na nowo zapomniane kobiece obrazy Boga w PiSmie §w.5! — obrazy Boga
jako matki*2 badZ Jezusowe por6éwnania, w ktorych troska Boga o cztowieka uka-
zywana bywa w meskim i kobiecym jezyku symbolicznym: obrazowi siewcy odpo-
wiada obraz kobiety, ktora wkiada zaczyn do maki, postac pasterza jest paralelna do
figury kobiety, ktéra szuka zgubionej drachmy. Ponadto kobiety szukaja obrazéw
Boga, ktore unikaja analogii plci, jak swiattfo, mitos¢, mqdrosé, woda zycia, Zrédto

48 Por. wspomniane w 8 przypisie dzielo rzymskiego egzegety F. Raurella.

4 Lac. spiritus. W greckim pneuma jest rodz. nijakiego. Jedynie w jez. hebrajskim ruach jest rodz.
Zzeniskiego. Wynikaja z tego wielorakie konotacje, na ktére z naciskiem wskazuje teologia feministyczna:
por. nizej c) Pneumatologia feministyczna.

50 Frauen, Feminismus und Theologie: P. Eicher (Hrsg. ), Neue Summe Theologie 3, Frexburg -Basel-
Wien 1989, 351.

51 VR Mollenkott, Gott eine Frau? Vergessene Gottesbilder der Bibel, Miinchen 1985.

52 Iz 42, 14; 49, 15; 66, 13.
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wszystkich dobr i podobne. Inne feministki si¢gaja z kolei — jak juz to zaznaczono
— do obrazu ,bogini“ jako szyfru absolutnej transcendencji badz szukaja materia-
low w religiach matriarchalnych, by zdynamizowa¢ obraz Boga®s.

Miesza si¢ tu bez watpienia uzasadniona krytyka z watpliwymi przedsicwzie-
ciami. Nie wolno jednak zapominac, ze feministkom chodzi w pierwszym rzg¢dzie o
to, by kobieta i kobiecos¢ mogly stac si¢ treScig poréwnan dotyczacych Boga i by w
ten spos6b doprowadzi¢ do uwolnienia wyobrazeri o Bogu z tradycyjnej jedno-
stronnosci. ,Chodzi o... rozmigkczenie zaskorupiatej, androcentrycznej symboliki i
gramatyki w moéwieniu o Bogu, z ktérym zwigzane sz blisko kolejne skostniate
S “s4 — jak stusznie stwierdza J. Ch. Janowski. Teologia powinna by¢ tego
Swiadoma, zwlaszcza ze jej tradycja takze zawiera proby wprowadzania
rOwnowagi*>.

b) Feministyczna chrystologia

Boga nie mozna okreSlic w pelni zadnym imieniem, stosunkowo latwo wiec
datoby si¢ zamieni¢ ,meskie” wyobrazenie Boga na ,zefiskie“. Nie da si¢ tego uczy-
ni€ z postacig Jezusa Chrystusa. Ponad wszelka watpliwosS¢ byt on mezczyzna. Teo-
logia feministyczna akceptuje to oczywiScie, odrzuca jednak konsekwencje, ktére
tradycyjna koScielna nauka wyciaga z faktu, ze Odkupicielem i Posrednikiem
wszystkich byl mezczyzna. Nie krytykuje si¢ przy tym Chrystusa, ale obraz Chry-
stusa, jaki doprowadzit do zmniejszenia wartosci kobiety. Podstawy do tego poja-
wiajg si¢ juz w NT: Ef 5, 22-24 postuguje si¢ relacja pomiedzy m¢zem i zona dla
zobrazowania zwigzku Chrystusa z KoSciolem; poniewaz jest rzecza oczywisty, ze
Chrystus stoi ponad KoSciotlem, réwniez mezczyzna postawiony zostal ponad
kobieta. W sredniowieczu uzasadniano przeSladowanie kobiet (nie m¢zczyzn ) jako
czarownic tym, ze ulegaly one latwiej szatariskim podszeptom, poniewaz nie s3
me¢zczyznami jak Jezus. Kiedy pytano, dlaczego druga Osoba boska stala si¢ mez-
czyzna we wcieleniu, odpowiadano: poniewaz B6g przyja¢ mogt jedynie rodzaj
doskonalszy. A dzi§ odméwienie kobietom przyjecia Swigcen kaplariskich uzasadnia
si¢ tym, ze kaptan reprezentuje Chrystusa i dlatego powinien posiadac cechy Jego

tciss.

d Chrystologia feministyczna wysuwa przeciw temu zarzut, ze tego rodzaju po-
glady siggaja korzeniami do doketycznych koncepcji chrystologicznych, ktore nie
dostrzegajg, ze do pelni cztowieczeiistwa naleZy takze integracja roznopiciowych
biegunéw, Jezus wigc nie bytby wylacznie doskonatym meiczyzng, ale jako taki
integrowatby w sobie réwniez kobiecy wymiar cztowieczefistwa. Zauwaza si¢ row-

53 Por. D. Strahm, Aufbruch, 58-70.

34 J.Ch. Janowski, Theologischer Feminismus. Eine historisch-systematische Rekonstruktion seiner
Grundprobleme: BThZ 5(1988) 166.

35 Ojcowie KoSciota s3 w pelni Swiadomi probleméw kazdej theologia positiva, stad tez mog3 zaak-
ceptowac u Boga takze wymiary kobieco-matczyne. Klemens Aleksandryjski stwierdza np.: ,Bog
sam jest miloScig i dzigki tej milosci stal si¢ dla nas widzialny. Jego niewypowiedzialnoS¢ czyni go
Ojcem, a jego milosierdzie wobec nas matkg. Ojciec umilowat i stat si¢ kobieta. Dowodem na to jest, ze
sam zrodzit“ (Quis dives salvetur? 37,1n = GCS 17, 184). Papiez Jan Pawet! I kontynuowal t¢ dobra
tradycj¢ w stynnym przemoéwieniu z 10.09.1978 gdy méwil: B6g ,jest naszym Ojcem; wigcej jeszcze, jest
nam réwniez matka“ (W. Beinert, Freuenbefreiung und Kirche, 176).

s¢ Tak Deklaracja ,Inter insigniores” Kongregacji Nauki Wiary z 15.10.1976, nr 5 (W. Beinert,
Frauenbefreiung und Kirche, 176).



88 KS. WOLFGANG BEINERT

niez, ze Jezus okazat si¢ przyjacielem kobiet i powotywat do pojscia za soba kobiety
na rOWNi z m¢zczyznami; to zas wigzalo si¢ z dawaniem Swiadectwa. Argumentuje
si¢ dalej, ze jesli popaschalny Pan ukazat si¢ najpierw kobietom i jesli otrzymaly one
nakaz gloszenia oredzia paschalnego, to nie mozna rezerwowac wylacznie dla mez-
czyzn oficjalnego przekazu Ewangelii. Zgodnie z teologia feministyczng jest wigc
Jezus — po pierwsze — nosicielem kobiecego archetypu, a ponadto uchodzi za
wyzwoliciela kobiet. Takze i tu nalezaloby ze strony dogmatyki postawic zasadnicze
pytania. Nie mozna jednak z kolei zapominag, ze scisle chrystologiczne wypowiedzi
natrafiaja stale na granic¢ tajemnicy, ktora jest unia hipostatyczna. Nalezy wiec
wszelkie pozytywne s3dy — a do takich nalez3 stwierdzenia o Jezusie jako mezczy-
Znie i ich skutki — postawi¢ na réwni z sagdami wzigtymi z teologii negatywnej. NT
ze swej strony nie podkreSla w zadnym miejscu meskosci, natomiast na wielu —
czlowieczenstwo Jezusa, bowiem jedynie jako czlowiek moze stac si¢ i by¢ rzeczy-
wiScie Odkupicielem i Zbawicielem wszystkich ludzi. Cztowieczefistwo nie wypel-
nia si¢ jednak w me¢skosci: ,meski” wymiar chrystologicznego misterium powinien
by¢ stusznie dopetniony przez ,kobiecy®, a rownoczesnie wznies¢ si¢ trzeba ponad
obydwa poprzez via supereminentiae w sensie teologii klasycznej. W mistyce Sred-
niowiecznej istnieja proby nakreslenia takich koncepcji. Najbardziej znane staty si¢
pisma juliany von Norwich>.

c) Feministyczna pneumatologia

Liczne studia z ostatnich lat pokazaly, jak negatywne konsekwencje dla teologii i
zycia wierzacych miato notoryczne zapominanie w zachodniej teologii 0 Duchu
Swietym; odpowiednie korekty zostaly juz podjete. W tej sytuacji na szczegolng
uwage zastuguje fakt zainteresowania penumatologia ze strony teologicznego femi-
nizmu. Znajduje to uzasadnienie w jego zatozeniach. Chce on by¢ teologia
doswiadczenia i jako taki dopusci¢ do glosu niewypowiedziane przezycia kobie-
cego czlowieczenstwa i kobiecej relacji do Boga w Kosciele. Bog nie jest przy tym
widziany jako absolutna transcendencja, ale raczej bliska cztowiekowi immanencja.
Juz tradycyjna teologia lgczyla w szczegolnosc1 Ducha Swietego z taka perspektywa:
opisywala Go jako mitosC i dar i mowila o Jego zamieszkaniu w wierzacym; nazy-
wala Go Duszq Kosciota. Tu przytacza si¢ teologia feministyczna.

Dzieje si¢ to czasem w sposob bardzo prowokujacy. Hebrajskie stowo na ozna-
czenie Ducha jest rodzaju zenskiego (ruach). Stad teologia feministyczna nie mowi
Swiety Duch, ale Swigta Duch (Heilige Geistin), by w ten sposob wyrazi¢ mysl, ze
trzecia osoba w Bogu jest Jego kobiecym wymiarem. ZwigZle i jasno ujmuje Catha-
rina Halkes wynikajaca z tego pneumatologi¢: ,Jest ona immanencjz Boga w nas,
pierwotnym obrazem 2zycia i ruchu, inspiracji i bliskoSci, przestrzeni, wrazliwoSci i
mocy, wiatru, tchnienia i burzy. Kobiety doswiadczaja swego duchowo-religijnego
procesu wzrostu jako ’chrztu Duchem Swigtym’; doswiadczaja nowego okreslonego
Duchem Zycia i wierzg, ze w Duchu chrzcielna formuta Pawlowa: 'Nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz m¢zczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kimS jednym w Chrystusie Jezusie’ (Gal 3,
26-28), jest poczatkiem nowej rzeczywistosci ‘8,

57 M. Collier-Bedndelow, Gott ist unsere Mutter. Die Offenbarung der Juliana von Norwich,
Freiburg-Basel-Wien 1989.
58 Theologie, feministische: Frauenlexikon, 1109.
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Nowy zwrot teologii w strone pneumatologii pokazat, ze w koscielnej tradycji
znajduje si¢ rzeczywiscie wiele elementéw, ktére potmerdzajg przyporzadkowanie
Ducha Swigtego i kobiecosci. Na przykiad w swoim wielkim dziele ,Duch Swiety"
Yves Congar przypomniat, 2e wedtug Rdz 1,2 ruach jakby wysiaduje zaplodnione
jajo Swiata, a zgodnie z Lk 1, 35 poczyna druga Osob¢ Boza w naszej ludzkiej natu-
rze. Przede wszystkim objawia si¢ jednak jako ozywiajagcy moment Kosciota®. Jesli
do pierwotnych obrazéw wspélnoty wiary naleZy ,matka Kosciot®, kt6ry to obraz
pozostaje w swoistym kontraScie z wylagcznie meskim ksztattem zwigzanym z kieru-
jacymi KoSciotem, to nalezy fakt ten laczy¢ z uwidoczniong juz w wyznaniu wiary
konstantynopolskim (381) wi¢zia miedzy Duchem a Kosciolem: poniewaz Kosci6t
jest skutkiem i miejscem dziatania matczynej Pneuma, wobec tego sam jest matk3.

d) Feministyczna antropologia

Ruch feministyczny jako taki i jako caloSC jest protestem przeciw zredukowanej
antropologii i apelem za peln3 antropologia. W zwigzku z tym jego teologiczne
odgalezienie musi uczyni¢ antropologi¢ teologiczna punktem oparcia dla wyzna-
czenia sobie celu. k3czy si¢ to z koniecznosci z pytaniami skierowanymi do nauki o
Bogu, chrystologii, pneumatologii, poniewaz wiara chrzescijafiska widzi Boga jako
Boga ludzi. Obraz Boga i obraz cztowieka pozostajag w nierozerwalnej korelaciji. Stad
tez niedociggni¢cia w jednym powodujg braki w drugim. StaraliSmy si¢ to zilustro-
wac na przykiadzie obrazu Boga.

Mozna podjac podobng prébe analizujac tradycyjny obraz czlowieka. Dla kultury
patriarchalno-androcentrycznej, z ktorej si¢ wywodzimy, wtasciwa byta koncepcja
cztowieka, ktéra — wedtug J. Ch. Janowskiej — odznaczala si¢ nastgpujacymi czte-
rema cechami®:

— wprowadzata dualizm, poniewaz ujmowata obydwie plci jako biegunowo
przeciwstawne;

— byla asymetryczna, poniewaz wartoSciowe cechy ludzkie traktowata jako
meskie, a mniej cenione jako zefiskie;

— byla bierarchiczna, poniewaz wprowadzala porzadek, w ktorym mezczyzna
uwazany byt za istot¢ wyzsz, a kobieta nizsz3.

— byla wreszcie monoperspektywiczna, poniewaz ,mezczyzna ze swojqg perspek-
tywa byt miarg cztowieka i w konsekwencji samego czlowieczenstwa, a utrwa-
lanie si¢ tej perspektywy przez wiele, zbyt wiele, kobiet bylo coraz mniej
kwestionowane“s1.

Na poparcie ostatniego chocby stwierdzenia mozna przytoczyc fakt, ze w jezykach
europejskich nazwy mezczyzna i czlowiek zostaly utozsamione: men, uomo,
bomme, bombre oznacza¢ mog3a zar6wno me¢zczyzng, jak i czZlowieka w ogole.
R6éwniez w jezyku niemieckim Mensch wywodzi si¢ od médnnisch. Jesli weZmie si¢
pod uwage niemieckie stowa man, jeder, einer badZ gramatyczne struktury ogol-
nych okreSleni jak posiadacz, starozytni Rzymianie — zawsze s3 one rodzaju
meskiego, cho¢ obejmuja swym znaczeniem takze kobiety. Pawel pisze — jak sty-
szymy w liturgii — list do Koryntian, mimo ze — jak wiadomo — we wsp6lnocie s3
takze kobiety. Feministki zwracaja uwage, 2e (zawsze tylko) kobiety okresla si¢ jako

9 Y. Congar, Der Hellige Geist, Freiburg-Basel‘Wien 1982, 431n.

& J.Chr. Janowski, Theologischer Feminismus, 34.

61 Tamze, 35. Tam te2 (35n) autorka podaje wykaz cech, kt6re potwierdzaja tradycyjne dualistyczne
tendencje.
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Digkne, atrakcyjne, stodkie, normalny cztowiek nie wpadnie na pomysl, by epite-
tow tych uzy¢ w odniesieniu do me¢zczyzns?. Takze odwrotnie, z kobietami latwiej
niZ z M¢ZCzyznami wigza si¢ negatywne skojarzenia. Wypadajg zZle w mitach i histo-
rii — Ewa i Pandora s3 uosobieniem grzechu i nieszczeScia; czarownica, Sfinks i
wamp s3 mrocznymi postaciami kobiet; famme fatale i Emanze wzbudzaja niemite
uczucia.

Czyz jednak wszystkie te wobrazenia nie s3 Swiadectwem fatalnej jednostron-
noSci? Marga Bdbrig dopetnia nastepujaco obraz czlowieka, ktéry odpowiadatby
kobiecie: ,Kobiety mysla inaczej... Kobiety si¢ wiaczaja, dostrzegajz otoczenie, mez-
czyzni odseparowujz si¢ raczej... 2. Kobiety ze wzgledu na swoj zmyst spoleczny sa
blizsze zyciu... Co my, kobiety powinnySmy wnieS¢? Bliskos¢ zycia, troske o Zycie,
przezwyci¢zenie podziatu na ducha i ciato, ktérego nigdy nie rozumiatySmy, nowa
akceptacje cielesnosci, a takze naszej formy seksualnosci, inne konkretne myslenie...
3. Dzisiaj kobiety gotowe sa szybciej niz wigkszoS¢ m¢zczyzn stworzyC powigzania
pomi¢dzy wiasnym catkiem osobistym doSwiadczeniem a wielkimi Swiatowymi
problemami“s3. Ostatnie zdanie potwierdza ekologiczna orientacja feminizmu. Na
powiazania pomi¢dzy meskim zaSlepieniem a niszcZeniem natury wskazaty nie tylko
feministki.

Teologiczny feminizm zamierza podj3C¢ si¢ dopelnienia jednowymiarowego
obrazu czlowieka na podstawie Zrodel wiary. ST przyznaje obydwu plciom podo-
bieristwo do Boga w jednakowy sposob i w tej samej mierze. W NT postawa Jezusa
jest przyjazna wobec kobiet i jako taka stoi w sprzecznoSci z 6wczesnymi pogla-
dami i praktyky; nie da si¢ na podstawie NT wykazaC¢ dyskrymujacej kobiety
postawy. Biblijny obraz cztowieka wyraza poglad o rownosci a zarazem odmien-
nosci plci (a wigc nie androgynia). Mozna si¢ w zwigzku z tym zgodzi¢ z Hanng-
Barbarg Gerl: ,Nie potrzeba wcale nowej, modnej antropologii i teologii —
wystarczy pierwotnie biblijna. Stad tez w Kosciele nie nalezy dazy¢ do nowych
okresleni me¢zczyzny i kobiety korzystajac z dorobku kultury, nawet jesli formutuje
ona bliskie i do pewnego stopnia uzasadnione obyczaje“s4.

Latwiej to oczywiscie powiedzie€ niz uczynic¢. TrudnoSci w realizacji wyplywajg
nie tylko stad, ze jak na razie antropologia nie byla giowna dziedzing teologii, pi¢-
trzy si¢ ponadto cala gora przeszkod praktycznych — wystarczy wymieni€ chocby
te problemy, ktore dla wielu kobiet staja si¢ aktualne przy zbiegu zawodu i macie-
rzynistwa. JednoczesSnie kazda chrzesScijariska koncepcja cztowieka musi zasadniczo
potwierdzi¢ cel feministycznej antropologii, ktory brzmi: nalezy zachowa¢ odmien-
noS¢ pici nie marginalizujac jednak zadnej z nich.

e) Feministyczna mariologia

Dla chrzescijariskiego myslenia — zawsze juz w jego prawostawnym i rzymsko-

katolickim ksztalcie, a coraz cze¢Sciej takze protestanckim — posta¢ Maryi, Matki
Jezusa Chrystusa jest, mozna by rzec, punktem przeci¢cia wszystkich teologicznych

62 W zwigzku z tym na uwage zastuguje list, kt6ry zostat wydrukowany w ,Regensburger Bistumsbl-
latt“ 47/1989 (19.11.1989), 30. Pewna czytelniczka wystepuje przeciw wszystkim zwolennikom kobie-
cej stuzby ottarza: ,Czy uczestniczyliScie juz kiedys we mszy Sw., ktérej przewodniczy ksiagdz majacy przy
oftarzu po swej prawej stronie pickng kedzierzawy giéwke i po lewej pickng kedzierzawa giéwke?...
Trzeba przyznaé, ze widok miodych ministrantek jest rozkosza dla oczu nie tylko meskiej cze$ci uczest-
nik6w liturgii. Odwraca on jednak uwage od tego, co istotne we mszy §w.“

63 Die unsichtbare Frau, 121-126.

64 Der bekannte Unbekannte, 77n.
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perspektyw. SW II i rozwijajaca si¢ z jego inspiracji mariologia wypracowala przede
wszystkim wzorczy charakter Matki Bozej jako doskonalej uczennicy Chrystusa i
pierwszej wierzacej. Pierwsza generacja teologicznych feministek wzbraniala sig
jednak przed przyjeciem mariologicznych a nawet maryjnych koncepciji. Jej repre-
zentantki pochodzily jeszcze z tej generacji, w ktorej koScielny obraz Maryi wyko-
rzystywany byt do dyskryminacji kobiecosci: zadna kobieta nie mogla réwnac si¢ z
t3, ktora byla jednoczesnie dziewicz i matka. Jesli wybrata ideat dziewictwa sta-
wiany bardzo wysoko przez oficjalny KoSci6l, musiata rezygnowac z macierzyristwa;
jesli zas zdecydowala si¢ na macierzyfistwo, cieszgce si¢ az do korica XIX w. mniej-
szym uznaniem, to schodzita nieuchronnie na niziny seksualnosci, gdzie stawata si¢
raczej siostrag Ewy, pierwszej grzesznicy. Druga generacja teologicznego feminizmu
dokonata w mi¢dzyczasie innego odkrycia: Maryja jako kobieta zostala wyniesiona
przez Boga do wyjatkowej historiozbawczej funkcji i pozycji. Czy nie wynika z tego,
Ze zarOwWNno mezczyzni, jak i kobiety maja to samo znaczenie i t¢ sama wartos$¢? Czy
nowa refleksja nad postacia Maryi nie nada sama z siebie szczeg6lnego znaczenia
kobiecosci? Liczne przedstawicielki teologii feministycznej naswietlajg na nowo
biblijng postac, a takze tradycyjna koScielnag medytacj¢: Maryja jako ta, ktoéra wy-
Spiewala Magnificat, staje si¢ patronka wyzwolenia, ktére Ewangeli¢ daruje ponizo-
nym. Poniewaz nie pytajac si¢ meza sama decyduje si¢ poddac woli Bozej, uchodzi
za kobiet¢ niezalezng i samodzielng, ktéra nie jest poddana me¢zowi; réwniez jej
dziewictwo wyjasniane jest z tej perspektywy. Sz to tylko niektére przykiady z
nowej feministycznej mariologii®.

4. Impulsy teologii feministycznej

Czytelnik, kt6ry po raz pierwszy zostal skonfrontowany z fenomenem teologii
feministycznej, czuje si¢ by¢ moze pod koniec naszych rozwazan cokolwiek zaklo-
potany. Co sadzi€ o tym wszystkim? Co przynosi caly ten ruch, o ile w ogoble co$
WwWnosi?

Niemato teologow i m¢z6w Kosciola kwestionuje to wszystko. Dopatrujg si¢ oni
w feminizmie w og6le jedynie iluzyjnej ideologii samourzeczywistnienia i autopro-
jekciji tych kobiet, ktére uwazaja, ze gdzieS co§ w zyciu im nie wyszlo. W szczegolny
sposob dotczy to swego rodzaju teologicznej gry. Josef Sudbrack przeprowadza w
swym artykule nastepujaca krytykes: Teologia feministyczna jest bardziej emocjo-
nalna niz rzeczowa, ma charakter utopijny i dyskredytuje myslacych inacze;j;
wszystko widzi wylacznie z perspektywy ,dyskryminacji i wyzwolenia kobiety",
cierpi wigec na jednostronnos¢; do tego dochodzi w najwyzszym stopniu watpliwe,
arbitralne traktowanie faktéw. Sumujac mozna powiedziec¢: ,Teologia feministyczna
— metodycznie — stara si¢ za malo o naukowosS¢ i postugujac si¢ werdyktem
patriarchalizmu odrzuca to, co jej nie odpowiada; treSciowo zas lekcewazy antropo-
logiczne pierwotne napiecie miedzy kobieta i m¢zczyzng“s’. Sudbrack przyznaje
jednak, ze stanowi ona powazne wyzwanie dla chrzescijaristwa i teologii.

Znawca feministyczno-teologicznej argumentacji zauwaza z lekkim uSmiechem,

6 Szczeg6lowe rozwazania na ten temat zob. W. Beinert, Unsere Liebe Frau und die Frauen,
Freiburg-Basel-Wien 1989.

s Feministische Theologie. Fragen um ein aktuelles Thema: ,Geist und Leben“ 59(1986) 302-305.

67 Tamze, 316.
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ze przytacza si¢ tu dostownie przeciw teologii kobiet te same zarzuty, ktore ta
ostatnia stosuje wobec teologii mezczyzn. Naturalnie w obydwu przypadkach
mozna si¢ oprze¢ na niepodwazalnych zarzutach, w obydwu jednak przypadkach
nic si¢ przez to nie zyskuje. Emocja nie jest jeszcze Zadng argumentacja — i jest
przy tym rzecza catkowicie obojetna, kto ja wypowiada.

Oczywiscie mozna i nalezy przeprowadzaé powazng krytyke feministyczno-
teologicznych pozycji na plaszczyznie rzeczowego wywodu argumentacyjnego.
Kazda postac teologii zwigzana jest z uwarunkowaniami ludzkimi i historycznymi i
juz dlatego nie moze by¢ traktowana jako absolutna — glosi ona nie peing, a jedy-
nie aspektowa prawde, zyje w SciSle okresSlonej sytuacji i stad nie jest wolna od
pyhu, ktory unosi si¢ nad drogami czasu. Kazda teologia jest tylko gtosem w polifo-
nii koScielnego poszukiwania i gtoszenia prawdy, kt6ry dopiero razem z wszystkimi
innymi pozwala uslysze¢ pelne brzmienie prawdy i zycia. Kazda teologia — a wigc
takze feministyczna.

Taka krytyka jest dopuszczalna. Wzorcowo przeprowadzit ja Walter SchOpsdau
w aspekcie konfesyjno-luteraniskim i ekumenicznym odnosnie do poszczeg6lnych
teologicznych dziedzin, jak hermeneutyka, soteriologia, obraz Boga i nauka o
lascess. Nie trzeba tego powtarzaé ani tez koniecznie dopetnia¢ z punktu widzenia
specyficznie katolickiego. Wydaje si¢ jednak rzecza stosowng zwroci€¢ uwage na
podstawowe problemy, ktore mogg, cho¢ nie muszg, stwarza¢ niebezpieczeristwo
dla teologii i wiary. Feministyczno-teologiczne mySlenie w réznych punktach
dotyka podstaw dotychczas obowigzujacego i praktycznie nigdy nie kwestionowa-
nego chrzescijafiskiego porzadku. Mozna to zobrazowac¢ przy pomocy trzech

przykltadow.

a) Teologia feministyczna wstrzasa tradycyjnym koscielnym systemem symboli.
Jest on — jak to pokazano — zbudowany androcentrycznie. Tymczasem feministki
kwestionuja Boga jako Ojca, pokazuja Jezusa w spos6b zdecydowany jako przyja-
ciela kobiet, propaguja cze¢Sciowo bardzo problematyczng symbolike¢ bogifi. Czy
mozna jednak bez zastrzezeri zrezygnowac z tradycji trwajacej dwa tysigce lat? Czy
jest rzecza obojetng, czy modlimy si¢ ,Ojcze nasz, czy ,Matko nasza“? Czy mozna
osobe, ktéra przynosi odkupienia, nazywac réwnie dobrze Jezus Chrystus, jak i Jesa
Christa, jak czynia to niektore feministki?s®.

b) Feministyczna teologia narusza waznos¢ biblijnego kanonu, czyli zasadni-
czego fundamentu chrzescijaniskiego ksztattu wiary, dla kt6rego Pismo Sw. w obec-
nej formie jest niekwestionowalng i obowigzujacg norma wiary. Dzieje si¢ to glow-
nie dlatego, ze hermeneutyka feministyczna przy rekonstrukcji Biblii powotluje si¢
W powaznej mierze na pisma pozakanoniczne (przede wszystkim gnostyckie), od
poczatku traktowane jako heretyckie, i traktuje je w praktyce ré6wnie normatywnie
jak kanoniczne.

c) Teologia feministyczna przeprowadza powazne zmiany w strukturze war-
tosci wypowiedzi Urzedn Nauczycielskiego. Najbardziej znaczacy wspottwoércy

8 W. Schépsdau, Feministische Ihbeologien. Konfessionelle und Gkumenische Aspekte: .lLa
Maison-Dieu“ 40 (1989) 87-92.

6 W zwiazku z tym nalezaltoby si¢ zastanowi¢ nad zdaniem, kt6re napisat H.-B. Gerl, Die bekannte
Unbekannte, 55: ,KoSci6t dysponuje najstarszym zasobem, zbiorem takze innych religijnych skarbcow,
jest krwioobiegiem dziejow, z kt6rego nie da si¢ tak po prostu wyjsC. I jesli kto$ jest zatroskany o
przysztos¢ kobiety w Kosciele, powinien wejs¢ w rozliczne wygasle, ale oddziatywujgce dziedziny tego
dtugiego doSwiadczenia®
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obowijzujacej teologu jak Pawel, Augustyn, Tomasz z Akwinu — w Kosciele pro-
testanckim wymienia si¢ nawet Lutra — dyskwalifikowani s3 jako wrogo nastawieni
do kobiet, i to nie z powodu jakichs wyizolowanych wypowiedzi, ale ze wzgledu na
podstawowe zalozenia i cal3 strukture ich system6w teologicznych. Na ich miejsce
wchodza teologowie, ktorzy dotad zepchnigci byli w ciefi bagdZ nawet uznawani za
heretykow. Co to oznacza, pisze jasno i otwarcie J. Chr. Janowski: ,Wedlug femini-
stycznych kryteriow, uwzgledniajagcych antropologiec oraz etyke mezczyzay i
kobiety wraz z ich nie dajaca si¢ przeceni¢ problematyks, uznane teksty Tradycji az
po Bibli¢ naznaczone zostaly stygmatem element6w heretyckich; w uwalnianiu teo-
logii od tych elementéw cechuje teologi¢ feministyczna odwaga az po ’herezj¢’
badz tez zawrotna rewizja kryteriow herezji“7°.

Wielu ludzi Kosciota czuje zamet z tego powodu. Mozna to rozumieé. Teologia
feministyczna rzeczywiscie kwestionuje w sposéb radykalny dotychczasowy porza-
dek religijno-kosScielny. Przyczynia si¢ przy tym do zaostrzenia kryzysu dotyczacego
trwania przy tradyciji, jak i kryzysu tozsamosSci, ktére s3 istotnymi momentami ogo6l-
nego kryzysu wspotczesnego KosSciota. Silniejsza tez wtedy staje si¢ pokusa pot¢-
pienia i odrzucenia catego ruchu ze wszystkimi jego elementami bagdZ przynajmniej
stwierdzenia jego marginalnoSci i niewielkiego znaczenia dla Kosciota.

Moze to byc ostatnie stowo dla kogos, kto — patrzac historyczno-teologicznie
— holduje schematowi katastroficznemu i w zjawiskach kryzysowych jest w stanie
dopatrywac si¢ jedynie objawow upadku i rozktadu, kto — innymi stlowy — jest
raczej apokaliptykiem niz chrzesScijaninem. Nalezy rzecz jasna dostrzegac¢ niebez-
pieczenstwa, trzeba jednak tez wiedziec, ze kazdy kryzys moze rowniez wyzwalac,
co prowadzi do prawdziwej odnowy i dalszego rozwoju teologii. Dotyczy to takze
teologii feministycznej — i to w tym samym stopniu, jak kazdej innej refleksji
teologiczne;.

Wypada wi¢c takze doceniC pozytywy. Prawostawny teolog St. Charalambidis
napisat kiedys: ,Czlowiek jest lustrem, w ktorym widaC Swiat, Swiat zas jest lustrem,
w ktorym cztowiek widzi siebie“’!. Dotyczy to takze seksualnych odniesieri i
odmiennosci cztowieka, ktére stanowia baz¢ kazdej antropologii teologicznej, a
tym samym teologii feministycznej jako jej szczeg6lnego przypadku. SeksualnoS¢ ma
zawsze dla cziowieka podwojne oblicze. Z jednej strony doswiadczamy elementu
pozadania i pozadliwosci, ktory jest w stanie zburzyc i rozsadzi¢ kazdy porzadek i
kazdz norme. Jest przyczyna przemocy, takze tej, ktora kryje si¢ za stowami patriar-
chalizm, androcentryzm i seksizm. Przemoc rodzi jednak strach. Tego za$ nie
nalezy wymienia¢ na koficu owego zespolu przyczyn, ktory stoi za dhugim laficu-
chem tradycji zachodniego chrzescijafistwa, kt6ra patrzata podejrzliwie i taczyla z
czyms szatariskim materie, cialo, seksualnosé, a takze kobiete. SeksualnosS¢ ma jed-
nak takze inne oblicze. W tej mierze, w jakiej opisuje ona odmiennos¢ w ludzkiej
istocie i w widzeniu §wiata — zaden cztowiek nie jest catoscig, dopiero w wielosci
objawia si¢ peilnia — jest fundamentalnym wyrazeniem porzgdku w stworzeniu.
Porzadek zaktada wieloS¢ i wielopostaciowosC; tam gdzie s3 one zagrozone, tam
zagrozony jest porzagdek. Seksizm jako asymetria w racjach plci jest wigc sympto-
mem naruszenia porzadku stworzenia. Poniewaz genitalnoS¢ dotyka wprost stwo-
rzenia, ma ona bezposrednie odniesienie do Boga: jest grzechem. Jego groza

7 Theologischer Feminismus, 163n.
71 St. Charalambidis, Kosmische Verherrlichung: P. Eicher, Neue Summe Theologie 2, Freiburg-
Basel-Wien 1989, 424.
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polega nie tylko na wewngtrz§wiatowym chaosie, ale bardziej jeszcze na wypacze-
niu obrazu Boga: meski Bog jest bozkiem, jesli wierzymy, ze B6g powotat do istnie-
nia na swéj obraz zar6wno mezczyzne, jak i kobiete. Pseudobogu moze by¢ przypi-
sany jedynie pseudoporzadek. Bog, kt6ry jest tylko wiadca, gwarantuje tez jedynie
Swiat uzyteczny dla cztowieka-mezczyzny.

Dyskryminacja i inferioryzacja kobiety w Kosciele, co do ktdrej nie ma juz dzis
watpliwosci, jest wigc W najwyzszej mierze wbrew Bogu. W tej mierze, w jakiej
odslania to teologia feministyczna, ma on we wspoélnocie koscielnej, jak i dla niej
zadanie terapeutyczne. Juz teraz dostrzec mozna jej dobroczynne skutki. Kto sledzi
rozwoj wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego w ostatnim stuleciu, zauwaza pogte-
bianie si¢ Swiadomosci przedstawicieli urzedowego Kosciola w kwestii kobiety.
Stopniowo wprawdzie, ale w spos6b zauwazalny szuka si¢ drog, ktore uwidocznia-
tyby i czynilyby uchwytnym poglad o réwnosci kobiety we wspolnocie koscielnej. Z
trudnoscig posuwa si¢ to do przodu — co dziwi¢ moze jednak tylko tego, kto nie
zna mocy i dlugowiecznosci koscielnej tradycji. Zreszta zmyst wiary wierzacych jest
tu nieraz czujniejszy niz urz¢du. Por6wnawcze spojrzenie na wydania KPK z 1917 i
1983 r. pozwala fatwo zauwazy¢, ze prawie wszystkie wypowiedzi dyskryminujgce
kobiety zostaly wykreSlone. Powaznym punktem spornym pozostaje wiasciwie
jedynie wykluczenie od Swigcen. Jest on jednak zywo dyskutowany mimo wszyst-
kich usitowan zablokowania rozméw; nalezy tu doceni¢ powazny wkiad w dyskusje
ekumenicznych doswiadczeri z praktyka ordynacji kobiet w zachodnich prote-
stanckich wspdélnotach koscielnych.

Kazdy grzech zawiera kar¢ juz w sobie. Odnosi si¢ to takze do problemu
kobiety. Jesli wspélnota koscielna rezygnuje ze specyfiki kobiecych doswiadczen,
pozbawia si¢ tego bogactwa, ktore jej si¢ nalezy wilasSciwie na podstawie catholica.
Valerie Saiving Goldstein zapisala o tym godne uwagi stronice’. Jest w stanie
pokazad, ze perspektywa wiaSciwa catemu ludzkiemu poznawaniu prawdy uwarun-
kowana jest plcia. DoSwiadczenie rodzenia i karmienia, wlaSciwy sobie sposob
przezywania wi¢zi seksualnej oddziatywuje na kobiety i dziewczyny w inny sposéb
niz na me¢zczyzn i chlopcéw. W nastepstwie tego mezczyzna czuje si¢ silniej zobo-
wigzany do obiektywnego wysitku i jest raczej stajgcq sig istotg. Kobieta natomiast
jest bardziej zakotwiczona w istnieniu i moze z wigkszym spokojem pozwoli¢ rze-
czom stawac si¢ soba. Jesli to wszystko nie nabierze lub nie nabierze dostatecznego
znaczenia we wspolnocie koScielnej, odnajdywanie prawdy bedzie zawsze
utrudnione.

Konkretnie mozna by wskazaC na nast¢pujace punkty pracy teologiczno-
feministycznej, ktore stanowia pozytywne i nieodzowne ubogacenie ogo6lnokos-
cielnej refleksji nad treSciami wiary:

a) Celem teologii feministycznej jest przemienienie kobiety z przedmiotu na
Dbodmiot w Kosciele i teologii Kosciola. Odpowiada to biblijnemu obrazowi czlo-
wieka i wspiera wspélnotowy ksztatt KoSciofa.

b) Teologia feministyczna koryguje wiele jednostronnosci i jednowymiaro-
wosci w chrzescijariskich wyobrazeniach Boga. Dzi¢ki jej wktadowi w dziedzinie
chrystologii i pneumatologii moze ozywiC dotad nieraz zbyt malo dostrzegana

72V, Saivin Goldstein, Die menschiche Situation: ein weiblicher Standpunkt. E. Moltmann-
‘W endel, Frauenbefreiung, 152-173. Krétsza informacja zob. C. Hagemann-White, Sichtweise weib-
lich: Frauenlexikon, 1016-1018.



TEOLOGIA FEMINISTYCZNA 95

nauke o historiozbawczym wymiarze Tréjcy Swietej, a wiec o historiozbawczym
znaczeniu Bozej rzeczywistosci.

c) Teologia feministyczna podejmuje krytyczna reinterpretacje chrzescijariskich
dziejow, ktore w narastajgcym stopniu stawaly si¢ His-Story i tym samym ukazy-
wane byty jednostronnie. Specyficzna hermeneutyka otwiera w nowy sposéb stare
Zrodia i odkrywa czasem nowe. Dzigki temu bogactwo tradycji koscielnej ukazuje
sic w nowym swietle. Przede wszystkim jednak odstania dokladniej niz dotad jadro
biblijnej kerygmy jako oredzia Boga skierowanego bez wyjatku do wszystkich ludzi
wszystkich czaséw i okolicznoSci.

d) Teologia feministyczna odpowiada jako teologia doswiadczenia naglacemu
dezyderatowi dzisiejszych chrzescijan, kt6rzy w rosnacej mierze staja si¢ Swiadomi
problemu jednostronnie racjonalistycznej teologii. Nowy obraz Boga i nowy jezyk
symboli jawig si¢ w tym aspekcie jako wazne impulsy dla KoSciota. Jesli nie uda si¢
Kosciotowi wyjs¢ naprzeciw wynikajacym z tego potrzebom wspoélnoty, ,rodzeri-
skosci“ (Geschwisterlichkeit), mitosci uchwytnej w doswiadczeniu, coraz wiecej
cztonk6w be¢dzie odchodzito do innych KosSciotléw, ktore staraja si¢ je zaspokoic.
Jesli dzis te dezyderaty wlaczone zostana w praktyke i ksztattowanie si¢ Kosciola,
uda si¢ uczyni¢ powazny wkiad w reewangelizacj¢, ktora jawi si¢ jako coraz bar-
dziej naglaca.

Nie zostaly tu oczywiScie wymienione wszystkic momenty, ktére godne s3
uwagi. Juz jednak to, co zostalo powiedziane, pokazuje jasno, ze feminizm i femini-
styczna teologia mimo wszystkich watpliwosci, kt6re mozna zywic wobec takiego
czy innego jej ksztattu, takiej czy innej pojedynczej tezy albo nawet niektorych pod-
stawowych zalozer, jest w sumie wyzwaniem dla KoSciola w tym sensie, ze moze
on tylko wtedy zwyci¢zy¢, gdy stanie wobec tego wyzwania Smiato, bez obaw i z
pelnym realizmem. JeSli caly Swiat i wszystkie jego wymiary powinny by¢ wiaczone
w Kosciol, jesli oredzie Ewangelii powierzone Kosciotlowi rzeczywiScie przynosi
zbawienie wszystkim ludziom i wszystkim ludziom pomaga w samourzeczywistnie-
niu si¢ we wspoélnocie z troistag miloScia Boga i jesli tylko Kosciot jest w stanie to
uczynié, to integracja kobiecosci we wszelkich jej wymiarach i postaciach nie jest
niczym wigcej, jak tylko konsekwencja wyptywajaca z istotowej katolickosci Kos-
ciota. Jesli — jak powiedziat kiedyS Kar! Barth?®> — Kosciot jest albo katolicki, albo
przestaje by¢ KosSciolem, to problem kobiet jest pytaniem skierowanym do same;j
koscielnosci wszystkich chrzescijan. Wiasciwa moc oddzialywania teologii femini-
stycznej polega na tym, ze ulatwia ona w KoSciele i na podstawie tradycji koscielnej
opowiedzenie si¢ za KoSciolem. Juz w tym tkwi jej trwate znaczenie, ktore sprawia,
ze staje si¢ ona partnerem do rozmoéw dla kazdej powaznej teologii i
duszpasterstwa.

Przetozyt ks. Tadeusz Dola

73 Die Kirchliche Dogmatik IV/1, Ziirich 1953, 784.



