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1. BAZA TERMINOLOGICZNA

Baza semantyczna stéw aywvia — aywvi{ouai oraz ich pochodnych wystepuje
w Nowym Testamencie bardzo rzadko, glownie w listach §w. Pawta i tylko dwa
razy w Ewangelii $w. Lukasza. W hellenizmie natomiast terminologia ta
poshuguje si¢ jezyk sportowy. I tak okreslenie aywv oznacza poczatkowo stadion,
plac, na ktorym tocza si¢ zinagania sportowe. W dalszej fazie rozwoju jqzyka
hcllemstyczncgo slowo to okresla zawody sportowe, zmagania zapasnicze i walki
na stadioniel. Termmologla ta otrzymala w diatrybie stoickiej obrazowe
i przenos$ne znaczenie. W srodowisku diatryby stoickiej chetnie poréwnywano
do zawodow sportowych oraz zwiazanych z nimi wysilkOw i wyrzeczen ¢wiczenie
si¢ w cnotach oraz walk¢ moralna z nalogami“.

Te metafory przyjat i rozwinat judaizm, przedstawiajac obrazowo rdézine
aspekty heroicznych walk, jakie pobozni musza toczyé za iycia ziemskiego. Sa
to: zmaganie o zycie zgodne z Prawem Boga i o wiernos¢ Bogu, ustawiczne
Scieranie si¢ z szatanem® lub ze zlym1 popqdaxm a takze cierpienia m¢czennikow
az do granic &mierci za wierno$¢ Bogu i Jego Prawu®. Na uwage zastuguje
znaczenie metaforyczne stowa aywvia. Poczatkowo bylo ono synonimem

1 E. Stauffer, aywvia, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament (=TWNT),
Stuttgart 1966,1, 135.

2 C.Pflitzner, Paul and the Agon Motif, Leiden 1967, 23—35.

3 Philo, De Agricultura, 113.119. Por. Mdr 4,2; 10,12.

* G. Dautzenberg, ayov-aywvi{ouai, w: Bxegetisches Wérterbuch zum Neuen Testament,
hrsg. von H. Baltz — G. Schneider (=EWNT), Stuttgart—Berlin—K&ln—Mainz 1980,1,60.

S Ezdr 7,88.127.

S 4 Mch 9,23n; 17,10—16.
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okreslenia aywv, z czasem zmienia jednak swoja tre$é i wyraza lgk, napigcie
przed zblizajacym si¢ cierpieniem lub katastrofa’.

U sw. Pawtla réwniez wystepuje baza terminologiczna stow aywvia —
aywvifouar w znaczeniu przeno$nym. W listach Apostota mozna wyroznic pigé
zasadniczych znaczen tej grupy stow:

1) obraz niezwyklego wysilku, jaki trzeba wlozyé, aby cel osiagnac (1 Tes
2,2; Kol 2,1; 1 Tm 6,12; 2 Tm 4,7n);

2) konieczno$¢ niezwyklych wyrzeczen, na jakie nalezy si¢ zdobycC, aby
osiagnac zwyciestwo (1 Kor 9,25; 1 Tm 4,7.10; 2 Tm 4,7);

3) zmagania chrzescijanina s3 autentyczna walkg z wrogami, a nie tylko ze
sportowa konkurencja (1 Tes 2,2; Fil 1,30);

4) walka o wiernos¢ Bogu w sytuacji cierpien (martyrium) az do ostatecznej
konsekwencji-smierci (1 Tm 6,12; 2 Tm 6,7);

5) ostatecznym celem zmagan, pracy i cierpien chrzescijanina nie jest tylko
wlasne zbawienie, lecz zbawienie «wielu» (Rz 15,30; Kol 1,29; 2,1; 4,12)8.

Do pola semantycznego grupy terminologicznej aywv — aywvi{o-
uor — aywvia nalezy szereg stow zwigzanych z terminologia sportowa, jakie
zarowno w srodowisku greckim hellenistycznym jak i w Nowym Testamencie
otrzymaly tresci przenosne, parenetyczne. Sa to: aflsw, Bpafeiov, moxtevw,
oTEQAVOG 1 Inne”.

W Ewangelii sw. Lukasza grupa ayovia — aywvi{ouar wystepuje tylko
w dwoch tekstach: w logionie Chrystusa o znaczeniu parenetycznym (Lk
13,24) oraz w opowiadaniu o mg¢ce Jezusa jako okresSlenie Jego zmagan
podczas modlitwy w Ogrojcu (Lk 22,44). Celem ustalenia tresci teologicznej
terminow ayowvia — aywviloua: nalezy zbadaé teksty Lk, w jakich one
wystepuja przy pomocy analizy krytyczno-literackiej, przeprowadzi¢ inter-
pretacj¢ egzegetyczna tych tekstow, a nastgpnie dokonaé syntezy teologiczno-
kerygmatyczne;j.

2. ZNACZENIE aywvia W LK 2244
a) Krytyka tekstu

Brzmienie tekstu Lk 22,44, w mys$l ktérego podmiotem stlowa aywvia jest
Chrystus podczas modlitwy w Ogrdjcu, jest sprawa kontrowersyjna w krytyce
tekstu. Stad analize tego tekstu nalezy rozpoczac od krytyki tekstu.

Ww. 43—44 zawieraja (z drobnymi zmianami) nast¢pujace kodeksy majus-
kulne: z IV w. kodeks Synaicki, z V/VI w. kodeks Bezy (D), z VIII/IX w. —
Li¥,zIXw.—K, A, O, Il. Wiersze te podaje rowniez caly szereg kodeksow
minuskulnych, dwa sposrod nich pochodza z IX w. (565, 892), jeden z XI w.
(700), a pozostate z XII—XV w. (1, 118, 131, 209, 1009, 1010, 1071, 1230, 1241,
1242, 1253, 1344, 1365, 1546, 1646, 2148, 2174). Wystepuja one takze w wick-
szosci bizantyjskich lekcjonarzy oraz w licznych przekladach: w jedenastu
kodeksach starolacinskich (Itala), w Wulgacie, w niektorych przekladach
syryjskich, ormianskich oraz etiopskich. Lekcj¢ zawierajaca ww. 43-—44 cytuje
rowniez wielu pisarzy i Ojcow Kosciola jak Diatessaron Tacjana, Justyn,
Ireneusz, Hipolit, Dionizy, Ariusz, Euzebiusz, Hilary, Grzegorz z Nazjanzu,

7 2 Mch 14,16; 15,9. Por. C. Pflitzner, dz. cyf., 131—133.
8 E.Stauffer, TWNT 1, 137—139.
9 G.Dautzenberg, EWNT I, 60.
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Dydymus, Pseudo-Dionizy, Epifaniusz, Jan Chryzostom, Hieronim, Augustyn,
Teodoret, Leoncjusz, Kosma i Fakundus.

Wiersze te opuszcza natomiast papirus 75 z poczatku III w., sposrod
kodeksow majuskulnych: Synaicki IV w.) po pierwszej poprawce, Watykanski
zIV w. oraz trzy kodeksy z V w. — Aleksandryjski, T i W. Tylko jeden kodeks
minuskulny nie posiada tej lekcji, a mianowicie 1071 z XII w. Pomijaja ja takze
nieliczne lekcjonarze oraz nie uwzgl¢dniaja niektore przeklady starolacinskie,
syryjskie, koptyjskie i gruzinskie. Nie znaja tych wierszy tylko nieliczni pisarze
oraz Ojcowie Kosciola jak Marcjon, Klemens Aleksandryjski, Origines, Ata-
nazy, Ambrozy, Cyryl oraz Jan Damascenski.

Kodeksy minuskulne tzw. «rodziny 13» (13, 69, 124, 174, 230, 346, 543,
788, 826, 828, 983 1 1689 z XI—XV w.) oraz kilka lekcjonarzy umieszcza ja
ww. 43—44 po Mt 26,39.

Najstarsze Swiadectwa tekstu Lk 22,44 przemawialyby raczej przeciw jego
autentycznosci. Przewazajaca liczba Swiadkéw opowiada si¢ wprawdzie za
autentycznoscia, lecz s3 to $wiadectwa pozniejszego pochodzenia. Dlatego dawniej
niektorzy egzegeci odrzucali ten tekst jako nieautentyczny'®. Pierwotnych kopistow
razilo zapewne opowiadanie L uk asza o krwawym pocie, o lgku Jezusa, o Jego
wewnetrznych zmaganiach i pocieszaniu Go przez aniota, dlatego opuszczali ww.
43—44, gdyz ukazywaly one Jezusa w calej Jego ludzkiej stabosci i1 ponizeniu.
Rozstrzygajacym argumentem autentycznosci byty zatem wzgledy chrystologiczne,
a nie wartosc kodeksow. Trzeba jednak zauwazy¢, ze wypowiedz w Lk 22,43—44 nie
narusza godnosci Jezusa, lecz ukazuje raczej potege modlitwy: to nie od aniola zalezy
umocnienie Jezusa, lecz od Ojca, ktory go posyla. Ojciec odpowiada na modlitwe
swego Syna i pociesza Go przez aniola. Temat zas modlitwy jest jednym z wiodacych
tematow trzeciej Ewangeliill. Wspolczesna krytyka tekstu oraz komentatorzy
Ewangelii $w. Lukasza przyjmuja autentyczno$¢ lekcji £k 22,43—44'2. Lekcja
trudniejsza jest niewatpliwie bardziej autentyczna.

b) Analiza krytyczno-literacka

«A bedac w agonii (ev aywvia) jeszcze usilniej si¢ modlil i1 stal si¢ Jego
pot jakby geste krwawe krople spadajace na ziemi¢» (Lk 22,44).

Tekst ten nalezy do oryginalnego materiahu trzeciej Ewangelii. Zauwaza si¢
tu stownictwo charakterystyczne dla tej Ewangelii: aywvia — tylko u Lk 22.44;
exteveatepov — u Lk 22,44 i w Dz 12,5, poza tym tylko w 1 P 1,22; mpoonvyeto

10 Na przyklad A. L oisy, Les Evangiles synoptiques, Ceffonds 1908, 11, 572; F. Hauck, Das
Evangelium des Lukas (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 3), Leipzig 1934, 269.

11 J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii Synoptycznych, w: Teologia Nowego Testamentu,
red. F. Gryglewicz, Lublin 1986, t. 1, 116n; J. Czerski, Ewangelie Synoptyczne. Wprowadzenie
i komentarz, Opole 1990, 37.40.

12 W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas (Theologischer Handkommentar zum
Neuen Testament, 3), Berlin 1964, 410—4:2; The Greek New Testament, ed. by K. Aland, M.
Black, C. M. Martini, B. M. Metzger, A. Wirkgren, London—Edinburgh—Amsterdam—Stuttgart *
1975, 305; F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza (Pismo Swi¢te Nowego Testamentu,
I, 3), Poznan—Warszawa 1974, 333; K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, w: Die
drei ersten Evangelien (Das Neue Testament Deutsch, I), Gottingen 1976, 251; J. Ernst, Das
Evangelium nach Lukas (Regensburger Neues Testament), Regensburg 1977, 604nn; G. Schne-
ider, Das Evangelium nach Lukas. Kapitel 11—24 (Okumenischer Taschenbuchkommentar zum
Neuen Testament, 3/2), Gitersloh—Wiirzburg 1977, 459; J. K r emer, Lukasevangelium (Die Neue
Echter Bibel, 3), Wiirzburg 1988, 218n.
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(od mpogevyouar) — w pismach Lukasza wystepuje az 34 razy, gdy u Mate-
usza — 11, a u Marka 9 razy; 1idpwc — tylko w Lk 22,44; Opoupor aruatos —
tylko w Lk 2244,

Wzmiank¢ o intensywnej modlitwie mozna uwazaé za zwrot redakcyjny
Yukasza, lecz pewna trudno$¢ sprawiaja hapax legomena: aywvia, 15pws,
Bpoufor apatos. Poniewaz ewangelista opisuje sytuacje wyjatkowa, pomini¢ta
przez pozostalych synoptykéw, mozna przypuszczaé, ze musial w tym przy-
padku odwola¢ si¢ do rzadkiego, niespotykanego w Nowym Testamencie
stownictwa.

W. 44 opowiadajacy o «agonii» Chrystusa iaczy sie z w. 43, ktéry go
wyprzedza, wspéirz¢gdnie przy pomocy zaimka xor (i). Jest to wprawdzie
polaczenie mechaniczne, lecz logiczne. W. 44 uzasadnia bowiem koniecznos¢
pociechy, jakiej Jezus potrzebuje w swojej «agonii», czyli wewnetrznym zma-
ganiu si¢.

W. 44 zawiera tylko jedno slowo charakterystyczne dla Lukasza: evieyvov
(hapax legomenon) oraz stowo w0, jakie nie stanowi wprawdzie characteris-
ticum trzeciej Ewangelii, lecz Lukasz najczgsciej nim si¢ postuguje. Najwiqcej
hapax legomena znajdujemy we ww. 43—44. Zdaje si¢ to sugerowac, ze mamy
tu do czynienia ze zrédlem literackim meki Jezusa, niezaleznym od Marka®!?

Ww. 42—43 dobrze lacza si¢ zkontekstem modlitwy Jezusa w Ogrojcu: w. 42
modlitwa Jezusa; w. 43: odpowiedz Ojca. Jezeli w mysl w. 45nn Jezus «powstab»
i udat si¢ do ucznidéw, potrafil ich napomnie¢ i umocnié, a nast¢gpnie spokojnie
iz godnoécia oddaje si¢ w rece strazy, jaka przybyla do Ogr()jca aby Go
aresztowad, to trzeba stwierdzi¢, ze t¢ zmiang przezy¢ i umocnienie wewnf;trznc
zawdzig¢cza on nie pociesze aniola, lecz Ojcu, ktoéry wystuchat Jego madlitwe!4

Forma literacka ww. 43—44 moze pochodzi¢ ze srodowiska starotestamen-
talnego. W Starym Testamencie znajdujemy bowiem szereg opowiadan o cudow-
nym poqeszamu przez Boga meczennikéw przezywajacych cigzkie proby*s

Sitz im Leben opowiadania o modlitwie Jezusa w udrg¢ce (aywvia), podczas
ktorej wystapil krwawy pot oraz o umacnianiu Go przez aniola stanowi
niewatpliwie pareneza Kosciola popaschalnego. Chodzilo o ukazanie Chrystusa
jako wzoru dla cierpiacego chrzescijanina. Samo opowiadanie jest jednak
archaiczne, za czym przemawiaja liczne hapax legomena oraz obraz Jezusa:
bardzo naturalny, pozbawiony $ladow refleksji popaschalnych.

c) Analiza egzegetyczna

Modlitwe Jezusa w «agonii» tak Lk formutuje: «Ojcze, jesli chcesz, zabierz
ode mnie ten kielich.

Jednakze niech si¢ stanie nie moja, lecz Twoja wola» (Lk 22,42).

Sens tej modlitwy egzegeci rozmaicie wyjasniaja. Wedlug K. H. Rengstorfa
Jezus przewiduje kategoryczne odrzucenie Go przez lud i dlatego prosi o zrmang
planu zbawczego'$ Podobme R. S. Barbour uwaza, ze Chrystus prosi Ojca
o inna form¢ odkupxema

13 J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 604—605.
14 G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas, 459.

13 Na przyklad B6g posyla swego aniota do Daniela: Dn 9,21. Por. tez 2 Krl 24, 16n; 1 Krn
21,16; Mdr 18,15n.

18 Das Evangelium nach Lukas, 250.
17 Getsemane in the Passion Tradition, New Testament Studies 16 (1970), 250.
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Opinii tej nie podzielaja wspolczesni egzegeci. Motywem prosby Jezusa nie
byla proba ucieczki przed cierpieniem, lecz Ik i trwogal®. Jest to bardzo
naturalny i prawdziwy obraz czlowieczenstwa Jezusa. Uleglo§¢é Ojcu nie
wyklucza ludzkich przezy¢. Chrystus w swojej modlitwie dwukrotnie podkresla
prymat woli Ojca: «jesli chcesz», «nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie»
(Lk 22,42). Tekst modlitwy wyraznie akcentuje koniecznoS$¢ zrealizowania
zbawczego planu Boga, czyli wypelnienia woli Ojca.

Odpowiedziag Ojca na modlitw¢ Jezusa jest ukazanie si¢ aniola, ktory
Go umacnia (w. 43). Z tekstu nie mozna wyraznie wyczytaC na czym
to umocnienie polegalo. By¢ moze chodzilo o zwrocenie uwagi na ko-
niecznos$¢ cierpien i smierci, podobnie jak to mialo miejsce podczas sceny
przemienienia. Wowczas ukazali si¢ Jezusowi Mojzesz i Eliasz «w chwale
i mowili o Jego odejsciu» (Lk 9,30b—31). «Ukazanie si¢» Mojzesza i Eliasza
Lukasz wyraza przy pomocy czasownika opaw Ww aoristum passivum:
optevtec. W te] samej formie zredagowane jest «ukazanie si¢» aniola
w ogrodzie Oliwnym Jezusowi: wefn (Lk 22,43). Przekonanie Jezusa
o koniecznosci poniesienia cierpien i $mierci bylo potrzebne, gdyz znajdowat
sic On w stanie «agonii».

Co wyraza termin aywvia we w. 44? W oparciu o znaczenie tego okreslenia
w Srodowisku hellenistycznym oraz o caly kontekst opisu meki Chrystusa
nasuwaja si¢ dwie mozliwosci:

1) lek przed cierpieniami i Smiercia;

2) napic¢cie pelne niepokoju o ostateczne i rozstrzygajace zwyci¢stwo nad

szatanem.

Pierwsza interpretacja ma mato zwolennikow. Z polskich egzegetow opo-
wiada si¢ za nia F. Gryglewicz!®. Wigkszo$¢ uczonych przyjmuje druga
mozliwosé?®. Te¢ interpretacje uzasadnia teologiczna idea YEukasza walki
Chrystusa z szatanem. Rozpoczyna ja kuszenie (Lk 4,1—13), po ktérym
pokonany przez Jezusa szatan «odstapit od Niego az do czasu» (w. 13).
Szatan przystgpuje ponownie do walki z Jezusem na poczatku wydarzen
pasyjnych: «Arcykaplani i uczeni w PiSmie szukali sposobu, jak by Go
zabi¢, gdyz bali si¢ ludu. Wtedy szatan wszedl w Judasza, zwanego Iskariota,
ktory byt jednym z Dwunastu. Poszedl wigc i umoéwit si¢ z arcykaptanami
i dowdédcami strazy, jak ma im Go wydaé» (Lk 22,2—4). Motyw walki
Zz szatanem wyst¢puje rOwniez w logionie Jezusa skierowanym do Piotra:
«Oto szatan domagal si¢, zeby was przesiac¢ jak pszenicg, lecz ja prosilem
za toba, zeby nie ustala twoja wiara» (Lk 22,31—32). Na ide¢ napigcia
i leku Jezusa o ostateczne zwycigstwo wskazuje rowniez Jego logion w Lk
12,49—50: «Przyszedlem rzuci¢ na ziemi¢ i jakze pragne¢, zeby on juz za-
plonal. Mam zosta¢ ochrzczony chrztem i jakiej doznaj¢ udreki (ovveyouar)
az si¢ to dopelni». Okreslenie ovveyoua: wyraza Igk i udrgki Jezusa o spe-
Inienie do korica misji od ktorej zalezy zbawienie ludzi?!.

18 J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 606—607; P. G. Miller, Lukas — Evangelium
(Stuttgarter Kleiner Kommentar, Neues Testament 3), Stuttgart 1984, 169; D. Szojd a, Modlitwa
Jezusa i pojmanie, w. Mc¢ka Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz, Lublin 1986, 88-—89.

19 Ewangelia wedlug $w. Lukasza, 334.

20 W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, 412; A. Stéger, Das Evangelium nach
Lukas (Geistliche Schriftlesung, Erlduterungen zum Neuen Testament fiir die Geistliche Lesung
3/2), Leipzig 1966, 249; K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, 251; J. Ernst, Das
Evangelium nach Lukas, 607.

21 B. Stauffer, TWNT |, 140; A. Kretzer, EWNT III, 732.
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W rezultacie przeprowadzonej analizy tekstu Lk 22,44 mozna stwierdz¢,
Ze termin aywvia zawiera nast¢pujace cechy:

1) Igk i napigcie Chrystusa o spelnienie do konca powierzonej Mu przez
Ojca misji zbawczej;

2) idea walki i zmagania si¢ z szatanem;

3) troska o catkowite zaangazowanie si¢ w plany Boga i uleglos¢ Jego woli.

d) Sens teologiczno-kerygmatyczny

1. Wydarzenia w ogrodzie Oliwnym w redakcji Lukasza koncentruja si¢
na temacie modlitwy. Opowiadanie zaczyna si¢ i konczy wezwaniem Jezusa
do modlitwy: «Modlcie si¢, abyscie nie ulegli pokusie» (ELk 22,40.46).
Punktem kulminacyjnym za$§ tego opowiadania jest modlitwa Chrystusa (Lk
22,41—44). Modlitwa Chrystusa jest bardzo intensywna i wytrwala. Na
intensywnosSC i pelne zaangazowanie wskazuje wzmianka obrazowa o krwa-
wym pocie?2. Modlitwa Jezusa w Ogrojcu, w redakcji Lukasza podkresla
mocniej niz opowiadania pozostalych synoptykoéw catkowite poddanie si¢
woli Ojca. Wedlug Lukasza Jezus akcentuje w modlitwie wol¢ Ojca: «Ojcze,
jesli chcesz, zabierz ode mnie ten kielich» (Lk 22,42). Natomiast Marek
i Mateusz tak formuluja modlitwe Chrystusa: «Jesli to mozliwe» (Mk
14,35b; Mt 26,39b)%3.

Modlitwa zostata wyshuchana. Ojciec odpowiedzial na prosb¢ Syna, a zna-
kiem tej odpowiedzi bylo ukazanie si¢ aniola, ktory Jezusa «umacniab» (Lk
22,43). Bog nie oddalit od Jezusa cierpien, lecz Go umocnit. Chrystus wstaje
wiec i udaje si¢ teraz do uczniow, aby zacheci¢ ich do modlitwy w sytuac;ji
pokus. Modlitwa Jezusa, wytrwala, pelna zaangazowania i ulegtosci woli Ojca
oraz Jego planom jest dla chrzeScijanina wzorem modlitwy.

2. Chrystus modli si¢ przed ostateczna walkg, jaka ma stoczy¢ z szatanem
w «godzinie» cierpien i Smierci. Modli si¢ w sytuacji, w jakiej Adam i narod
wybrany zalamali si¢. Jezus pokonal pokusy, wyszedt z nich zwycigsko. Jednym
ze SsrodkOw przezwycigzenia pokusy w czasie Jego «agonii» byla modlitwa.
Dlatego Chrystus zach¢ca swoich uczniéw, aby modlitwa zwyciezali pokusy
(Lk 22,46). Jest On zatem wzorem dla chrzescijanina, ktory doznaje pokus,
gdyz sam ich doswiadczyl. Upodobnil si¢ do ludzi we wszystkim oprocz grzechu
(por. Hbr 4,15).

3. Obraz Jezusa w Ogrodjcu jest bardzo naturalny, ludzki. Chrystus zostat
tu ukazany przez Lukasza w calej swojej ludzkiej stabosci. Z drugiej jednak
strony jest On Panem sytuacji. Od Niego wszystko zalezy, On decyduje
o momencie rozpocz¢cia wydarzen pasyjnych. Nikt z ludz nie jest w stanie Mu
pomdc, ani pocieszy¢. Uczniowie obecni w ogrodzie Oliwnym wspoélczuli
Jezusowi, byli bardzo smutni, przygnebieni, lecz nie potrafili Go umocnié,
pocieszy¢. Uczynil to Ojciec, z ktorym Jezus pozostal zawsze zjednoczony
i dlatego odwaznie idzie na meke?.

22 ). Kremer, Lukasevangelim, 218.

23 R. Pesch — R. Kratz, Passionsgeschite, w: So liest man synoptisch. Anleitung und
Kommentar zum Studium der synoptischen Evangelien, VI1/2), Frankfurt am Main 1980, 64—65.

24 R.Bartnicki, Ewangeliczne opisy Mekiw aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycz-
nym, w: Grzech — Odkupienie — Mito$¢ (Studia z Biblistyki, III), red. J. Lach, Warszawa 1983, 152,
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3. ZNACZENIE aywviloua: W LK 13,24
a) Analiza krytyczno-literacka

Forma czasownikowa aywviloua: wystgpuje w Lk 13,24: «Walczcie
(xywvi{eoOe), aby wejs¢ przez ciasne drzwi, bo wielu — méwie wam — bedzie
szukalo aby wejs¢, a nie beda mogli». Logion ten znajduje si¢ w ramach pouczen
Jezusa wyglaszanych w trzecim etapie Jego podrozy do Jerozolimy (Lk
13,22—17,10). Trzeci etap podrézy wyznacza tekst Lk 13,22: «Potem przemie-
rzal miasta i wioski, nauczajac i odbywajac podrdz do Jerozolimy». Zaraz po
tym stwierdzeniu autora trzeciej Ewangelii, anonimowy rozméwca stawia
Jezusowi pytanie o liczb¢ zbawionych (w. 23). Ww. 24—30 moznaby rozumieé
jako odpowiedz Jezusa. Nie jest to wlasciwie odpowiedZ na postawione pytanie,
lecz raczej zachgta, aby troszczyc si¢ o wejscie do Krolestwa Bozego.

Zache¢ta Chrystusa ma forme obrazu i sklada sie z trzech czesci: 1) nakaz
wchodzenia przez «ciasne drzwi» (w. 24); 2) obrazowe przedstawienie sytuacji
tych, ktérzy nie weszli do Krolestwa Bozego i tych, ktorych ono stato sig¢
udzialem (w. 25—29); 3) koncowa sentencja (w.30).

Tekst Lk 13,24 jest znany rowniez Mateuszowi, ktéry umiescit go
w kazaniu na gérze (Mt 7,13n). Obydwie redakcje roznia si¢c jednak znacznie
od siebie. Wspolna jest im jedynie mysl o wchodzeniu przez ciasne «drzwi»
(Lk), czy «brame» (Mt). Natomiast ze wspolnej terminologii nalezy tylko
odnotowac czasownik: etgeA0erv (Lk) — e1geAd0ete (Mt) oraz przymiotnik atevn.

Mateusz wykorzystat zrodlo Q, za czym zdaje przemawiac wspolny
material z Lukaszem: Mt 7,13n.22n; 8,11n oraz £k 13,23—292%5. Natomiast
Lukasz tekst zr6dla Q przeredagowal. Na prac¢ redakcyjna autora trzeciej
Ewangelii wskazuja jego ulubione stlowa: aywvi{oua: (tylkou L uk asza), {nterv
(u Lukasza az 20 razy, gdy u Mateusza tylko 13), woyverv (u Lukasza
8 razy, uMateusza4) 6, Redakcja Lukasza jest bardzo skrécona, ogranicza
sie tylko do obrazu «waskich drzwi» (u Mateusza: «brama»), a opuszcza
motyw- «szerokiej bramy» oraz «szerokiej i waskiej drogi». M ateusz mowi
o ciasnej bramie miasta (rvAn), natomiast £ uk a sz— o drzwiach domu (Ovpa),
co lepiej odpowiada nastgpujacemu potem obrazowi zamknig¢cia drzwi domu
przez gospodarza oraz tresci dialogu, jaki on prowadz z tymi, ktorzy pozostali
na zewnatrz (Lk 13,25nn).

Redakcja Mateusza jest najprawdopodobniej blizsza zrodlu Q. Zdaje
si¢ przemawia¢ za tym paralelna budowa obrazu slownego o bramie,
ktory prezentuje dwie mozliwosci wyboru?’. Wydaje si¢ rowniez, ze tekst
Mateusza jest bardziej zblizony do tradycji si¢gajacej samego Jezusa,
niz wersja Lukasza?®.

H. Braun uwaza, ze w tradycji przedsynoptycznej obraz «waskiej bramgy»
sicgal do autentycznych wypowiedzi samego Jezusa (ipsissima verba Jesu)?

23S G.Strecker, Die Bergpredigt. Ein exegetischer Kommentar, Géttingen 1984, 161; U. Lu z,
Das Evangelium nach Matthaus (Evangelisch — Katholischer Kommentar zum Neuen Testament
I/1), Zirich—Einsiedeln—K 6ln—Neukirchen—Vlyn 1985, 395.

26 G. Strecker, Die Bergpredigt, 161; J. Gnilka, Das Matthausevangelium (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament 1/1), Freiburg—Basel —Wien 1986, 268.

27 G. Strecker, Die Bergpredigt, 163.

28 Tamze, 162. .

29 Spdtjiadisch-hdretischer und frichstlicher Radikalismus (Beitrige zur historischen Theologie
24,2), I, Tabingen’ 1975, 32: «echtes Jesuswort (...), wenn auch in diesem Wort die spezielle
Bekechrungsterminologie fehit»,
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Pod wzgledem gatunku hteracklego logion Lk 13,24 mozna zaliczy¢
do obrazéw stownych3° Na jego budowe skladaja si¢ chnak clementy
dwoch innych gatunkow literackich wystgpur]qcych w Pismie $w.: eschato-
logiczne wezwanie i sentencja madrosciowa®!. Obraz ciasnej bramy (drzwi)
u Mateusza ma formg parenezy, u Lukasza zas$ jest logionem eschatologiczno-
parenetycznym32,

Obydwie redakcje maja odmienne Sitz im Leben. U Mateusza jest to
katecheza, jaka starala si¢ poda¢ nowym uczniom Chrystusa wskazowki etyczne
oraz zachetg do ich praktyki. Przemawia za tym potaczenie obrazu dwoch bram
z obrazem dwoch drog — metafory postepowania moralnego . Sitz im Leben
obrazu ciasnej bramy u Lukasza jest bardziej pierwotne, sigga nauczania samego
Jezusa, zwraca uwage na eschatologiczna chwile nadejscia wraz z Chrystusem
Kroélestwa Bozego i na koniecznos¢ podjecia natychmiastowej decyzji wobec
faktu jego zaistnienia (por. Lk 6,20—26; 7,31—35; 9,57—62; 10,13—15; 11,20;
12,54—58 itd.).

b) Interpretacja tekstu

Wyjasnienie obrazu stownego o ciasnej bramie w £k 13,24 wska.zuje kontekst
(Lk 13,25—30). Drzwi prowadza do sali, w jakiej ma odbyc si¢ uczta. Jest to
metafora Krolestwa Bozego®*. Przed drzwla:m cisna si¢ thumy ludzi. Czas
wejscia jest ograniczony, trzeba si¢ wigc spieszyC, bo gospodarz zamknie drzwi
i nikt juz nie bedzie mégt wejs¢. Nie pomoze powolywanie si¢ na zwiazki
i znajomosci z gospodarzem. W osobie gospodarza nie trudno dopatrzy¢ sig¢
metafory Chrystusa”

Trosk¢ o wejscie do sali (Krolestwa Bozego) wyraza w logionie Lk 13,24
czasownik aywvi{eafe. Co sklada si¢ na ten wysilek? Przede wszystkim chodz
o pospiech i podjecie natychmiastowej decyzji, o podjeciec wezwania do
nawrocenia i pokuty (por. Lk 10,13—15; 11,29-—32) oraz zdecydowane i nie-
odwolalne pojscie za Jezusem (Lk 9,57—62). A zatem w okresleniu aywvi{oua:
nalezaloby widzie¢ nast¢gpujace cechy: natychmiastowa decyzja, nawrocenie
i pokuta, nasladowanie Jezusa oraz wysitek do granic sit i mozliwosci3®

c) Znaczenie teologiczno-kerygmatyczne

Droga zbawienia jest trudna i dlatego nie wszyscy ja osxagajq, o czym mowi
obraz zamknigtych drzwi (w. 25). Wprawdze wielu usituje przecisnaé si¢ przez
ciasne drzwi, lecz wsrod tloku cigzko przedostaé si¢ do wnetrza. Kiedy drzwi
zostana zamknigte, wicelu sposrod tych, ktorzy usilowali wej$¢, moze nawet
z pewnym wysilkiem, pozostanie na zawsze na zewnatrz. Beda potem powolywaé
si¢ na swoje zwiazki z Jezusem: «jedlismy i pili z Toba» (aluzja do Eucharystii),

30 0. Knoch, Wer Ohren hat, der hére. Die Botschaft der Gleichnisse Jesu. Ein Werkbuch zur
Bibel, Stuttgart 1983, 10—11, nazywa «obrazem stownym» (Bildwort) jakie§ kroétkie zdanie,
wypowiedz lub twierdzenie, ktérego treé¢ wyrazona jest przy pomocy obrazu, celem przedstawienia
]akxcjé prawdy abstrakcyjnej lub rzeczywisto$ci duchowej.

31 J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 428; J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 268.

32 G. Strecker, Die Bergpredigt, 163.

33 G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas, 305.

34 O. Knoch, Wer Ohren hat, 139.

33 J.Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Berlin” 1972, 175.

36 p. Stauffer, TWNT I, 137.
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«na ulicach naszych nauczates» (Lk 13,26), leczmimo to Chrystus-Se¢dzia powie:
«Nie wiem skad jestescie» (w. 24.27 1 odrzuci na zawsze: «Odstapcie .ode mnie
wszyscy dopuszczajacy si¢ nieprawosci» (w. 27). Odpowiedz Chrystusa moze
dziwi¢, gdyz odrzuca On tych, ktorzy przyznawali si¢ do Niego i przez
Eucharysti¢ oraz stuchanie Ewangelii zaznaczali swoja przynalezno$¢ do grona
Jego uczniow. Mozna wigc okreslic ich jako praktykujacych chrzescijan.
Tymczasem Chrystus kwalifikuje ich do grupy «czyniacych nieprawosc».
Oznacza to, ze egzystencja chrzescijanska tej kategorii «uczniéw Jezusa» byla
powierzchowna, czysto zewnetrzna.Zabraklo zdecydowanego dzialania i pel-
nego zaangazowania.

Egzystencja chrzescijanska wymaga wysitku i zaangazowania, jak w zawo-
dach sportowych, co sugeruje czasownik aywvi{oua: (por. 1 Kor 9,24; 1 Tm
6,12; 2 Tm 4,7; Hbr 12,1). Kto chce spelnié sensownie swoje zycie i osiggnaé
Kroélestwo Boze, musi «wdzierac¢ si¢ do niego gwaltem» (Lk 16,16).

Wypowiedz Jezusa o intensywnym wysitku, aby wejS¢ przez ciasne drzwi
do Krolestwa Bozego, zostala wygloszona w kontekscie Jego drogi do Jerozo-
limy, gdzie oczekuje Go «wydanie ludziom», cierpienia i Smier€. Jest to zacheta
i wezwanie do nasladowania Chrystusa. Na poczatku tej drogi powiedziat On
do uczniow: «Jesli kto chce is¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swoj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowa¢ swoje
zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten je zachowa» (Lk
9,23—24). Egzystencja chrzescijanska nie ma nic wspolnego z kwietyzmem, czy
tez zadowoleniem ze siebie i swoich praktyk religijnych. Nasladowanie Chrys-
tusa jest twarde i wymagajace, oznacza ponoszenie cierpien i ofiar dla Jezusa
az do ostatecznych konsekwencji (Lk 9,24). Mozna przyjac, ze przeciskanie si¢
przez «ciasne drzwi» (Lk 13,24) jest metafora takiego wlasnie stylu zycia.

Inaczej wyrazilto sw.J an. W jego Ewangelii Chrystus nazywa siebie «brama
zycia», «kto przez Niego wchodzi ma zycie» (J 10,9; 14,6). Jest to ujecie
chrystocentryczne tego, co pisze Lukasz o wchodzeniu przez ciasne drzwi do
Krolestwa Bozego. U Jana «drzwiami», czy «brama» jest sam Chrystus.
«Wchodz¢ przez Niego» znaczy: przyja¢ Go z wiara i catkowicie zaakceptowac,
uwazaé za wzor chrzescijanskiej egzystencji i nasladowa¢. Chrystus jest jedyna
brama, jedynymi drzwiami, jakie prowadza do Krolestwa Bozego, czyli do
zbawienia. Nie ma innej mozliwosci osiagnigcia zbawienia®’

Przeprowadzona analiza grupy semantyczne) ayovia-aywvi{ouor wskazuje
na dwa aspekty znaczeniowe: chrystologiczny i parenetyczny. W aspekcie
chrystologicznym terminologia ta wyraza nastgpujace cechy: lgk, napigcie
i troske Chrystusa o calkowite zaangazowanie si¢ w sprawy Ojca, o spelnienie
Jego misji do konca oraz wysilek Jezusa w ostatecznej walce z szatanem.
W aspekcie parenetycznym: pospiech, radykalizm i wysilek w prowadzeniu
egzystencji chrzescijanskiej i nasladowaniu Chrystusa.

Wspolng i podstawowa cecha tej bazy terminologicznej jest idea pelnego
napigcia zaangazowania si¢ w sprawy Krolestwa Bozego.

37 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium (Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament I'V), 2, Freiburg—Basel—Wien 1971, 367—369; 3, Freiburg—Basel—Wien? 1976,

72—75; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana (Pismo Swiete Nowego Testamentu, IV),
Poznan—Warszawa 1975, 262—263.312.



