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Typologia biblijna wedlug Jeana Daniélou

Typologia biblijna to egzegetyczna metoda, ktéra stosowana byla
powszechnie przez Ojcéw Kosciola. Pozniej, w ciagu Sredniowiecza
i czasOw nowozytnych stopniowo zanikala, az wreszcie zostala na dhugo
zapomniana i odzyla na nowo w teologii jako jeden z nurtéw odnowy bi-
blijnej i patrystycznej z polowy XX wieku. Jej odrodzenie dokonywato
sie stopniowo, posréd namigtnych sporéw, ale i powaznych dyskusji. Go-
racym zwolennikiem typologii, a zarazem rzetelnym jej badaczem i pro-
pagatorem byl francuski wybitny teolog J. Daniélou SI, ktéry poswigcit
temu problemowi ogromng czg¢s¢ swojej naukowej pracy i pisarskiej
tworczosci.

Istota typologii

Dostepne materialy bibliograficzne ujawniaja, ze jesli chodzi o istote
typologii, jej kryteria i rodzaje, to szczegolnie kompetentnym i wiary-
godnym znawca problemu oraz jego wnikliwym analitykiem jest wila-
$nie J. Daniélou. Dlatego jego opinie bgda nas interesowaly najbar-
dziej. Natomiast wybrane informacje historyczne dostarcza dodatko-

wego materialu na temat metody typologicznej L

a. Tlo historyczne
Typologia ma swoje zrédlo w Starym Testamencie. Juz prorocy za-

powiadali ludowi, ze Bég dokona w przysziosci dziet analogicznych do

| Na temnat typologii u J. Daniélou zob.: F. SZuLC, Struktura teologii judeochrzsci-
jariskiej, Lublin 1982, s. 86-106.
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tych, jakie spelnily si¢ w przeszlej historii Izracla. Bedzie zatem mial
miejsce nowy potop, ktory unicestwi grzeszny swiat, a z zachowane;j
reszty powstanie nowa ludzkos¢; nowy exodus, ktory wyzwoli ludz-
kos¢ z niewoli grzechu; nowy raj, do ktorego zostanie wprowadzony
wolny juz lud’. Nowy Testament podejmuje, a raczej kontynuuje ten
rodzaj egzegezy, pokazujac, ze typologia zrealizowala si¢ w osobie Je-
zusa z Nazaretu. Tak post¢puja sw. Mateusz, sw. Jan, a takze sw. Pa-
wel. Apostotowie wykorzystywali typologi¢ w celach apologetycznych,
aby wykaza¢ prawdziwos¢ postannictwa Jezusowego. Z ich analizy
wynikalo, ze to On wlasnie kontynuuje, a jednoczesnie wykracza poza
Stary Testament’

Taki sposob odczytywania tekstow biblijnych przyswoili sobie Oj-
cowie juz od pierwszych wiekow, a jako metoda interpretacji wszedt
on na stale do calej tradycji koscielnej. J. Daniélou twierdzi, ze w tej
metodzie chrzescijanstwo przez dziesigé¢ pierwszych wiekow widziato
istote egzegezy Starego Testamentu'. Stosowana byla réwniez przez
liturgi¢. Jednak ulegata ona nieraz rozmaitym deformacjom pod wply-
wem innych rodzajow egzegezy (albo ich wzajemnym przemiesza-
niom), co czgsto utrudnialo pozniej jej wyrazne wskazanie oraz wyod-
rgbnienie od réznych form alegoryzmu

Albowiem egzegeza Ojcow Kosciola, w tym, co dotyczylo symbo-
liki, podlegata dwojakiego rodzaju oddzialywaniom. Chodzi o kulture
hellenistyczna, gdzie religijnej symbolice mitow przypisywano walor
reprezentowania kosmosu, badz duszy. Takie postgpowanie w odnie-
sieniu do Biblii zastosowali aleksandryjscy Zydzi, a zwlaszcza gléwny
ich przedstawiciel Filon, ktéry swigtym ksiggom nadaje interpretacje
psychologiczna, kosmologiczng i mistyczng (to znaczy dotyczaca
swiata istot rozumnych). Ot6z wplyw alegorii Filona na egzegetow
aleksandryjskich (Klemens, Orygenes), a takze na sw. Grzegorza
z Nyssy i $w. Ambrozego, byt znaczny. Jednoczesnie wystgpuja ten-
dencje gnostyckie, ktéorych wplyw zaznacza si¢ znéw w pismach Oj-
cow aleksandryjskich, a ktore wprowadzajaq w chrzescijanska doktryng
elementy zaczerpniete z filozofii greckiej, jak pojecie eonu. Gnostycy

2 J. DANIELOU, Bible et liturgie, Paris 1951, s. 9.

3 Ibidem, s. 9.

4 J. DANIELOU, Traversée de la Mer Rouge et baptéme aux premiers siécles,
,,Recherches de Science Religieuse” 33/1946, s. 421.

3 J. DANIELOU, Essai sur le mystére de I'histoire, Paris 1982, s. 136.
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usitowali powiazaé to pojecie z wydarzeniami i osobami biblijnymi,
ktére mialy rzekomo odzwierciedlaé dramat eonéw jako bytéw. Nadto
upodobanie éwczesne;j literatury do symboliki w ogéle bylo ogromne,
a to glownie dlatego, ze prawda otoczona chmurka tajemnicy wyda-
wata sig¢ bardziej atrakcyjna i przez to wigcej pozadana®,

W sredniowieczu tradycyjna typologia, to znaczy taka, ktorg przed-
stawia Nowy Testament i Ojcowie, zachowala si¢ zasadniczo w liturgii
i dzigki liturgii. W niej bowiem unika si¢ niebezpieczenstwa sztywnego
literalizmu i przesadnego alegoryzmu. Tak pisze o tym sam J. Daniélou:

»Wydaje mi si¢, ze to wlasnie w liturgii w jaki$ sposob skoncen-
trowalo si¢ i zachowato to, co w typologii biblijnej, to znaczy w analo-
gii pomig¢dzy r6znymi etapami historii zbawienia, jest najlepszego. Gdy
ostabnie tradycja patrystyczna, ktdrej ta typologia byta centrum, naj-
pierw — poczawszy od XIII wieku — pod wplywem scholastyki, pozniej
— od XVI wieku — pod wplywem krytyki historycznej, liturgia prze-
chowa t¢ tradycje, czesto zle rozumiana. A to bogactwo mysli patry-
stycznej wlasnie poprzez liturgi¢ wydostaje si¢ w naszych czasach na
Swiatlo dzienne w teologii historii, ktéra w tej mysli odnajduje funda-
mentalne zasady”’

Sredniowiecze bylo epoka, w ktérej wielu odcinalo si¢ od ducho-
wej egzegezy Pisma Swigtego, poprzestajac tylko na literalnej. Warto
zatem w tym miejscu przytoczy¢, rewolucyjny jak na owe czasy®, po-
glad $w. Tomasza z Akwinu na problem typologii i w ogodle sensu du-
chowego natchnionych ksiag. Dla Doktora Anielskiego przedmiotem
egzegezy literalnej jest sens tekstu Pisma Swigtego, natomiast jego
sens duchowy odnosi si¢ juz nie do sformutowan stownych, ale do sa-
mych wydarzen, ktére ono opisuje; chodzi bowiem nie o znaczenie
stow, ale o znaczenie samych rzeczy’ Tak rozumiana egzegeza to po

6 J. DANIELOU, Exégeése et typologie patristique, w: Dictionnaire de spiritualité,
t. IV, cz. I, Paris 1960, col. 134.

7 J. DANIELOU, La typologie biblique traditionelle dans la liturgie du Moyen-Age,
w: La Bibbia nell'Alto Medioevo, Settimane di studi del Centro italiano di studi
sull'alto medioevo, t. X, Spoleto 1963, s. 161.

8 Tak uwaza C. SPICQ, Esquisse d'une histoire de l'exégése latine au moyen dge,
Paris, 1944, s. 288.

9 J. DANIELOU, Essai sur..., op. cit., s. 136. Daniélou czgsto odwolywat sié w tej
sprawie do opinii $w. Tomasza, np. w artykutach: Qu'est-ce que la typologie? w:
] 'Ancien Testament et les chrétiens, pod red. P. Auvray, Paris 1951, s. 199; Autour de
l'exégeése spirituelle, ,Dieu Vivant” 8/1947, s. 126; Bulletin d'histoire des origines
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prostu inaczej typologia, ktorej techniczne okresleme pochodzi praw-
dopodobnie od sredniowiecznych scholastykéw'’, i ktora polega na in-
terpretacji nie tekstu, ale opisywanych rzeczywnstos’ci, skoro istotg
Stowa jest nie litera, ale zawartos¢ objawienia. W ten sposob sw. To-
masz jawi si¢ jako przedstawiciel uniwersalnej tradycji egzegetycznej
Kosciola, co z nie ukrywana satysfakcja odnotowuje J. Daniélou’

Okresem, w ktorym interpretacja typologiczna znéw si¢ nasilila,
byly czasy jansenizmu. Szczegélne upodobanie w tego rodzaju egzege-
zie miat B. Pascal w przeciwienstwie do oratorianina R. Simona, ostro
zwalczzajqcego wszelkie naduzycia interpretacji typicznych i alegorycz-
nych.

J. Coppens uwaza, ze dopiero w polowie wieku XIX pojawila sie
plerwsza powazna praca monograﬁczna na temat egzegezy typologicz-
nej, ktéra wyszta spod piéra F. Patriziego' Natomiast w $rodowisku
biblistow protestanckich zainteresowanie typologia trwalo przez cala
nowozytnosé, az do okresu ogdlnej odnowy teologicznej w polowie
XX stulecia. )

Niecheé do sposobu odczytywania Pisma Swietego, praktykowane-
go przez Ojcow Kosciota, wynikala w duzej mierze z mentalnosci cza-
s6w nowozytnych nie akceptujace) jezyka symbolicznego oraz z powo-
du braku odpowiednich narzedzi pracy, pozwalajacych na prawdziwie
naukowe badanie zagadnienia. Dopiero rozwdj egzegezy Starego Te-
stamentu, kladacej akcent na jego eschatologiczny aspekt i na fakt, ze
przeszie wydarzenia z historii Izraela sa w nim traktowane jako figury
rzeczywistosci przysztych (H. Gunkel, H. Gressman), zaczal powoli

chrétiennes, ,Recherches de Sience Religieuse” 37/1950, s. 611; Exégése et dogme,
»Dieu Vivant”, 14/1949, s. 91. Na temat egzegezy biblijnej §w. Tomasza zob.: W. SWIE-
RZAWSKI, Pro cujus amore, Wroclaw 1984, s. 45-50.

19'S. AMSLER, La Typologie de I'Ancien Testament chez saint Paul, ,Revue de
Théologie et Philosophie” 152/1949, s. 114.

1§ DANIELOU, Autour de | 'exégése..., op. cit., s. 126. J. Daniélou powotuje si¢
tutaj na artykul J. GRIBOMONT, Le lien des deux Testaments selon la théologie de saint
Thomas, ,,Ephemerides theologicae lovanienses” 1946, s. 70-89.

12 . COPPENS, Les harmonies des deux Testaments, Tournai—Paris, 1949, s. 79-80.

3 Institutio de Interpretatione Librorum Bibliorum iterum edita, Roma 1876.

14 J. CoppENS, Les harmonies..., op. cit., s. 81-82.
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zmieniaé sytuacj¢. J. Daniélou sadzi, ze defmltywme mle_]sce typologii
w teologii biblijnej przywrécili G. Von Rad i W. Eichrodt"’.

Troska o lepsze uwydatnienie zawartosci doktrynalnej Pisma Swig-
tego, a zwlaszcza religijnego znaczenia i chrystologicznego sensu Sta-
rego Testamentu, spowodowala wigksze zainteresowanie egzegeza ale-
goryzujacq i symboliczna. Impuls wyszed} ze strony zaangazowanego
laikatu, ktéry miat swojego przedstawicicla w osobie poety P. Claude-
la. Ten zarliwy katolik postawil, cho¢ w sposéb teologicznie mato
zrgezny, catkiem realny problem duchowej interpretacji Pisma Swiete-
go, prowokujac i mobilizujac zarazem egzegetow do zajecia jakiego$
stanowiska oraz pogle¢bienia badan blbll_lnych16

W latach czterdziestych rozpocznie si¢ wokél tego zagadnienia
ozywiona dyskusja, a nawet wybuchng gwaltowne spory, w ktorych
wezmie udzial, obok innych teologéw, rowniez sam J. Daniélou.

b. Pojecie typologii i jej charakterystyka

Sam termin typologia pochodzi od Pawlowego tvmo’ (model, tac.
figura). W Liscie do Rzymian autor méwi o Adamie, ktéry ,jest ty-
pem” Chrystusa (5, 14), a w Pierwszym Liscie do Koryntian o wyda-
rzeniach z dziejow Izraela, ktére byly ,,zapowiedzig (Tumikw’) rzeczy
przysztych” (10, 11). Z okresleniem typ spotykamy si¢ rowniez w Li-
$cie do Hebrajczykow (8, 5), gdzie — w cytacji z Wj 25, 40 — mowa jest
o wzorze, wedlug ktérego Mojzesz ma czyni¢ wszystko, co mu zostato
polecone, oraz w Pierwszym Liscie §w. Piotra (3, 21), w ktorym
chrzest jest avtitumo’ (antytypem) wybawienia Noego z wéd potopu.
Tak zatem pojecie to zawiera w sobie dwie idee: formalne) zaleznosci
(obraz zalezy od pierwowzoru) i wartosci normatywnej (obraz odtwa-

15 3. DANIELOU, Exégése et typologie..., op. cit., col. 133. Warto tez zwr6ci¢ uwage
na ciekawy artykut L. DELPORTE’A, Les principes de la typologie biblique et les élé-
ments figuratifs du Sacrifice de I'Expiation, ,,Ephemerides Theologicac Lovanienses”,
111/1926, s. 307-327.

16 R. AUBERT, La théologie catholique au milieu du XX® siécle, Paris 1954, s. 23;
G. THILS, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 19; P. LEBEAU, Jean Daniélou,
Paris 1967, s. 103; H. 1. MARROU, L'université et la recherche scientifique, w: Jean
Daniélou 1905-1974, AXES 1975, s. 89; A.-M. DUBARLE, Le sens spirituel de
I'Ecriture, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” XXXI/1947, s. 41;
H. DE LUBAC, Avant propos w: J. DANIELOU, Le signe du Temple, Paris 1990, s. 5;
J. DANIELOU, Exégése et dogme, op. cit., s. 90.
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rza oryginal), a para stéw: typ-antytyp wyraza podstawowe biblijne
powiazanie pomig¢dzy realiami — osobami i zdarzeniami — Starego
i Nowego Przymierza i okresla zwiazek pomigdzy obrazem, zapowie-
dzia, figura, typem a rzeczywistoscia' '

Sw. Pawel zreszta, oraz inni nowotestamentowi autorzy, a zwlasz-
cza Listu do Hebrajczykéw, wykorzystuja, obok stowa typ, caly szereg
innych pojg¢¢, na przyklad: okia (cien, Kol 2, 17), aAinyopra (alegoria,
Ga 4, 24), vnodeLyua (wzor, wyobrazenie, Hbr 9, 23), tapaBoin (sym-
bol, Hbr 11, 19), ktére czgsto wyrazaja wilasnie t¢ podstawowgq ideg¢ —
typologiczny stosunek pomiedzy niektdrymi rzeczywisto$ciami obu
Testamentoéw. Terminologia sw. Pawla (i innych autoréw) nie jest pre-
cyzyjna, co sklania raczej do skoncentrowania uwagi nie na pojgciach,
ale raczej na samej tresci, ktora one staraja si¢ opisac

Typologia jest relacja, ktora laczy Stary 1 Nowy Testament, wyra-
Zajac jednoczesnie ich wzajemne podobienistwa i réznice. Jej przed-
miotem jest poszukiwanie powigzan pomiedzy wydarzeniami, instytu-
cjami i osobami obu Testamentéw. Nie polega zatem na jakiejs relacji
rzeczy widzialnych z niewidzialnymi, ale na pewnej zgodnosci histo-
rycznych rzeczywistosci w réoznych momentach dziejow $wigtych, ro-
zumianej w taki sposob, ze Stary Testament jest przygotowaniem i za-
powiedzia Nowego'’ Potop biblijny, zmartwychwstanie Chrystusa
i chrzescijanski chrzest przedstawiaja podstawowa analogi¢ struktury.

17 J. DANIEELOU, Essai sur..., op. cit., s. 136; S. AMSLER, La Typologie..., op. cit.,
s. 114-115; J. DANIELOU, Bible et liturgie, op. cit., s. 10. Zob. tez L. DELPORTE, Les
principes..., op. cit., s. 310.

18 S. AMSLER, La Typologie..., op. cit., s. 116-117.

' J. DANIELOU, Qu'est-ce que..., op. cit., s. 199; J. DANELOU, Exégése et typologie..., op.
cit., col. 134; J. DANIELOU, Essai sur..., op. cit., 5. 13; J. DANIELOU, Bible et liturgie, op. cit.,
s. 8; J. DANIELOU, Traversée de la Mer Rouge..., op. cit, s. 428. Podobnie rozumieja
typologi¢ inni autorzy. J. Coppens: ,to ogél znaczenn dotyczacych historii zbawienia
chrzesdcijaniskiego w swojej podwoéjnej fazie: doczesnej lub mesjanskiej i wiecznej lub
eschatologicznej, ktére wylaniaja si¢ z 0séb i wydarzen historii biblijnej, zwlaszcza Starego
Testamentu, jako uksztaltowane, zgrupowane i skierowane przez Opatrznos¢ w celu uprze-
dzajacego zapowiedzenia przysztosci”, Les harmonies..., op. cit., s. 82. Albo S. Amsler, ktéry
podaje definicj¢ typologii Pawlowej, tzn. sformulowana w oparciu o teksty tylko sw. Pawla:
»i0 hermeneutyczna metoda, ktora interpretuje rozne rzeczywistosci Starego Testamentu
(zdarzenia, osoby, instytucje i stowa o nich wypowiedziane) jako historyczne fakty
ustanowione przez Boga, aby przedstawialy rzeczywistosci przyszle i nowe, i ktére musialy
wypelni¢ si¢ w Jezusie Chrystusie”, La Typologie..., op. cit., s. 124.
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Oto we wszystkich trzech wydarzeniach Bozy sad niszczy $wiat grze-
chu, starego czlowieka, ale oszczgdza tego, ktory jest sprawiedliwy,
aby stat si¢ zasada nowej ludzkosci®® Swoj fundament typologia ma
w jednosci planu Bozego, w ktérym Stary i Nowy Testament sa naste-
pujacymi po sobie etapami, bowiem wskazuje ona na te same zwyczaje
Boga manifestowane na réznych poziomach historii, odkrywa, ze prze-
szle i przyszle dziela Boga pokazuja zawsze takie same cechy Jego
dzialania. Jest wigc pelna harmonii symbolika zakorzeniong w Biblii,
ale jest to symbo]ika wewngtrzna historii, wyrazajaca jej wilasne zro-
zumienie, co sprawia, Zze niektore rzeczywistosci przeszle sa zarysem
przysztych, czyli proroctwem?!.

Z powyzszych sformulowan wynikaja nastgpujace wnioski: w ty-
pologii nie chodzi o jakis sens ukryty tekstu Pisma Swigtego, ale o zna-
czenie samych opisywanych rzeczywistosci (potop jest figurg chrztu);
dalej, istotny jest wzajemny zwiazek pomi¢dzy realiami historycznymi,
a nie pomigdzy tymi realiami a $§wiatem ponadczasowym (co wcale nie
wyklucza relacji: cielesne jest figura duchowego); wreszcie, podobien-
stwo pomi¢dzy typem i antytypem, figura i rzeczywistoscia nie wywo-
dzi si¢ z cech naturalnych osoby lub wydarzenia, ale z faktu, ze tak
jedne, jak i drugie stanowia czgsSC tego samego Bozego planu i sa
przejawem dzialania tego samego Boga (oszczedzony Izaak Jest ﬁgurq
z:martwychwstalego Chrystusa)™. Dlatego tez sluszna jest opinia, zZe
pierwszym autorem sensu typicznego jest Bog, i ze w zwmzku z tym
typologia nalezy do nadprzyrodzonej ekonomii zbawienia®

Wobec niejednoznacznosci pojeciowej wylania si¢ dos¢ istotny
problem odréznienia figur autentycznych od tych, ktore sa tylko prosta
alegoria lub, zachowujac zewngtrzne pozory, nie spehiaja jednak wa-
runkéw biblijnego przeciwstawienia typ—antytyp. J. Daniélou propo-
nuje par¢ praktycznych kryteridow, pozwalajacych na odnalezienie
prawdziwie wchodzacych w relacj¢ typologiczna figur i obrazow.
Pierwsze — to $§wiadectwo Tradycji. Jesli jaki$ figuratywny temat spo-
tykany u wielu Ojcow ma odlegle poczatki i sigga Nowego Testamentu,
to daje to gwarancj¢ autentycznosci zastosowanych obrazow. Inne kry-

20 § DANIELOU, Essai sur..., op. cit., s. 13.

21 1hidem, s. 13, 136; J. DANIELOU, Qu'est-ce que..., op. cit., s. 199.

225 DANIELOU, Exégése et typologie..., op. cit., col. 134-135; J. DANIELOU,
Traversée de la Mer Rouge..., op. cit., s. 427.

23] DELPORTE, Les principes..., op. cit., s. 310.
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terium odwoluje si¢ do sensu literalnego Pisma Swietego, azeby wy-
obrazenie zastosowane przez autora natchnionego bylo odczytane
zgodnie z jego intencja, azeby wiernie oddawalo jego mysl. Wreszcie,
poréwnanie nie powinno by¢ czynione w odniesieniu do pojedynczych
stow, ale do calosci opisujacego lub opowiadajacego tekstu, i nie do
obrazéw, ale do przedstawionej za ich pomoca rzeczywistosci®.

Sens typiczny ma swoje charakterystyczne wlasciwosci. Relacja
typologiczna jest przede wszystkim teologiczna, to znaczy, ze ,jest
opatrznosciowym dzielem samego Boga, ktory — ze wzgledu na osta-
teczne zbawienie — wzbudzil niektérych ludzi, pokierowat historia wy-
branego ludu, ustanowil w jego lonie pewne instytucje, wypowiedziat
okreslone stowa, a ktérych whasciwoscia jest by¢ «typem», zawieraja-
cym historycznie i bardzo konkretnie znak eschatologlcznego antyty-
pu”® Autor natchniony nie zabiega o wyrazenie sensu typicznego,
gdyi nie od niego on zalezy, nie domysla si¢ go ani nawet nie jest on
jego zamiarem. I tylko sam Bég, jesli zechce moze da¢ go poznaé, wy-
korzystujac do tego celu nosniki objawienia’

Nastepnie relacja ta jest catkowicie historyczna. Figury, typy to kon-
kretne rzeczywistosci istniejace w czasie i w przestrzeni tak samo, jak ich
odpowiedniki (antytypy). Podczas gdy te pierwsze naleza do ekonomii
Starego Testamentu, ktérego uZytecznoéé lezy juz tylko w jego charakte-
rze figuratywnym, te ostatnie wyrazajq prawdy wieczne, ktore wraz
z Chrystusowym Przymierzem stajq si¢ dla nas catkowicie nowe”’

Kolejna cecha typologii jest jej chrystocentryzm. Bowiem, z jednej
strony, w Chrystusie wypehnia si¢ Prawo, a z drugiej, to Chrystus jest po-
czatkiem NOwego porzqdku laski, reallzujqcego si¢ takze w ramach wcigz
toczacej si¢ historii’® J. Daniélou idzie jeszcze dalej, gdy stwierdza, ze
przcdmlotem sensu typologicznego jest tylko Chrystus, ale zaznacza przy
tym, iz chodzi o calego Chrystusa w Jego Mistycznym Ciele”

24 . DANIELOU, Exégése et typologie..., op. cit., col. 135.

Bg. AMSLER, La Typologie..., op. cit., s. 118.

26 3. COPPENS, Les harmonies..., op. cit., s. 85, 90.

27 S. AMSLER, La Typologie..., op. cit., s. 119-120; J. COPPENS, Les harmonies...,
op. cit., s. 84, 89. Zob. tez J. DANIELOU, Traversée de la Mer Rouge..., op. cit., s. 424.

28 S. AMSLER, La Typologie..., op. cit., s. 121.

29y DANIELOU, Les divers sens de I'Ecriture dans la tradition chrétienne primitive,
,JEphemerides Theologicae Lovanienses” 24/1948, s. 120; por. J. COPPENS, Les harmo-
nies..., op. cit., s. 86.
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Relacja typologiczna ujawnia réwniez charakter progresywny. Wy-
obrazana rzeczywisto$¢ zawsze stoi ponad jej obrazem, jest doskonal-
sza i nalezy do porzadku wyzszego. Jest bowiem natury duchowe;j,
nadprzyrodzonej, podczas gdy figura tylko doczesnej, cielesnej. Typ
i antytyp wykazuja jednak pewne wzgledem siebie podobienistwa, ktére
dotycza tylko formy, gdyz ich istota jest inna. Na przyklad Adam,
pierwszy cziowiek, podobny jest do Chrystusa, gdyz ten tez jest pierw-
szym Czlowiekiem, lecz nowego stworzenia. Ale jednoczesnie, jak wi-
da¢, sa sobie przeciwstawne, gdyz ,.je$li Adam jest typem Chrystusa, to
w tym, ze — jako grzesznik — pociagnat wszystkich ludzi ku potepieniu
1 Smierci tak, jak Chrystus, Sprawiedliwy, musiat pociagna¢ wszystkich
ludzi do usprawiedliwienia i zycia™® (zob. Rz 5, 12-21). I na tym po-
lega 6w postep. Typologia zbudowana jest wigc na komplementarnym
stosunku dwoch elementow: réznic i podobienstw. A skoro w historii
zbawienia typ i antytyp naleza do réznych ekonomii, a wydarzenie ty-
piczne zapowiada antytyp, ktory wraz z Chrystusem po nim nastgpuje,
to oznacza to, ze typologia pociaga za soba przeksztalcenie sensu (an-
tytyp nie oznacza juz tego samego, co oznaczat typ)®'

c. Klasyfikacja typologii )

J. Daniélou formutuje $miaty poglad, wedlug ktérego Pismo Swigte
ma w Scistym tego stowa znaczeniu tylko dwa sensy. Literalny, ktory
jest sensem tekstu i jako taki zamierzony przez autora natchnionego,
oraz sens typologiczny, ktéry dotyczy rzeczy, o ktdrych 6w autor pisze.
Ot6z — J. Daniélou odwoluje si¢ tutaj do $wiadectwa Ojcow Kosciota —
przedmiotem tego sensu, jak juz wspomniano wth%i, jest Chrystus
i tylko Chrystus, ale Chrystus ujmowany catosciowo’, Cate Jego nie-
zglebione misterium jest zawarte w Starym Testamencie, ktorego ocze-
kiwania wlasnie w Chrystusie si¢ spetnily. Dlatego w praktyce tyle beg-
dzie znaczen Pisma, ile jest aspektow tajemnicy Chrystusa. A zatem
kryterium rozréznief jest bogactwo Osoby Jezusa Chrystusa.

30 g AMSLER, La Typologie..., op. cit., s. 122; J. DANIELOU, Traversée de la Mer
Rouge..., op. cit., 5. 424, 427.

31 Ibidem, s. 122—123; J. COPPENS, Les harmonies..., op. cit., s. 85.

12 J DANIELOU, Les divers senms..., op. cit., s. 120. Zob. tez: J. COPPENS, Les
harmonies des deux Testaments, ,Dieu Vivant” 16/1950, s. 151.
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Nowy Testament pokazuje Chrystusa w Jego ziemskim zyciu, wigc
bedziemy mieli najpierw typologi¢ chrystologiczna, dostrzegajaca
w osobie i w dzielach Jezusa wypehienie figur Starego Prawa. Wyr6z-
niamy tutaj egzegez¢ historyczng, ktéra odnosi si¢ do zewnetrznych
okolicznosci zycia Jezusa i w wydarzeniach Starego Testamentu widzi
figure zdarzenn Nowego. Ten rodzaj interpretacji byl charakterystyczny
dla sw. Mateusza, dla ktérego, na przyklad, masakra synéw Racheli (Jr
31, 15) jest obrazem rzezi niewiniatek (Mt 2, 18). Ojcowie Kosciola,
zwlaszcza zachodni, chetnie podejma t¢ Mateuszowa egzegeze™

Natomiast egzegeza teologiczna dotyczy juz nie wydarzen, ale sa-
mych tajemnic Chrystusowych. Zatem chodzi w niej o podstawowe
rzeczywistosci Starego Testamentu, ktére przedstawiajg w obrazie
istotne rzeczywisto$ci Nowego Przymierza. Te ostatnie zachowuja jed-
nak swoOj wymiar historyczny, ale odnosza si¢ juz do porzadku ducho-
wego. | tak miedziany waz (Lb 21, 9) jest figura tajemnicy odkupienia
(J 3, 14-15), a baranek paschalny (Wj 12, 21-23) jest typem gladzace-
go grzech swiata Chrystusa (J 1, 29). Ta egzegeza Janowa, ktora fak-
tycznie jest teologia biblijna, znajduje si¢ powszechnie u Ojcoéw Ko-
sciola, tak wschodnich, jak i zachodnich. W tym przypadku typologia
jest najglebsza, bowiem polega ona zawsze na komentowaniu tajemnic
Chrystusa przy pomocy kategorii biblijnych (co tez stara si¢ zawsze ro-
bi¢ liturgia)**

Nowy Testament méwi takze o Chrystusie w Jego Mistycznym
Ciele, scalajacym Glowe z czlonkami (Ef 1, 22-23; Kol 2, 19). Mamy
wigc dalej typologie eklezjalna, ktéra przejawia si¢ szczegélniej w ty-
pologii sakramentalnej. Zywy Chrystus obecny jest w Kosciele przede
wszystkim w sakramentach, poniewaz kontynuuja one w czasach osta-
tecznych Chrystusowe dzieto (7o jest Cialo moje... to czyncie na mojq
pamiqtke, Lk 22, 19). Egzegeza sakramentalna tez jest dzielem $w. Ja-
na. Dostrzeglt on w zarysowanych w Starym Testamencie, a pozosta-
wionych przez Chrystusa znakach, przyszle sakramenty Kosciola i w
ten sposob ukazal zbudowany przez Boga tréjstopniowy plan paschal-
nej tajemnicy: zapowiedziana w Starym Testamencie (dar manny, Wj
16, 15), wypelniona w Nowym (dar zywego chleba, J 6, 51), zostaje

B J. DANIELOU, Les divers sens..., op. cit., s. 121; J. DANIELOU, Essai sur..., op.
cit., s. 211; J. DANIELOU, Qu'est-ce que..., op. cit., s. 202.

3 ). DANEELOU, Les divers sens..., op. cit.,, s. 122-123; J. DANIELOU, Qu'est-ce
que..., op. cit., s. 202.
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udzielana, asplikowana wiernym w sakramentach (dar Eucharystii, Mt
26, 26-28)". Taka egzegeza jest czescia wspdlnej tradycji koscielnej,
czego dowodem sa, zachowane do naszych czaséw, liczne katechezy
mystagogiczne (np. §w. Ambrozego, $w. Jana Chryzostoma, sw. Cyryla
Jerozolimskiego), jako wyraz oficjalnego nauczania®.

Typologia sakramentalna, jako forma typologii w ogdle, czyli teo-
logicznej analogii pomigdzy wielkimi momentami historii $wigtej, jest
teologia biblijna sakrament6ow. Stary Testament dostarczyt im symboli-
k¢ wyrazajaca zamysly Boze w nich kontynuowane. Réwniez znak sa-
kramentalny wywodzi si¢ ze starotestamentowych realiéw, dlatego ty-
pologia dotyczy¢ tez bedzie jego formy zewnetrznej*’.

Chrystus moze by¢ rowniez rozpatrywany w indywidualnym wy-
miarze chrzescijanskiej duszy. Stosujac figury Starego Testamentu do
zycia wewnetrznego dokonujemy wlasciwe] egzegezy duchowe;j.
W chrzescijaninie, ktory jest czlonkiem Chrystusa, réwniez wypehnia
si¢ misterium Chrystusowe, a zatem wspomniane figury staja si¢ w nim
rzeczywistoscia. Mistrzami takiej typologii mistycznej byli Orygenes
(przejscie lzraelitow przez pustyni¢ widzi jako obraz duchowej we-
dréwki duszy do Boga®®) i $w. Grzegorz z Nyssy, ktérzy staneli u pod-
staw pozniejszej teologii duchowosci

I wreszcie typologia eschatologiczna, ktora dotyczy Chrystusa
w aspekcie Jego chwalebnego przyjscia na koncu czaséw. Dopiero
wtedy bowiem nastapi prawdziwy i ostateczny potop, wywotujacy ,,na
ziemi trwoge narodow bezradnych wobec szumu morza i jego nawalni-
cy” (Lk 21, 25); wowczas bedzie mialo miejsce definitywne przejscie
anioléw $mierci oszczedzajacych ,opieczgtowanych na czofach stugi
Boga naszego” (Ap 7, 3) i dokona si¢ ostateczna pascha — exodus — gdy
,ujrzymy jakby morze szklane, pomieszane z ogniem, i tych, co zwy-
cigzaja Besti¢ i jej obraz” (Ap 15, 2)%.

35 3. DANIELOU, Les divers sens..., op. cit., s. 123; J. DANIELOU, Essai sur..., op.
cit., s. 212.

36 ). DANIELOU, Traversée de la Mer Rouge..., op. cit., s. 405.

37 1. DANIELOU, Bible et liturgie, op. cit., s. 10-13.

38 70b. ORYGENES, Komentarz do ,, Piesni nad piesniami”, Krakéw 1994, s. 52.

39 . DANIELOU, Les divers sens..., op. cit.,, s. 125; J. DANIELOU, Essai sur..., op.
cit., s. 212.

40 1 DANIELOU, Les divers sens..., op. cit., s. 125.
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Choé sens eschatologiczny Pisma Swietego odnosi sie do spraw
ostatecznych, to pojawit si¢ chronologicznie jako pierwszy. To prorocy
zapowiadali ludowi w okresie niewoli babilonskiej, ze Bog wypehi
w przyszlosci dziela analogiczne do tych, ktére dokonal w przesztosci,
a nawet wigksze jeszcze: ,,Oto Ja dokonuje¢ rzeczy nowe;j: [...] Otworze
tez drogg¢ na pustyni [...] dostarcz¢ wody” (Iz 43, 19-20), albo: ,,Stanie
si¢ na koncu czaséw, ze goéra $wiatyni Jahwe stanie mocno na wierzchu
gor” (Iz 2, )M,

Nowy Testament pokazuje, ze typologia eschatologiczna spehita
si¢ w Jezusie, ktory przyszedl w ,,ostatecznych dniach” (Hbr 1, 2) i stad
wlasnie mamy typologi¢ chrystologiczna. To On jest nowym Adamem
(Rz 5, 14), wraz z ktérym nadeszly czasy przysziego raju, w Nim zo-
stalo dokonane zniszczenie grzesznego swiata (Ef 2, 16; Hbr 9, 28),
w Nim wreszcie wypetnil si¢ prawdziwy exodus (J 1, 29; 6, 31; 7, 37;
8, 24; 19, 36), uwalniajacy lud Bozy od niewoli szatana®. Ale czasy
eschatologiczne to rowniez dni Kosciola. Starotestamentowa typologia
wypeinila si¢ wigc tez i w Kosciele. Dokonuje si¢ to nieustannie na
plaszczyznie sakramentalnych znakéw i dzigki temu chrzescijanie maja
udziat w samej rzeczywistosci wielkich Bozych dziel. Prawda o poto-
pie jako Bozym sadzie za dni Noego znajduje swoja pelna realizacje¢
w Chrystusowej me¢ce, a wysluzone nam zbawienie zostaje dla Ko-
Sciola uobecnione sakramentalnie w ,,potopie” wod chrzcielnych (1 P
3, 18-21), jako antycypacja sadu ostatecznego®. I wreszcie, gdy dusza
chrze$cijanska jest odbiciem Chrystusa, rowniez w niej wypelia si¢
typologia Starego Testamentu*

Kontrowersje teologiczne wokol typologii

Wkrétce po zakoniczeniu II wojny $wiatowej doszto do bardzo zy-
wej dyskusji na temat réznych senséw Pisma Swigtego. Wspominali-
smy juz o pobudzajacym wkladzie takich ludzi jak P. Claudel, ktory
w opublikowanym w 1938 roku Du sens figuré de I’Ecriture daje wy-

41 . DANIELOU, Bible et liturgie, op. cit., s. 9.

2 Ibidem, s. 9.

“ Ibidem, s. 10.

* J. DANIELOU, Exégése et typologie..., op. cit., col. 137; J. DANEELOU, Joseph
Coppens: «Les harmonies... », op. cit., s. 152.
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raz pragnieniu duchowego odczytywania Biblii, domaga si¢ egzegezy
zdolne_| Zywi€ wiare i poboznosc chrzescuan a takze ukazujacej jed-
nos¢ i ciaglosé¢ obu Testamentéw*’. To wyzwanie zostaje podjete przez
wielu teologdéw, ktérzy siegaja do typologicznej egzegezy Ojcoéw, wi-
dzac w niej spelienie postulatéw, wysuwanych pod adresem nauk bi-
blijnych.

a. Powrdét do typologii

Wigksze zainteresowanie na nowo odkrywana typologia spowodo-
wane zostalo w duzej mierze przez coraz bardziej dochodzaca do glosu
koncepcje traktowania Biblii jako zywego Stowa Bozego, aktualnie do
nas skierowanego, a nie martwego stowa o Bogu. Dlatego studium czy-
sto archeologiczne, filologiczne, geograficzne czy filozoficzne Starego
Testamentu stalo si¢ juz niewystarczajace. A z drugiej strony, litur-
giczna odnowa postawila problem zastosowania Starego Testamentu
w liturgii w celu komentowania tajemnic Chrystusowych® Ale to za-
interesowanie typologia nie od razu zdobyto sobie powszechne uzna-
nie. Przebijanie si¢ egzegezy Ojcow dokonywato si¢ wsrdd rozbiezno-
Sci, z niemalymi oporami ze strony zwolennikow literalnego odczyty-
wania Pisma Swigtego. Przyczyna tej niecheci do typologii i duchowe-
go sensu w ogole, siggajacej czasow R. Simona, bylo — sygnalizowane
juz — zmieszanie typologii tradycyjnej z alegoryczna interpretacja po-
szczegblnych Ojcow’

Najwczesniej problem pojawit si¢ w Anglii, tak wsrdd katolikow, jak
i protestantow. J. Daniélou pisze, ze publikacje H. G. Heberta, liczne
konferencje na temat interpretacji Biblii ze szczegélnym w nich udzialem
P. Peplera OP, wywolaly przeciwne typologii reakcje niektorych teolo-
géw. Jej powrotem zaniepokoil si¢ zwlaszcza H. W. Robinson, kt(’)ry
wolal argument profetyczny zastapi¢ wigksza swiadomoscia rozwo_lu hi-
storycznego, czemu dat wyraz w artykule The higher Exegesis*®.

4 P, CLAUDEL, Du sens figuré de I'Ecriture w: Introduction au , Livre de Ruth”,
Paris 1938, s. 17-119. Zob. R. AUBERT, La théologie..., op. cit., s. 23.

% J. DANIELOU, Autour de l'exégése..., op. cit., s. 123.

47 p, LEBEAU, Jean Daniélou, op. cit., s. 103.

48 The Journal of theological Studies” 44/1943, s. 143; J. DANIELOU, Autour de
l'exégése..., op. cit., s. 123.
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Najaktywniejsi byli jednak teologowie terenu francuskojezycznego.
Zajeli si¢ gléwnie poszukiwaniem tego, co mogta wniesé¢ dla odczyta-
nia prawdziwego znaczenia Starego Testamentu patrystyczna metoda
duchowej interpretacji, przy jednoczesnym wykorzystaniu najnow-
szych osiagni¢¢ nauk biblijnych. Jednym z pierwszych byt L. Bouyer,
ktory napisal: ,,zwigzek pomi¢dzy dwoma [Testamentami] okresla si¢
przy pomocy alegorii, w dokladnym sensie, jaki starozytnos¢ dawala
temu pojeciu. To znaczy, ze — na przyklad w opowiadaniach biblijnych
Starego Testamentu — jest podwojny lub potréjny sens: poza sensem
literalnym, poza «historia», sens typologiczny, ktory odnosi si¢ do
Chrystusa i do Kosciola, i — w przedluzeniu tego drugiego — trzeci:
sens anagogiczny, ktory dotyczy nas samych™’

Ogromng zastuga L. Bouyera, co z uznaniem zauwaza J. Daniélou,
bylo ukazanie Scislego zwiazku, jaki zachodzi pomi¢dzy duchowa eg-
zegeza a liturgia. Wedlug niego liturgia jest niezrozumiata dla wier-
nych, gdyz cala jest przesiagknig¢ta nieustannym komentowaniem tajem-
nic Chrystusa przy pomocy tekstow starotestamentowych, a z drugiej
strony réwniez Pismo Swigte nie jest przez nich zrozumiale, poniewaz
zagubiono zmyst duchowej, liturgicznej jego interpretacji. Jednocze-
snie, aby unikna¢ zarzutéw popierania sztucznego alegoryzmu, podaje
definicj¢ egzegezy duchowej: , Egzegez¢ duchowa, ktora zaklada cala
liturgia, cechuja dwie zasady: po pierwsze, Biblia jest Stowem Boga,
nie martwym, uwi¢zionym w przeszlosci, ale stowem zywym, ktore
natychmiast zwraca si¢ do dzisiejszego czlowieka, uczestniczacego
w obrzedzie liturgicznym; po drugie, Stary Testament wyjasnia si¢
w $wietle Nowego, jak 1 Nowy odkrywa swoja glebie tylko w swietle
Starego™°

¥ L. BOUYER, Liturgie et exégése spirituelle, ,La Maison Dieu” 7/1946, s. 31.
Takie spojrzenie nie odpowiada wigc znanej formule: Littera gesta docet, quid credas
allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia.

% Ibidem, s. 28, 30. Zob.: J. DANIELOU, Autour de l'exégése..., op. cit., s. 124-125.
Nieco wczesniej (w 1945 r.) Daniélou napisal: ,,Cata kultura chrzescijanska polega na
uchwyceniu powiazan pomi¢dzy Biblig i Liturgia, pomi¢dzy Ewangelia i Eschatologia,
pomi¢dzy Mistyka i Liturgia. Zastosowanie tej metody do Pisma Swigtego zwie sig
egzegeza duchowsg; zastosowana zas do liturgii nazywa si¢ mystagogia”, Symbolika
obrzedéw chrzcielnych, Krakéw 1998, s. 11-12. Na temat egzegezy duchowej zob.
obszerny artykul A.-M. DUBARLE’A, Le sens spirituel de I'Ecriture, op. cit., a takze
W. SWIERZAWSKI, Egzegeza duchowa Pisma swigtego w liturgii, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny™” 25/1972, s. 234-242.
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Mniej wigcej w tym samym czasie J. Daniélou publikuje cytowany
Juz wyzej artykul Traversée de la Mer Rouge..., w ktérym — poza ob-
szernym oméwieniem natury samej typologii — podaje definicj¢ egze-
gezy alegorycznej. Wedlug niego ,,polega ona na rozwinigciu egzegezy
typologlcznej w kierunku jakiegos szczegolowego twierdzenia. Wyrdz-
nia ja to, ze jest interpretacja osobistg autora™'. I cho¢ u podtoza ale-
gorii lezy typologia tradycyjna, to jednak u Ojcoéw stosujacych ten
pierwszy rodzaj egzegezy, zwlaszcza aleksandryjczykéw: Klemensa
i Orygenesa, ta druga jest mocno przez nia zamazana.

Pisany z temperamentem artykul J. Daniélou dat ojcu H. de Luba-
cowi SI, okazj¢ do zabrania glosu w dyskusji, ktéra podjal w sobie
wlasciwy, peten spokoju, sposob. Zgodzit si¢ z dokladnym i jasnym
rozroznieniem, jakie wprowadzit J. Daniélou pomigdzy typologia
a alegoria, zwrdcil natomiast uwage na niejasno$¢ uzytej przez niego
terminologii. Zaznaczajac, ze jest to problem drugorzedny, H. de Lubac
wskazal na wywodzace si¢ juz od $w. Pawla nieprecyzyjne stownictwo
Ojcow aleksandryjskich, u ktérych ,,alegoria” czgsto oznacza rzeczywi-
stos¢, jaka w rozumieniu J. Daniélou jest wtasnie porzadku ,,typolo-
glcznego”52 Ponadto wzigl w obron¢ Orygenesa, ktérego alegoryzm
jest wedlug niego przede wszystkim typologiczny, a struktura jego my-
§li bardzo tradycyjna.

W odpowiedzi na to J. Daniélou stwierdzil, ze rozréznienie po-
szczegoOlnych senséw Pisma Sw1qtego musi by¢ dokonane w oparcnu
o konkretne dane tradycji, a nie poprzez analiz¢ pojg. Wazne jest nie

51y, DANIELOU, Traversée de la Mer Rouge..., op. cit., s. 416-417. J. Daniélou
ocenia, ze ,,cecha charakterystyczna alegorii filonskiej (ktérej wptywom mocno ulegali
wlaénie aleksandryjczycy), albo gnostyckiej bylo stosowanie obrazéw biblijnych dla
wyobrazenia wlasnych koncepcji $wiata”, Les divers sens..., op. cit., s. 120.

524, pe LuBAc, «Typologie» et «allégorismen, ,Recherches de Science Reli-
gieuse” 34/1947, s. 180181, 200. Na podobne trudnosci wskazat tez A.-M. DUBARLE,
Le sens..., op. cit.,, s. 50-51. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa H. de Lubaca,
wypowiedziane po latach przez nauczyciela o niezyjacym juz uczniu: ,.Bylem bardzo
zaprzyjazniony z Jeanem Daniélou, ale mysl¢, ze nigdy nie bylo pomi¢dzy nami
znaczacego wplywu. Jego wyszukana juz kultura nie przeszkadzala mu pozostawaé
peinym doskonatej i zarazem impulsywnej prostoty”, Entretien autour de Vatican I,
Paris 1985, s. 94.

S3H. DE LUBAC, «Typologie»..., op. cit., s. 220-221.
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stowo, ale okreslona rzeczywisto$é, ktora chce ono wyrazié*. Réwniez
Orygenes doczekat si¢ rzetelniejszej oceny, bowiem J. Daniélou po-
swigcit mu obszerny artykul, aby wykazaé jedno$¢ obu Testamentéw
w jego tekstach®

b. W ogniu polemiki

W 1949 roku J. Coppens opublikowatl dzieto Les harmonies des deux
Testaments, w ktérym przedstawia dotychczasowe rezultaty badan i kon-
trowersji na temat roznych senséw Pisma Swigtego. Ten znany lowanski
uczony, wymagajacy obronca zdrowych metod historyczno-krytycznych,
zajat do$¢ niepewne stanowisko. Przystajac na niektore postulaty zwo-
lennikow egzegezy duchowej, zaproponowat wprowadzenie ,,sensu lite-
ralnego pelnego”, ktory polegalby na tym, ze istnialby pewien sens tekstu
zamierzony przez Boga, ale nieznany pisarzom natchnionym. Zastoso-
wane przez nich pojecia mialyby pozniej odkrywaé swoje glgbsze zna-
czenie w miar¢ rozwoju Objawienia i wiary Kosciola™®.

Na te propozycje J. Daniélou zareagowal po swojemu: spontanicz-
nie i bez ogrédek wyrazit wlasny poglad, doceniajac jednak to, co
w ksiazce J. Coppensa uznat za wartosciowe. Naipierw wyraza uznanie
dla jego rozumienia egzegezy literalnej, ktorej celem jest poznanie
teologicznych wartosci Pisma Swigtego. Dalej, z zadowoleniem przyj-
muje wysoka oceng, jaka J. Coppens ma dla koncepcji widzacej w me-
sjanizmie Starego Testamentu przygotowanie przyjscia Chrystusa,
w koncu cieszy go akceptacja autora dla typologii i jego przylaczenie
si¢ do jej klasyfikacji, ktora zaproponowatl wiasnie J. Daniélou”’ Na-
stgpnie pisze:

,Obok sensu literalnego z pewnoscia jest miejsce na cos innego.
Ten inny sens Starego Testamentu, ktory wyraza swoj stosunek do

>* J. DANIELOU, Les divers sens..., op. cit., s. 119-126. Artykut ten stanowil wazny
element omawianej dyskusji, gdyz Daniélou precyzujac w nim swoje stanowisko wy-
powiedzial si¢ Smiato i jednoznacznie na temat typologii biblijnej w ogéle, P. LEBEAU,
Jean Daniélou, op. cit., s. 105. Zob. tez przypis 26.

55 J. DANIELOU, L'unité des deux Testaments dans l'oeuvre d'Origéne, ,Revue des
Sciences Religieuses” 22/1948, s. 27-56.

56 J. CoPPENS, Les harmonies..., op. cit., s. 36; Zob. tez R. AUBERT, La théologie...,
op. cit., s. 25-26; G. THILS, Orientations..., op. cit., s. 20.

57 1. DANIELOU, Joseph Coppens: «Les harmonies...», 0p. cit., s. 149-151.

84



Nowego, rdwniez tam, gdzie sens literalny — to znaczy to, co chciat
oznajmié autor — tego nie mowi, jest okreslony przez tradycje przy po-
mocy réznych wyrazen, jak sens figuratywny, duchowy, typiczny”*

J. Daniélou ostro krytykuje pomyst ,,sensu petnego”, ktéry jawi sig
Jako pewien rodzaj poszerzonego sensu literalnego, i ktory — wedhug
niego — tylko zaciemnia dyskutowane zagadnienie. Wykazuje przy tym
jego wewnetrzng sprzeczno$é, gdyz albo jest sensem zamierzonym
przez autora, a zatem jest zwyczajnie literalnym, albo nie jest autorowi
znany, wigc jest juz sensem duchowym®

»W ten sposob sens pelny zanika i jawi si¢ jako nie posiadajacy
okreslonego przedmiotu. Wahania Coppensa dobrze pokazuja, ze czuje
on, jak teren jest niestabilny. W rzeczywistosci chodzi o jaki$§ mit, obcy
calej tradycji, a ktory jest wymyslem egzegezy literalnej, aby sprobo-
waé beznadziejnie zabezpieczy¢ swdj monopol przez wchlonigcie ty-
pologii. Ale przez to sama stawia si¢ w niebezpiecznej sytuacji.
W efekcie z chwila, gdy przyjmie sig, ze jaki$ tekst moze powiedzie¢
co$ innego niz to, co chcial autor, otwieraja si¢ drzwi do wszelkich
naduzyé. To wlasnie caly rygor literalnej egzegezy jest przez to skom-
promitowany. Chcac sta¢ si¢ grubym jak wol, chcac ogarnaé cale zna-
czenie Pisma, ryzykuje ona swoje wiasne peknigcie™®

Pokazujac niebezpieczenstwo naduzy¢ sensu pelmego, zwlaszcza
w dziedzinie dogmatycznej, J. Daniélou przeciwstawia mu korzysci
plynace z przyjecia — obok sensu literalnego — tylko sensu typicznego:
mamy wtedy jeden sens tekstu i figuratywny sens rzeczywistosci, ktory
jest przedmiotem typologii®'.

Réwniez, gdy chodzi o sama koncepcije¢ typologii, J. Daniélou wypo-
wiada gorzkie stowa krytyki pod adresem J. Coppensa i jego nowator-
skich pomystéw, ktory chcialby z tej metody uczyni¢ narzedzie morali-
zmu: ,,Jesli Coppens nie ma nam nic lepszego do zaproponowania dla za-
stapienia typologii patrystycznej, mozna by¢ spokojnym o jej los!™**

W tym samym 1949 roku mial miejsce inny, glosny wowczas spor,
dotyczacy senséw Pisma Swigtego. Przyczyna byl artykut J. Steinman-
na, szanowanego biblisty, w ktérym autor napisat: ,,Biblia to sa teksty,

58 Ibidem, s. 150.
59 Ibidem, s. 150.
% Ibidem, s. 151.
! bidem, s. 151.
62 Ibidem, s. 152.
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ate majq tylko jeden sens, sens pierwszy literalny, ten, ktory rozumiat
$wiety pisarz”®, W ten sposob uznat sens literalny za jedyny wlasciwy,
a tworca egzegezy duchowej uczynil Orygenesa! Pierwszy zareagowal
P. Claudel. W natychmiast napisanym, pelnym oburzenia liscie do re-
daktora ,.La Vie Intellectuelle” A.-J. Maydieu wyrazil swoj gleboki
sprzeciw wobec egzegezy pozbawionej duchowego wymiaru. Bedac
tylko poeta, ale zaangazowanym w rozwazanie 1 komentowanie Pisma,
nie wszedl na teren scisle naukowy, lecz dal wyraz swojej chrzescijan-
skiej i katohckle_] wierze™

Na nie opublikowany przez ,La Vie Intellectuelle” list P. Claudela
odpowiedzial osobiscie J. Steinmann réwniez listem do Maydieu, na
ktérego wydruk w ,.Dieu Vivant” sam autor nie wyrazit zgody. ,.Dieu
Vivant” zamies$cil natomiast druga (obok wspomnianego listu) wypo-
wiedz P. Claudela, w ktérej poeta, w tonie juz nieco spokojniejszym,
ustosunkowat si¢ merytorycznie do niektorych sformutowan J. Stein-
manna. Odnoszac si¢ z pelnym szacunkiem do sensu literalnego doma-
ga si¢ uznania dla duchowego, ktéry zakorzeniony jest w samym Pi-
$émie, nauczaniu Kosciola i katechezie starozytnych Ojcéw. Na koniec
zauwaza, ze w calym sporze chodzi o dwie sprzeczne koncepcje: ,,Albo
Biblia jest dzietem ludzkim, gdzie wtopione sa, nie wiadomo jak, [...]
teksty mesjanskie, ktorych znaczenie usiluje si¢ — o ile to mozliwe —
zredukowa¢. Albo Pismo jest dzielem Boskim, zamsplrowanym przez
Ducha Swu;tego ktory je przenika catkowicie we wszystkich jego cze-
$ciach, i ktorego sensem jest Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, prawdzi-
wie Syn Bozy i prawdziwie syn czlowieczy’™®

W tym samym numerze ,,Dieu Vivant” zamiescili swoje artykuty
L. Massignon i J. Daniélou. Ten pierwszy bronit, z punktu widzenia
filologii semickiej, typicznego wymiaru religijnych kategorii Starego
Testamentu® J. Daniélou natomiast przypommal (nawiazujac do sw.
Tomasza), ze sensy literalny i duchowy nie sa sobie przeciwstawne, ale
si¢ uzupekniaja, a egzegeza duchowa, tak samo jak i krytyczna, jest in-

7. STEINMANN, Entretien de Pascal et du Pére Richard Simon sur le sens de
l'Ecriture, ,,La Vie Intellectuelle” 111/1949, s. 248,

% P. CLAUDEL, Lettres au Révérend Pére Maydieu, ,Dieu Vivant”, 14/1949, s. 76-78.
J. Daniélou wspomina, ze P. Claudel zareagowat z furia na ten artykut, J. DANIELOU, Ef qui
est mon prochain, Paris 1974, s. 134, Por. P. LEBEAU, Jean Daniélou, op. cit., s. 108.

% P. CLAUDEL, Lettres au..., op. cit., s. 81.

561.. MASSIGNON, Soyons des sémites spirituels, ,Dieu Vivant” 14/1949, s. 82-89.
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tegralng czgscia egzegezy w ogodle. Broni wigc prawa do badania nie
tylko tekstu Pisma, ale réwniez opisywanych przez nie rzeczywistosci
i protestuje mocno przeciw monogollzac_u egzegezy biblijnej przez
przedstawicieli jej naukowego nurtu

Nastepnie, przy pomocy mocnych stéw, podwaza naukowe kom-
petencje J. Steinmanna, gdy ten twierdzi, iz tworcq egzegezy duchowej
byt Orygenes: ,,Steinmann nie wie, 0 czym méwi. Byé moze myli egze-
gez¢ duchowa z alegoryzmem aleksandryjsklm”68 Wreszcie, wskazuje
na duchowa zawartos¢ Starego Testamentu, ktérej swiadomi byli jego
natchnieni autorzy, a ktora wypehita si¢ w Jezusie Chrystusie, o czym
z kolei swiadczy Nowy Testament. J. Daniélou ubolewa, ze J. Stein-
mann nie dostrzeg! tej podstawowej relacji, jaka zachodzi pomigdzy
materialnie (nie cielesnie) sformulowanym proroctwem a jego ducho-
wym spelnieniem. A na koniec stwierdza ostro i bez ogrodek:

,» W ten sposob, dzigki Bogu, Steinmann nie prezentuje si¢ nam ja-
ko majacy znaczenie przedstawiciel prawdziwej egzegezy literalnej, ale
jako sp6zniony produkt jakiej$ innej, przedawnionej. Na szczeécie eg-
zegeza opuszcza te jalowe drogi. Wzbogacona we wszystkie zdobycze,
jakie nauka wniosta w rozumienie sensu literalnego, ponownie zapro-
wadza sens duchowy w samym jej sercu i w ten sposéb pozwala nam
wreszcie przeczu¢ nadejscie pelnej egzegezy, ktora odnajdzie t¢, jaka
zawarta jest w koscielnej tradycji, a doprecyzowanej przez osiagnigcia
krytyki. Ale to do takiego Claudela bgdzie nalezal zaszczyt, gdyz to on,
jako jeden z pierwszych, przy pomocy niedoskonatych srodkéow na-
ukowych ale za to z glqboklm zmyslem Kkatolickim, zaczal bronié tej
sprawy i bedzie bronit jej nadal, skoro wciaz jest zagrozona”6

Wobec tak surowych ocen redakcja ,,La Vie Intellectuelle” zarea-
gowala opublikowaniem solidaryzujacego si¢ z J. Steinmannem arty-
kutu. Jednak do dyskus;ji tekst ten nic wnosi nic nowego. W tonie kur-
tuazyjnym, cho¢ nie pozbawionym kasliwych uwag pod adresem swo-
ich adwersarzy z ,,Dieu Vivant”, polemizuje z niektorymi drugorz¢dny-
mi sformulowaniami, przystaje na wybrane mysli, giéwnie J. Daniélou,
aby w koncu — odwolujac si¢ do dobrej woli badaczy Prawdy zawartej
w Pi$mie Swigtym — zaapelowaé do zgodnego poszukiwania wspdlne-

67J. DANIELOU, Exégése et dogme, op. cit., s. 90-91.
¢ Ibidem, s. 92.
% Ibidem, s. 94. Zob. tez J. DANIELOU, Ef qui est..., op. cit., s. 134-135.
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go celu, mimo odmiennych drég’® Autor artykulu zapowiada powr6t
do problemu na famach serii Rencontres. Ot6z w jej tomie 36 znajduje
sie wielokrotnie juz cytowany tekst J. Daniélou Qu'est-ce que la typo-
logie?, co kaze przypuszczaé, ze ostry spor zakoniczy! si¢ pojednaniem.

Wypada w tym miejscu wspomnie¢, ze w 1950 roku J. Daniélou
napisal ksiazke Sacramentum futuri, ktora spotkala si¢ z bardzo do-
brym przyjeciem wsrod specjalistow, a ktéra — wedlug oceny jednego
z teologéw — stanowi rodzaj summy metodologicznej w dziedzinie eg-
zegezy patrystycznej’'. Celem autora bylo, jak sam to méwi, pokazanie
poczatkdw typologii i wyrazne oddzielenie tej tradycyjnej interpretacji
od alegoryzmu72. Po latach napisze: ,,To, czego chcieliSmy, kazdy na
swQj sposdb, Ojciec de Lubac w swojej Exégése médiévale i ja w mo-
ich rozmaitych studiach nad typologia, to przywrdci¢ egzegezie patry-
stycznej jej wlasne miejsce””

Entuzjastyczny zapal J. Daniélou w odkrywaniu i popularyzowaniu
typologicznej egzegezy Ojcoéw Kosciota zaowocowat licznymi pracami
z zakresu patrystyki. Niedostgpne jednak dla polskiego czytelnika po-
zostaja nie wykorzystane, co wydaje si¢ byc strata dla duszpasterzy
i wiernych. Bowiem metoda, ktdra stosowali Ojcowie Kosciota, a ktéra
z taka pasja przypominal wspoétczesnemu Kosciotowi J. Daniélou, mo-
ze by¢ bardzo uzyteczna i dzisiaj. Czlowiek przetomu wiekéw nie prze-
stal by¢ wrazliwy na przekaz informacji przy pomocy wyobrazen mate-
rialnych, ktére mocno do niego przemawiaja dzigki swojej naturalne;j
sugestywnosci. W dobie dominujacej roli obrazu w rozmaitych srod-
kach komunikacji funkcja starozytnej metody wydaje si¢ wigc by¢ nie
do zastapienia. Bogactwo doswiadczen duszpasterskich Kosciola ze-
branych przez wieki, jak tez bogactwo rozsianych po calym sSwiecie
artystycznych przedstawien wszystkich chyba chrzescijanskich prawd
daje katechezie pot¢zne narze¢dzie ewangelizacyjne, ktére dobrze bylo-
by stara¢ si¢ wykorzystywac.

™ dutour de | ‘exégése biblique, ,La Vie Intellectuelle” X1I/1949, s. 503-514.

"' P. LEBEAU, Jean Daniélou, op. cit., s. 106. Zob. P. CAMELOT, Jean Daniélou:
«Sacramentum futuri», ,L.a Maison Dieu” 25/1951, s. 148-150.

72 J. DANIEELOU, Bulletin d'histoire des origines chrétiennes, ,Recherches de
Science Religieuse” 37/1950, s. 611.

7 J. DANIELOU, Et qui est..., op. cit., s. 135.
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BIBLICAL TYPOLOGY ACCORDING TO JEAN DANIELOU
Summary

Biblical typology is an exegetic method which was commonly used
by the Fathers of Church. In the Middle Ages and later it was gradually
dismissed and forgotten, but then renewed in theology as one of the
trends of Biblical and patristic revival in the middle of the 20 century.
This revival was brought about gradually in the midst of hot arguments,
as well as serious discussions. A great adherent of typology and its ear-
nest scholar and propagator was a distinguished French theologian
J. Danielou SI, who devoted a vast part of his scientific work and
writing to this issue.

J. Danielou's enthusiastic zeal in discovering and popularization of
typological exegesis of the Fathers of Church inspired numerous works
in the field of patristics. They are as yet inaccessible for Polish readers,
which seems to be a loss for the priests and faithful alike since the
method, which was applied by the Fathers of Church and which
J. Danielou brought into the contemporary world with such a zeal, can
be very useful nowadays. At the turn of the century man does not cease
to be sensitive to information conveyed with the help of material repre-
sentations which speak to him strongly due to their natural suggestive-
ness. At the time of visual image having a predominant role in commu-
nication, the function of an ancient method seems to be irreplaceable.
Great pastoral experience of Church gathered through centuries as well
as the wealth of artistic representations of all Christian truths, which
are scattered all over the world, equips catechesis with a powerful
evangelizational tool; the one which it would be good to use.



