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REWOLUCYJNE PRZEMIANY W EUROPIE WSCHODNIEJ
JAKO WYZWANIE DLA KOSCIOLA

Zgodnie z tajemnica Wcielenia nasza chrzeScijafiska wiara ,jest wiara, ktora
kocha ziemi¢“ (K. Rahner). Stad tez do wlasciwosci Kosciola nalezy to, ze zawsze
i wszedzie pozostaje — zeby tak powiedziec— ,uziemiony“ Jako proces ksztatto-
wania si¢ Krélestwa Bozego jest on wprawdzie ,nie z tego Swiata“ (por. J 18, 36),
ale jako taki moze on egzystowac tylko w nim i przez niego, kr6tko méwizc; on jest
dla Swiata.

Do istoty chrzescijafiskoSci nalezy niewatpliwie kategoria ,dla“ Bycie chrzesci-
janinem jest byciem dla innych; nasza chrzescijariska egzystencja ma si¢ sprawdzac
jako pro-egzystencja, ktora implikuje odpowiedzialnoS¢ zar6wno za poszczegGlnego
czlowieka jak i za cala spotecznosé. ,Spoteczna odpowiedzialnos¢“ Kosciota jako
wspélnoty ludu Bozego jest wigc sprawa oczywista i powinna znalez¢ szczegGlny
wyraz dzi$, w dobie réwnie radykalnych co zaskakujacych przemian, w dobie naj-
donioslejszych bodaj wydarzen naszego stulecia.

Jesiei Ludéow® z 1989 r. i to, co stanowi jej catkowite novum choc¢ byto
przedmiotem dazen i pragnien wszystkich ludzi dobrej woli, to jednak zaskoczylo
wszystkich gwaltownym przySpieszeniem i radykalnoscia przemian w Europie
Srodkowowschodniej. Jezeli ,Jesiei Ludéw" z 1989 r. miata zasadniczo (z wyjat-
kiem Rumunii) bezkrwawy przebieg, jezeli nazywa si¢ ja ,fagodng” czy aksamitna
rewolucja, to jest to takze niewatpliwa zashuga KoSciola i jego zaangazowania na
rzecz idealéw (rerum novarum) tejze rewoluciji.

Fakt ten sugeruje i upowaznia zarazem do tego, by rozwijajgc podjety temat
ukazaé najpierw w aspekcie bardziej systematyczno-teologicznym wktad KoSciota w
dzieto wschodnioeuropejskich przemian (I), przejS¢ nastgpnie do zarysowania
zadan, jakie powinien podja¢ Kosciét w odpowiedzi na nowa sytuacje (II), i wresz-
cie przedstawi¢ pewien rodzaj ,integralnej ekumenii“ jako jedna z mozliwych wizji
przysztosci (III). Jest rzeczg oczywista, ze w obecnej fazie wcigz trwajacych trans-
formacji nowej skomplikowanej rzeczywisto$ci uzurpacja byloby roszczenie do
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peilnego przedstawienia podj¢tego tematu. Wydaje si¢ jednak, Ze juz samo wskaza-
nie na zlozonos¢ i jakosciowy odmiennoS¢ nowych zadan, ktérym Kosciét musi
stawiC czolo, moze okazac si¢ pastoralnie pomocne.

I. WKEAD KOSCIOLA W PROCES PRZEMIAN

1. M6wiac o ,Europie Wschodniej, nalezatoby najpierw wyjasni¢ znaczenie
tego pojecia, poniewaz posiada ono bardzo r6zne konotacje. ,Dla jednych na przy-
ktad Polska jest krajem Europy Wschodniej, co odpowiadatoby historycznemu poje-
ciu Europy Zachodniej; inni natomiast traktuja Polske jako kraj Srodkowoeuropej-
ski, tak 2e Europa Wschodnia rozpoczyna si¢ za Bugiem. Inne pojecie Europy
Wschodniej dotyczy przestrzeni pomi¢dzy Labg i Uralem, nie obejmuje jednak Gre-
cji i Turcji. Jeszcze inne pojecie Europy Wschodniej odrdznia stowiariska Europe
Wschodnia do Europy romarisko-germariskiej. Z tymi przestrzennymi rozgranicze-
niami zwigzane sg rézniace si¢ odpowiednio wyobrazenia“l.

W zwigzku z przestrzenno-geograficznymi okreSleniami pami¢tac nalezy réw-
niez o politycznych, socjoekonomicznych i kulturalnych stosunkach, ktére te okres-
lenia implikuja. Interesujace nas aspekty omawianego tematu nie wymagaja jednak
szczegolowego uwzglednienia tej problematyki, jako ze chodzi — generalnie rzecz
biorac — o przemiany w tej czesci Europy, gdzie przez 40 wzglednie 70 ostatnich
lat panowat rezim komunistyczny.

2. Te wiaSnie czeSC naszego kontynentu ma na mysli J. Ratzinger, kiedy
méwi: ,Rok 1989 doprowadzit do dramatycznych przemian w politycznym i
duchowym krajobrazie Europy, ktorych nawet na krotko przedtem nikt nie byt w
stanie przewidzie¢. NowoScia w tej rewolucji bylo to, ze dokonata si¢ ona nie przy
pomocy politycznej czy militarnej sily, lecz przez duchows eksplozj¢, ktéra pozba-
wiajac fundamentu dawne struktury wiadzy, doprowadzita je do szybkiego upadku.
Stad to proces ten dotyczy nie tylko krajow, ktére opanowane byly dotychczas
przez marksistowska ideologie, ale uzyskuje znaczenie o Swiatowym zasi¢gu. Proces
ten wykracza poza wymiar polityczny, poniewaz wyszedt on z rzeczywistoSci meta-
politycznej, by nastepnie ujawni¢ polityczng site owych poczatkowo niepolity-
cznych faktor6w"2.

Dla calosci obrazu sprébujmy wymieni¢ przynajmniej niektore z tych faktoréw
zanim zajmiemy sie owym na wskro§ ,metapolitycznymi® i ,koScielnymi“ zarazem
faktorami procesu przemian. Faktory te, ktore byly nmapedowa sila przemian,
dochodzily do glosu w krajach Bloku Wschodniego w bardzo zr6znicowany spos6b
i to wlasnie w duzym stopniu utrudnia probg¢ ich scharakteryzowania. Niemniej
jednak siegna¢ nalezy pamigcia przynajmniej do tych wydarzern i dziatar, ktére staty
si¢ kamieniami milowymi na drodze przemian. I tak np. w Zwigzku Radzieckim juz
w latach 60-tych zwr6cily na siebie uwage opinii publicznej r6zne nonkonformi-
styczne grupy. Szczegélne znaczenie i prestiz uzyskali w tym kontekscie wystepu-
jacy jako krytycy systemu intelektualiSci tacy np. jak Andriej Sacharow, Aleksan-
der Solzenicyn, Tatjana Goriczewa. W poczatkach lat 70-tych rozpoczat sie

I R Ratz, Die politische Offnung im Osten als Herausforderung an die Kircbe, w: Lutherische
Kirche in der Welt (Hrsg. von Joachim Heubach), Folge 38, Erlangen 1991, 80.

2 ). Ratzinger, Wendezeit ftir Europa. Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kirche und Welt,
Freiburg 1991, 59.
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proces KBWE, a uchwalony w 1975 r. koficowy akt z Helsinek zawierat deklaracje¢
dotyczaca praw czlowieka, lacznie z zagwarantowaniem wolnosci religijnej. Na
bazie tej deklaracji rozwinat si¢ w krajach Wschodniego Bloku ruch obrony praw
czlowieka i wzajemnej pomocy spolecznej, ktory byt jednym z podstawowych nur-
tow opozycji. W Polsce nurt ten reprezentowat KSS KOR, w Czechostowacji Karta
77, na Wegrzech Komitet Helsifiski SETA, w Rumunii grupa skupiona wokoét Paula
Gomy. W NRD kluczow3 role odegrat ruch pacyfistyczny, a w Bulgarii ruch dziata-
jacy z pobudek ekologicznych. Wymieni¢ nalezy tu réwniez dziatalnos§¢ tzw. ,Kon-
cyliarnego Procesu“ powotanego do zycia przez Ekumeniczng Rade Kosciolow w
roku 1983, w ramach ktorego przedstawiciele wszystkich Koscioléw chrzescijariskich
zobowigzali si¢ oficjalnie do aktywnego angazowania si¢ na rzecz sprawiedliwosci,
pokoju i zachowania stworzenia. Dzialalnos¢ ta zostata zdynamizowana w szczegélny
sposob na Europejskim Zgromadzeniu Ekumenicznym w maju 1989 r. w Bazylei.

3. Rozpad komunizmu i radykalny przelom we wszystkich dziedzinach zycia w
Europie Wschodniej zwigzany jest nierozdzielnie z powstaniem i dos§wiadczeniami
polskiej ,Solidarnosci® Nie ulega watpliwosci, Ze historyczne dzielo ,Solidarnosci®
bylo mozliwe dzigki temu, ze jej najbardziej liczacym si¢ sprzymierzericem byt Kos-
ciol polski i jego wielki Syn, papiez Jan Pawel II Istotne znaczenie miato to, ze
dzi¢ki postawie Kosciota, a w szczeg6lny sposob dzigki pielgrzymkom papieza do
Ojczyzny, caly niemal nar6d zaczal identyfikowac€ si¢ z ideatami i etosem ,Solidar-
nosci“ Idealy te zreszta inspirowane byly spolteczngz nauka Kosciota, ktéra od
poczatku pontyfikatu Jana Pawtla II stanowi jeden z priorytetow jego nauczania i
pastoralnej dziatalnoSci. O roli jaka odegral Kosciot polski w doSwiadczeniach
»Solidarnosci“ mowit dobitnie Lech Watlesa m.in. w czasie otwarcia rozméw przy
,okraglym stole“ 6 lutego 1989 r. w Warszawie: ,W tym dniu, w ktérym wolno nam
mowic o tym otwarcie, nie mozemy zapomniec¢ o ludziach, kt6rzy zgineli, o latach
cierpien i udreki, o latach, gdy nas ponizano i chciano nam odebrac nadzieje... Nie
zapominamy tez o tym, ze Kosciél pomégt nam przenieS¢ t¢ nadzieje az do dnia
dzisiejszego. Jego madros¢ i doswiadczenie shuzy dziS temu, ze mozemy ze soba
rozmawiac“3. W okresie ideologicznych i administracyjnych represji Kosciét stat si¢
azylem i ,przestrzenig wolnosci“ dla intelektualistow: pisarzy, artystow, tworcow
narodowej kultury. ZacieSniajac wigzy z ludZmi nauki, kultury i sztuki stat si¢ poso-
borowy Kosciét w Polsce bardziej pluralistyczny. ZnaleZli w nim miejsce ludzie
réznych odcieni, nawet ci z szeregéw lewicy, ktorych partia nie chciala tolerowac.
Jeden z przedstawicieli laickiej lewicy i zarazem czotowy dziatacz ,Solidarnosci
Adam Michnik dat temu wyraz w nast¢pujacych stowach: ,Widzialem w Kosciele
katolickim jedyna niezalezngz instytucje egzystujaca legalnie w totalitarnym pari-
stwie... Dostrzeglem w Kosciele obrofic¢ praw cztowieka i praw narodu. I dostrze-
glem w Kosciele — azyl dla pytai o transcendencj¢ i o metafizyke, o wartosci
absolutne i prawdy ostateczne, o fundament moralnosci, kt6ra nakazuje niezgode
na status niewolnika. Z takim Kosciolem szukalem spotkania“. Tego rodzaju spot-
kania z KoSciotem byly Zrédtami zasilajacymi wzbierajaca rzeke opozycji, ktora
rozwalajac mur berlifiski ,,zmienila oblicze Europy®

4. Stwierdzenie to zawiera juz zasygnalizowany powyzej ,metapolityczny” ele-
ment przelomu. J. Ratzinger uwyraznia ten element przeprowadzajac analogi¢

3 Por. H. Witczyk, Kosciot w narodzie, Znaki Czasu 1989, nr. 13, 166.
1 A Michnik, Klopot i blazen, Znak 41/1989/ nr 2-3, 15n.
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pomi¢dzy zburzeniem muru berliriskiego i muréw Jerycha. ,Ten splot spetnienia i
odpowiedzialnosci, daru i zadania nasuwa si¢ mimo woli na mysl, kiedy obserwu-
jemy polityczne wydarzenia ostatnich lat w Europie, a przy tym chcemy pamigtac,
ze nie nalezy w nieuprawniony sposéb przeprowadza¢ paraleli pomi¢dzy biblijna
historia zbawienia i wydarzeniami naszej wspotczesnosci i nadawacé tym wydarze-
niom falszywej sakralnosci. Upadek muréw Jerycha na skutek modiow procesji i
dzwicku trgb wydawat si¢ nam, oSwieconym ludziom, juz od dawna wysoce nie-
prawdopodobny. Teraz jednak przezyliSmy coS podobnego, co wprawdzie nie bylo
to to samo, jednak wydarzenia te s3 jakoS analogiczne. Nie ma juz ideologicznego
muru, kt6ry dzielit nie tylko Europg, ale w niewidzialny spos6b na kazdym miejscu
caly swiat: T mie zostat on powalony silta or¢za, zapewne tez nie wprost przez mod-
litwe, ale przez eksplozj¢ ducha, przez procesj¢ na rzecz wolnosci, ktére w koricu
okazaly si¢ silniejsze od kolczastego drutu i betonu. Duch udowodnil swoja moc;
dzwigk trab wolnosci byl mocniejszy niz mur, ktory miat jej wyznaczac granice. I
jezeli nawet nie potrafimy nazbyt bezposrednio umiesSci¢ Boga w tej grze, to jednak
na trwate pozostaje to, ze wiara w Niego, a przynajmniej pytanie o Niego odegraty
niebagatelne znaczenie w zaintonowaniu tego wyzwalajacego dzwicku trab™s.

W tym tez kontekScie nalezaloby odczytywaé caly trzeci rozdziat encykliki
,Centesimus annus®, ktory zreszta nosi lapidarny tytul: ,Rok 1989,

Mozna krotko powiedziec, ze rok ten widziany w wymiarze ,metapolitycznym”
byt rokiem zwycigstwa prawdy nad ideologicznymi schematami mySlowymi i
etyczno-religijnych pryncypiow nad normami czysto pragmatycznych zachowan i
dzialan.

II. KOSCIOL W OBLICZU AKTUALNYCH PRZEMIAN

1. Uwzglednienie ,metapolitycznego”, tzn. réwniez duchowo-religijnego
wymiaru historycznych wydarzesi ostatnich lat posiada i t¢ dodatnig strong, ze
pozwala z calg ostroscig dostrzec pewien fenomen, ktory jest radykalnym zaprze-
czeniem tegoz wymiaru i ktory stanowi powazne zagrozenie dla procesu prze-
ksztalcei postkomunistycznego spoleczeristwa. Fenomen ten wyrazat sic¢ w kon-
sekwentnym i bezkompromisowym dazeniu ideologii komunistycznej do uksztal-
towania nowego modelu czlowieka, ktorego A. Zinowiew okreslit mianem
,homo sovieticus* Homo sovieticus jako istotny element wizji komunistycznego
spoleczefistwa jest w swej istocie ,bytem jednowymiarowym®, dla ktérego wymiar
wertykalny jest zupetng iluzja. Jedynym celem i sensem jego aktywnosci byla ziemia,
a wszelkie proby jej transcendowania byty zdrad@ sprawy budowania bezklasowego
spoleczeristwa. Ksztattowanie ,homo sovieticus“ odbywato sie nie tyle na drodze
wychowania i wolnego wyboru, ile raczej na drodze ideologicznego terroru. Elimi-
nacja wartosci duchowo-religijnych rekompensowana byla wzmozona konsumpcja
dobr materialn_y_g:_h’.

Chodzito wiec mcwgtphww o dogtebne wewnetrzne przeksztalcenie o meta-
morfoz¢ czlowieka w sensie cigzkiego okalcczema i dehumanizacji jego istoty. To
ideologiczne ukierunkowanie ,sowietyzacji“ pociaga za soba szczegélnie zgubne

5 J. Ratzinger, dz. cyt., 105n.

6 Nr 22-29 ostatniej encykliki spotecznej Jana Pawta Il z 1 maja 1991 r.

7 Zob. Aleksander Zinowiew, Homo sovieticus, (thum. z ros. St. Deja), Wyd. Polonia, Londyn
1984; J. Tischner, Homo sovieticus, Tygodnik Powszechny 44/1990/ nr 25, 1.
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konsekwencje i dlatego nie mozna jej np. stawia€ na réwnej plaszczyznie z giéwnie
kulturowo-polityczna tendencja rusyfikacji. Urzeczowienie i uprzedmiotowienie
czlowieka w ramach procesu sowietyzacji prowadzilo do destrukcji cztowieka-
osoby, czlowieka konkretnego, historycznego. Stad tez istotne znaczenie posiadat
kolektyw, a nie indywiduum i jego osobowa godnos¢. Fenomen sowietyzacji przed-
stawia wig¢c o wiele bardziej zasadnicze niebezpieczenstwo dla wiary, anizeli for-
sowany na sil¢ — jako jeden z elemetéw ,sowietyzacji® — mit tzw. ,naukowego
Swiatopogladu® z pochodna samobéjcza ekologicznie teza o ,ujarzmieniu
przyrody*

Historyczny przetlom w Europie Srodkowowschodniej zrzucajac jarzmo radziec-
kiej hegemonii wyzwolil jednak réwnoczesnie tendencje i konflikty narodowos-
ciowe. Konflikty te s3 w duzym stopniu spuscizng ideologii systemu komunisty-
cznego. Strategia socjalistycznego imperializmu zakladala bowiem stworzenie
nowego typu mi¢dzynarodowych stosunkéw, opartych na przezwycigzeniu nacjo-
nalno-pafistwowego rozumienia suwerennosci. Jedng z przestanek tej strategii sta-
nowi¢ miala harmonia pomiedzy interesami nacjonalnymi i internacjonalnymi i
pierwszefistwo dla faworyzowania wspélnych intereséw internacjonalnych w
sytuacjach konfliktowych. Dzi§ okazuje si¢ z cala ostroscia, ze komunistyczna pers-
pektywa integracyjna zblizenia i stopienia narodow byta pusta, pozbawiona zycia
formut3. Nie rozwigzywala i nie przezwyci¢zala ona zadnych historycznie zadaw-
nionych resentyment6w i konfliktow narodowosciowych, ona je tylko zamrazata i
doraznie neutralizowata. Nic wigc dziwnego, ze wybuchaja one dzi§ z now3 silg i
staja si¢ zarzewiem potencjalnych, a nawet — jak to ma miejsce w Jugostawii —
faktycznych konfliktéw zbrojnych. Poza tym odwolywanie si¢ do wolnoSci narodo-
wych w okresie komunizmu rozumiane bylo jako obrona narodowej kultury przed
.Sowiecka cywilizacja”“, jako zapowiedZ wyzwolenia z jarzma sowieckiego imperia-
izmu upozorowanego na socjalistyczny internacjonalizm. Odzyskanie wolnosci i
suwerennosSci przez kraje Europy Wschodniej wyrazito si¢ nie tylko powrotem do
zakazanych przez rezim symboli, piesni, tradycji, ale takze powrotem do Zyjacych w
zbiorowej pamigci urazéw i resentyment6w wobec innych narodowosci. Ten gro-
Zny, bo karmiony emocjami poskomunistyczny renesans nacjonalistycznych ten-
dencji konfrontowany jest z dazeniami do integracji z Europa Zachodnig, do budo-
wania wspélnego europejskiego domu. ,I w zwigzku z tym Europa Wschodnia
uSwiadamia sobie swoja przynaleznosc do ogodlnoeuropejskiej historii i pojmuje si¢
jako czesSC przekraczajacej granice przestrzem kulturowej. PrzyszloSciowe modele
dziatania musza by¢ oparte — jak dotgd — nie na przecmnenstwach ale na wymia-
nie migdzy Wschodem i Zachodem®. I po tej linii powinien p6jS¢ decydujacy
wklad chrzescijariskich Kosciotéw. Punkt wyjscia jest dla nich niemozliwy do prze-
licytowania nucdzyna.rodowka w ktorej wszyscy przez wiare jesteSmy dzieCmi
Bozymi, bo ,nie ma juz Zyda ani pogamna nie ma juz niewolnika ani czlowieka
wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym
w Chrystusie Jezusie“ (Ga 3, 28).

3. Wstrzasane kryzysami przeobrazenia zachodzace w Europie Srodkowo-
wschodniej narzucajag KoSciolowi konieczno$§¢ przesunig¢cia akcentow i punktéw
ciezkosci w jego sposobach zachowan. Chodzi mianowicie o dawanie czynnego
swiadectwa dla prawdy, wolnosci i mitosci. A nie jest to, z cata pewnoscig, zadanie

8 E. Ratz, art. cyt, 82n. Por. tu takze J. Ratzinger, dz. cyt., 87nn.



310 BP ALFONS NOSSOL

tatwe. Skoro jednak mingt czas walki, najlepszym sposobem ewangelizowania i naj-
stosowniejszym, najbardziej adekwatnym modelem bycia chrzescijaninem jest
obecnie Swiadectwo. Dazenie do wolnosci nalezy wiasciwie do najbardziej pier-
wotnych poruszefi, do ,namietnosci® ludzkiej duszy, poniewaz w jakis sposéob jest
iskra Bozg, scientilla Dei w nas — stworzeniach Bozych. Stad tez wolnoS¢ jest
darem, ktory jako taki powinien takze by¢ wcigz pojmowany jako zadanie. Autenty-
czna demokracja i bycie wolnym s3 wiec elementami dynamicznymi i procesami
uczenia si¢ integralnie pojetego uczlowieczenia. Nie chcac tego pojacé, nie
dostrzega si¢ rowniez cigglego niebezpieczenstwa, Ze tak jak nacjonalizm moze
wynaturzy€ si¢ w szowinizm, tak tez i wolnoS¢ moze przerodzi¢ si¢ w samowolg¢ i
przez to zupelnie zniszczy¢ samg siebie.

Nie wdajac si¢ w zawile analizy pojecia wolnosci, musimy zadowoli¢ si¢ tu
stwierdzeniem; ze wolnoS¢ to po prostu pewien rodzaj samodeterminacji wobec
etycznej koniecznosci. Dlatego tez nie powinno si¢ jej nigdy oddziela¢ od prawdy.
Ewangelia wedlug $w. Jana zupelnie wyklucza takg mozliwos¢: ,i poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli“ (J 8, 32). Ta dobitna interpretacja Janowego tekstu przez
Jana Pawla I w czasie jego czwartej pielgrzymki do Ojczyzny jednoznacznie
uwydatnia prymat prawdy przed wolnoscia. Papiez wskazuje r6wniez na chrystolo-
giczny charakter lub wprost chrystoksztattnos¢ chrzescijariskiej wolnosci tj. na jej
nierozlaczny zwigzek z Chrystusem, bo jest ona zawsze ,albo wolnoscia, do ktorej
nas Chrystus wyzwolil, wolnoscia przez prawdeg, albo tez wolnoscig od Chrystusa“
To jest dla Papieza ten zasadniczy wybor, przed ktorym nie moze uchyli¢ si¢
Europa, to s3 te ,dwie drogi, po ktérych ona podaza i kt6rymi z pewnosScia szta
bedzie w przysztosci®.

Chrystoksztattna wolnosc i prawda domagaja si¢ dziS szczegolnego Swiadectwa,
swiadectwa w mitoSci, poniewaz wtasnie miloSc jest takze najcenniejszym owocem
wolnosci. PowiedzieliSmy juz, ze ten wlaSnie rodzaj Swiadectwa jest zadaniem
trudnym. Jest tak, poniewaz nie zadawala si¢ on zewn¢trznym gestem czy manife-
stacja z okresu walki; ten rodzaj Swiadectwa wymaga nie tylko zewng¢trznego, ale i
wewngtrznego, totalnego zaangazowania. Ale tylko on jest adekwatng i skuteczna
odpowiedzia Kosciotéw Europy Wschodniej na zdewastowanego i okaleczonego
duchowo ,homo sovieticus”“. Bo przeciez on takze ,jest droga Kosciota“1°,

III. ,INTEGRALNA EKUMENIA“ JAKO DROGA KU PRZYSZEOSCI

1. Dokonany przez ,tagodng rewolucje¢” przetom w Europie Wschodniej ozna-
cza niewatpliwie zwrot biegu historii dla naszego kontynentu i jego Kosciotow,
zwrot, ktory zorientowany jest ku przysztosci i kiory tym samym oferuje nowe
szanse!l. Chodzi tu nie tylko o konkretny znak czasu, ale o szczeg6lne wydarzenie,
ktore jest w stanie okazac si¢ wydarzeniem historycznym. Stad tez ,musimy zaape-
lowa¢ do sumieni Swiadkow tego czasu, do sumier siostr i braci w naszych Koscio-
tach, by pojeli, ze Kosciét i spoteczenstwo nie moga by¢ oddzielone, tak jak nie

® ,Bogu dzigkujcie — Ducha nie gascie” IV Pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny: 1 VI — 9 V]
1991 r., Olsztyn 1991, 161.

10 Zob. Centesimus annus, Rozdziat VI (nr 53-62) nosi wiasnie tytul: ,Cztowiek jest droga Kosciofa“

Il Por. W. Nastainczyk, Wendezeit auch far die Kirche (I1). Perspektiven der Neuevangelisie-
rung, Anzeiger fir die Seelsorge 1991, H. 10, 397.
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mozemy oddzieli¢ Boga od historii ludzkosci. Tak jak méwi do nas B6g Starego
Przymierza: ,Ja chce by¢ waszym partnerem i wy mozecie by¢ moim partnerem®,
tak tez i my powinniSmy by¢ swiadkami Jego peilnych mitosci dazen i wykonawcami
Jego zamiaréw pojednania i pokoju, Jego rzecznikami i heroldami, Jego zarzagdcami
W spoleczeristwie i w Swiecie. Bycie partnerem dla spoteczeristwa oznacza dla
Kosciotlow zdecydowane zdystansowanie si¢ wobec wszelkich fascynacji i pokus
sprawowania wiadzy czy dominowania, oraz zupelne i catkowite stawienie sie do
dyspozycji funkcji stuzebnych. ,Shuzyc i nie chcie¢ panowac. Shuzy¢ i zrezygnowac z
checi panowania. To znaczy: stuzy¢ w duchu Chrystusa! I znaczy to tez: na forum
europejskim; a to znaczy: podac dalej podarowany przez Boga pokéj, doprowadzic
do zaoferowanego przez Boga pojednania, przeksztalci¢ podarowang milos¢ w
postawe, ktora wyklucza wszelka ekskluzywnos¢, a przeksztalcic znaczy takze: nieS¢
pomoc przy demontazu muréw i granic. Ten duch niech nami powoduje, w tym
nastawieniu powinniSmy przyczyniac si¢ do europejskiej odbudowy“12,

2. Gdybysmy dla tych zorientowanych ku przysztosci dzialari KoSciota szukali
jakiegos wspéOlnego mianownika, to najprawdopodobniej odnaleZlibySmy go w
pojeciu ,integralnej ekumenii®. Niewatpliwie dlatego, ze tego rodzaju poszukiwanie
jednosSci, wychodzac od jednoSci wewngtrzkosScielnej, obejmuje i wprowadza w
swoj krag rzeczywistoS¢ spoteczng i polityczng, a w pewnym sensie takze mi¢dzyre-
ligijng. Celem zas tego rodzaju poszukiwan jednoSci jest wcigz troska o catego
cziowieka, o jego integralny Swiat, o jego zbawienie.

3. Do fundamentalnych prawd ekumenicznych nalezy sformulowane przez
Karla Bartha wyznanie: Chociaz my chrzeScijanie wierzymy inaczej, to jednak ten,
w ktorego wierzymy nie jest dla nas kims innym!3. Majac na uwadze wielki ,,trojkat
chrzescijarfistwa“14 inspirowani bogactwem jego form wyrazu w liturgii i teologii
powinniSmy bardziej jeszcze zabiega¢ o katolicka szeroko$¢, ewangelicka glebie i
prawostawna dynamike¢ w sensie pneumatologicznego wymiaru. Realizowanie tego
postulatu to takze jedna z wielu drég wiodacych do dostrzegania i budowania
prawdziwej jednosci w wielosci®, tej jednosci, ktorej pragnat Chrystus, ,aby Swiat
uwierzyt“ (por. J 17, 20-21). Bowiem tylko pojednany w sobie Kosci6t moze dzisiaj
sta¢ si¢ wiarygodnym znakiem, jesli nie wrecz sakramentem jednosci rodzaju ludz-
kiego i pokoju na Swiecie.

4. Wkroczenie w ,wiek ekumeniczny” otwiera réwnoczesnie mozliwos¢ wkro-
czenia w prawdziwy ,wiek ludzki“ Wspoétczesne narody skazane s3 na ugruntowa-
nie sprawiedliwej wspélnoty Swiatowej i trwalego pokoju jako niezbednych warun-
k6w przetrwania i dalszego humanizowania stosunkéw mi¢dzyludzkich. Kosciot
Jezusa Chrystusa, ktory jest dzi§ obecny we wszystkich narodach i kulturach, moze
z powodzeniem sta¢ si¢ fermentem w rozwoju sprawiedliwosci i pokoju w skali
calego Swiatals. Z tego powodu dazy wlasciwie pojety ekumenizm m.in. takze do
uksztaltowania jednej etyki, ktéra obowigzywataby wszystkich chrzeScijan i ktora
stuzytaby zar6wno problemowi ,sprawiedliwosci, pokoju i ocalenia stworzenia®, jak

12 M. Hoeffel, Die europdische Herausforderung, w: Lutherische Kirche in der Welt, dz. cyt., 153.

13 Por. K Barth, Ein Brief an den Verfasser, w: H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und
eine katholische Besinnung, Einsiedein 1957, 14.

4 P. Meinhold, Das Dreieck der Christenbeit, Hamburg 1974.

15 J. Moltmann, Was ist bheute Theologie?, Freiburg 1988, 54; por. takze O.H. Pesch (Hrsg.),
Einbeit der Kirche — Einbeit der Menschbeit, Freiburg 1978.
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i ochronie kazdej formy ludzkiego Zycia, kt6re nigdy i w zadnym aspekcie nie moze
by¢ zdegradowane do obiektu technicznych manipulacji.

5. Historyczny przetom w Europie Wschodniej stwarza szczeg6lnie dogodn2
platforme¢ dla wielostronnego, kreatywnego przejmowania elementéw kultury,
ktére moga ubogaci¢ kulturowe dziedzictwo poszczegolnych narodéw Europy. Ta
-partycypacja w dobrach duchowych powinna szczegélnie intensywnie przebiegac
na linii Wschod — Zachéd, i to w mysl ujecia Jana Pawta II, ktory obie postacie
naszej wiary okreslil jako dwie potowy pluc; wschodnie i zachodnie chrzescijaii-
stwo, to dwie polowy phuc, ktérymi powinien oddychac¢ Kosci6t's. W jednoczacej
si¢ Europie, w ktorej nie moze réwniez zabraknaé Péinocy i Potludnia, powinno by¢
jednak zagwarantowane prawo drugiego cztowieka do zachowania wiasnej specy-
fiki i identycznoSci, on musi by¢ przyjety tak, jak juz wczesniej przyjat nas i pojednat
ze soba Chrystus!’. Szczegllna troska powinne by¢ objete etniczne, narodowos-
ciowe i religijne mniejszosci, a konkretnie takze gastarbaiterzy, azylanci i socjalnie
najstabsi. We wspolnym europejskim domu, w Europie scalonych regionow, w
Europie uformowanej na ksztalt swoistego rodzaju ,otwartej republiki“!s, nie
powinno juz by¢ wykorzenionych, wysiedlonych i pozbawionych ojczyzny. W urze-
czywistnianiu tej wizji przypada KoSciotowi ogromnie istotna rola do spelnienia.
Kosciol moze ja spelni¢ za cen¢ swej autentycznej nowej radykalnosci chrzeScijari-
skiej i nowego uniwersalizmu. To, ze otwarly si¢ zamkni¢te drzwi, ze rozpadly si¢
dzielace mury, ze pojawilo si¢ wiecej wolnosci — to wszystko nalezy do pociesza-
jacych i mobilizujacych wydarzen ostatnich lat, ktérych nie chcemy stracié z pola
widzenia. One bowiem s3 i pozostang dla nas wszystkich w nowej Europie drogow-
skazem i podstawa tworczej nadziei!®, ktora pomoze nam zapewne by¢ bardziej
konsekwentnymi chrzeScijanami.

16 Por. encyklike Redemptoris Mater (1987), nr 34, jak tez List Apostolski Euntes in mundum Ojca
sw. Jana Pawtla Il z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej (1988), nr 12.

17 J. Narzynski, Versobnt mit Gott — versGbnt mit dem Bruder, w: Lutherische Kirche in der
Welt, dz. cyt.,, 12; por. A. Schlembach, Miteinander: Stichwort flr menschliches Zusammenleben
schlechthin, Anzeiger fir die Seelsorge 1991, H. 10, 388-392.

18 Zob. D. Oberdd&rfer, Die offene Republik. Zur Zukunft Deutschlands und Europa, Freiburg
1991.

19 ], Ratzinger, dz. cyt., 106.



