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PRZEMIANY WIZERUNKU KOSCIOLA
W NAUCZANIU KARDYNALA
STEFANA WYSZYNSKIEGO

Okres postugi prymasowskiej Kardynala Stefana Wyszynskie-
go przypadl na lata, w ktérych polskiemu Kosciotlowi przyszto
zmagaé sie ze zorganizowana i wieloplaszczyznowa polityka atei-
zacji. Zaangazowanie Ksiedza Prymasa w obrong przed skutkami
dzialan rzgdu komunistycznego pozostaje jego niekwestionowang
zastuga, ktorej wlasciwg, calosciowa ocene przyniosg zapewne do-
piero przyszte dekady. Rownie wazna pozosta je wewngtrzkoscielna
dzialalnos¢ Prymasa Tysigclecia. W wymiarze polskiego Kosciola
przybrala ona forme wielkich inicjatyw duszpasterskich (Jasno-
gorskie Sluby Narodu, Wielka Nowenna, obchody Millennium
Chrztu Polski, Nawiedzenie Diecezji przez kopie Cudownego Obra-
zu Matki Bozej Jasnogérskiej) oraz recepcji nauczania soborowego.
Jego aktywnosé siegala jednak poza te ramy. Dotyczyla prac So-
boru Watykanskiego II, w ktérych Ksigdz Kardynal bral udzial
jako czionek Komisji de mnegotiis extra ordinem.

Obok dzialalnosci o charakterze duszpasterskim, organizacyj-
nym i prawnym, Ksigdz Prymas poswiecal sie réwniez kazno-
dziejstwu, ktorego niemala czes¢ dotyczyla Kosciola. Zostanie tu
przeanalizowana eklezjologiczna warstwa navczania z lat 1955—
1970. Wskazane ramy czasowe wyznaczajg okres pomiedzy napi-
saniem trzytomowego Listu do moich kaplanéw a syntezag naucza-
nia sprzed Soboru z dorobkiem eklezjologicznym konstytucji Lu-
men gentium i Gaudium et spes. Przemiana wizerunku Kosciola,
jaka daje si¢ zauwazy¢ w nauczaniu Ksiedza Kardynala w tych
latach, ma znaczenie nie tylko dla historii mysli teologicznej w Pol-
sce. Stanowi ona réwniez przyklad odzwierciedlenia eklezjologii
dogmatycznej na plaszczyznie teologii kerygmatycznej, a takze
ilustracje zmian swiadomosci KoSciola co do wlasnej tozsamosci.
miejsca w Swiecie oraz rozumienia sposobu tworzenia wspédlnoty
eklezjalnej przez poszczegélnych jej czlonkéw.,

1. Kosciol jako Mistyczne Cialo Chrystusa
i nadprzyrodzona organizacja milosci

Najobszerniejszy wyklad na temat Kosciola, pochodzacy z po-
czatkowych lat prymasowskiej postugi Kardynala Stefana Wy-

22



PRZEMIANY WIZERUNKU KOSCIOLA

szynskiego, zostal zawarty w liczagcym trzy tomy Liscie do moich
Laptanéw, ktéry powstawal w okresie uwiezienia . Ksiagdz Prymas
budowal obraz Kosciola jako Ciala Chrystusa, opierajgc si¢ na
nauce swietego Pawla (por. 1 Kor 12, 12-27), przekazane]j i rozwi-
nietej w encyklice papieza Piusa XII: Mjystici Corporis Christi.
Zastanawiajac sie nad tajemnica macierzynstwa Maryi wobec
czlonkéw Ciala Mistycznego, Kardynal S. Wyszynski wskazywat
na istnienie jak gdyby kontynuacji Wrcielenia, dzieki ktéremu
Zbawiciel jest obecny w historii. Swoje przemyslenia zamknat
w stwierdzeniu, ze Chrystus 2yje i rosnie w Kosciele, nadal dziala
i sprawuje swoje zbawcze dzielo wcielania sie w czlonki Mistycz-
nego swego Ciala 2.

W przytoczonym dziele wyraznie uwidocznilo sie rowniez da-
zenie Ksiedza Prymasa do wyjscia poza jurydyczne ujmowanie
Kosciola. Tego rodzaju spojrzenie nie wyjasnia, zdaniem Autora,
tajemnicy wewnetrznej jednosci oraz trwalosci wspdlnoty, two-
rzacej Mistyczne Cialo Chrystusa. Zbyt ciasne postugiwanie sig
analogig pomiedzy panstwem swieckim a Kosciolem niesie ze sobg
ryzyko zafalszowania jego wizerunku, prowadzgc do przysloniecia
rzeczywistego celu i charakteru wiezi wewnatrzkoscielnych. Wobec
struktur panstwowych wykazujg one bowiem ]edyme zZewnetrzne
podobienstwo 3. Wzajemng zaleznos¢ widzialnej i duchowej rze-
czywistosci tworzacej Kosciél Prymas sprowadzal do ,,wewnetrz-
nej, nadprzyrodzonej struktury Mistycznego Ciaia” w ,,ramach
hierarchiczno-prawnych’” ¢, Formulujgc zalecenia duszpasterskie
dla ksiezy, do ktérych byt adresowany List..., Kardynat S. Wy-
szynski przedstawil w sposdéb syntetyczny obraz Kosciola jako
Ciala Mistycznego:

Prawdziwy Kosciét Chrystusowy jest organizmem spolecznym
sktadajgcym sie z ustroju hierarchicznego i wewnetrznego zycia
nadprzyrodzonego. Glowq niewidzialng jest sam Chrystus, moc
jednoczqca i Zrédlo zywotnosci. Glowq widzialng jest papiez, bi-
skup rzymski. Uczestnikami, zaleznymi od wurzedu papieza, sq
biskupi. Czlonkami za$§ Koséciola sq wszyscy, ktorzu tqeczy sie
z Chrystusem przynajmniej przez akt wiary. Caly Chrystus, to
Glowa Mistycznego Ciala i czlonki — wierni 5.

1 Wzmianka o podjeciu przez Ksiedza Prymasa pracy nad przytoczong
pozycja znajduje sie w Zapiskach wieziennych pod data 29 maja 1955 roku.
Zob. tamze, Paris 1982, s. 162.

2 List do moich kaptanéw, cz. I (dalej: LMK), Paris 1969, s. 59.

3 Por. LMK 1], s. 15-16.

4 Por. tamze, s. 17.

5 Tamze, s. 19.
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W tym okresie Prymas Tysiaclecia rozréznial w Kosciele d_u-
chowienstwo i Lud Bozy, czyli $wieckich, ktérych — cytujac
$wietego Piotra — okreslat mianem krélewskiego kaplaristwa (por.
1P 2, 9) ¢ Problem nazwy, jakg nalezy opatrywac laikow, powrocl
w jego kaznodziejstwie w okresie Soboru Watykanskiego II.

Wyrazem podjetej przez Autora proby zlagodzenia zbyt jedno-
stronnego, jurydycznego spojrzenia na Kosci6l stalo sie vzywane
przez niego okreslenie: nadprzyrodzona organizacja milosci, odno-
szace sie do Kosciota 7.

W okresie poprzedzajgcym Wielkg Nowenne oraz w jej po-
czagtkowych latach obecnosé Kosciola w $wiecie Kardynal przed-
stawial w oparciu o augustynskie zderzenie dwéch poteg: civites
Dei i civitas terrenae8, choé¢ woéwczas, gdy bezposrednio odno-
sil sie do wskazanej koncepcji, méwil o zmaganiu trzech mocarstw:
civitas Dei, civitas hominis, civitas satanae ®,

Zasadniczo przedstawial jednak Kos$cié! w zmaganiu ze Swia-
tem. Ten pierwszy — w przeciwienstwie do §wiata — odznacza
sie staloscig, jawigce sie jako ,,0stoja milosci” 10,

W swojej walce ze swiatem Kosciél winien, zdaniem Ksiedza
Kardynala, odrzuci¢ pokuse postugiwania sie tymi samymi srod-
kami, jakimi dysponuje jego przeciwnik. Jako odpowiedni orez
zalecal on ,,ubogie srodki”, ktérych skutecznos$¢ vzasadnial siegajac
po przyklad biblijnego Dawida pokonujacego Goliata za pomoca
kamykow ze strumienia (por. 1 Sm 17, 1-57) 11,

Walka Kosciola ze swiatem nie rozgrywa si¢ na poziomie do-
kirynalnym; jej przedmiotu nie stanowi wprost wizja swiata czy
moralnosci. Zmagania dotycza bowiem samego czlowieka, co dla
Prymasa Tysigclecia oznaczalo walke o zycie ludzkie i obrone jego
godnosci. Zagrozenie wskazanych wartosci uwazal on za charakte-
rystyczny znak czaséw wspblezesnych, angazujgecy Kosciél do sta-
wania w ich obronie !2. Sam natomiast by! raczej przeciwny po-

6 Zob. tamze, s. 10, 58-61.

7 Zob. np. Ko$ciét nadprzyrodzona organizacja mitosci, Laski, 11 IV 1960,
KPA 6, s. 128-130.

8 Por. O Paristwie Bozym (przel. W. Kornatowski), XV, 1, Warszawa 1977.

9 Por. Czterdzie$ci lat dZwigania cztowieka, Lublin, 21 IX 1958, KPA 4,
s. 315-319.

10 Por. Wypetniamy Jasnogérskie Sluby Narodu. Czytania na maj, Ko-
mancza, 28 X 1956, w: Dzieta Zebrane (dalej: DZ), t. II, Warszawa 1995. s. 102.

11 Zob. Do alumnéw Wyzszego Seminarium Duchownego, Wrocla\,;v 811
1960, KPA 6, s. 54-57. ’

12 Zob. Do alumnéw...,, dz. cyt., s. 57-60, AbyScie byli mezni i nieztomni
w obronie czlowieka, Warszawa, 31V 1960, KPA 6, s. 113-115. Por. Akade-
micy przed Millennium, Warszawa, 7V 1958, KPA 4, s. 198.
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stugiwaniu si¢ wprost okresleniem Ecclesia militans w odniesieniu
do Kosciola. Wspominal swoje wystapienie w trakcie obrad Sobo-
ru Watykanskiego II, w ktorym zaproponowal zamiast wskazanej
formuly inna: Ecclesia vivificans et sanctificans 13. W okresie Wiel-
kiej Nowenny temat walki Kosciola o zycie ludzkie zaznaczyl
swojg obecnosé, zwlaszeza w latach 1959—1960, ktoére byly poswie-
cone Swietosci zycia 14,

2. Kosciol Rodzing Boza

Wizerunek Kosciola jako Rodziny Bozej pojawil sie w kazno-
dziejstwie Prymasa Tysigclecia w 1963 roku, po powrocie z pierw-
szej sesji Soboru Watykanskiego II 15,

Poczatkowo, rozwijajac wskazany obraz, Autor koncentrowat
sie na przedstawianiu elementéw, ktére decydujg o jednosci ludzi
w obrebie Kosciola pojmowanego jako Rodzina. Fundament zjed-
noczenia stanowi chrzest swiety, ktory sprawia, ze ochrzczonych
laczy sam Bog w Tréjcy Swietej Jedyny. Pozostale sakramenty
poglebiajg wiez nadprzyrodzonej jednosci dzieci Bozych 16.

Pézniej, w 1964 roku, Ksigdz Kardynal zajgl sie przedstawie-
niem struktury Kosciola jako Rodziny Bozej, postugujac sie logika
wstepujacg: ludzie to dzieci Boze, bedace dla siebie wzajemnie
bra¢mi i siostrami, Bratem jest Chrystus, Ojcem — Bo6g. Natomiast
wczesniej wymienione podstawy jednosci wzbogacil, dodajgc do
nich: wiare w Tréjce Swietg, krzyz i Ewangelie 17.

Wskazal takze na poczgtek Rodziny Bozej, ktéry mial miejsce
podczas Meki Chrystusa na krzyzu. Jej powstanie, podobnie jak
inne wielkie wydarzenia z historii zbawienia, poprzedzala prorocza
zapowiedz. Ksigdz Prymas dopatrywal sie jej w stowach Wcielone-

13 Uwazal, ze Kosciét zmaga sie z mocami ciemno$ci, jednak pierwsze
jego zadanie stanowi dawanie §wiadectwa Chrystusowi, nauczanie i uswie-
canie. Zob. Stuzba duszpasterska Ludowi BozZemu, Warszawa, 2 X 1969,
KPA 32, s. 301-302.

14 Program Wielkiej Nowenny przewidywat te lata jako trzeci rok, po-
Swiecony realizacji §lubu: Przyrzekamy sta¢ ma strazy budzqcego sie 2ycia.
Zob. Program pracy duszpasterskiej w pierwszym roku Wielkiej Nowenny
przed Millennium, Warszawa, w lipcu 1957 (brak dokladnej daty), DZ III,
Warszawa 1999, s. 317.

15 Zob. Prawda o biskupach polskich ma Soborze, Warszawa, 1311963,
KPA 13, s. 55.

18 Zob. Jak trzeba patrzeé ma KoSciét i na parafie, Warszawa, 171V 1963,
KPA 14, s. 144, 146-149,

17 Zob. Koéciét — rodzina Boza u swej kolebki, Warszawa, 1211964,
KPA 16, s. 61.
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go Syna Bozego: Mojg matkq i moimi braémi sq ci, ktérzy stucha-
ja stowa Bozego i wypelniajq je (por. Lk 8, 21) 18,

Obraz Kosciola jako Rodziny Bozej, obecny w nauczaniu Pry-
masa Tysigclecia przed drugg sesja Soboru, nie wypart dwéch
wczesniejszych, czyli Mistycznego Ciala Chrystusa1® i nadprzy-
rodzonej organizacji mitosci 20, lecz wystepowal obok nich.

3. Kosciol Slowa Wcielonego

Slady patrzenia na Kos$ci6l jako przedluzenie Wcielenia Stowa
odnalezé mozna w nauczaniu Prymasa jeszcze przed Soborem.
Przykladami sg kazania rekolekcyjne z 1961 roku, wydane w zbio-
rze: Ojcze masz...?1, oraz przytaczany wyzej: List do moich ka-
plandw 22,

Podstawe zarysowanego tutaj spojrzenia na Kosciél stanowi
navka o Mistycznym Ciele Chrystusa. Wcielenie Slowa natomiast
frnkcjonuje w tym ujeciu jako idea, wzorzec dwoch rodzajow
wcielenia: Chrystusa w Kosciél oraz Kosciola w swiat. Drugi ze
wskazanych rodzajoéw ,inkarnacji” Prymas S. Wyszynski pojmo-
wal jako zbawczg obecnosé KosSciola we wszystkich sprawach ludz-
kich 23, Jej konkretny, ,,cielesny” charakter stuzy! Ksiedzu Kardy-
natowi za uzasadnienie dla powigzania Kosciola z narodem w dzie-
jach Polski wobec krytyki, jaka podejmowaly Srodowiska laickie,
zwigzane z , Argumentami” oraz ,,Faktami i Mys$lami”. Prezento-
wany tam wizerunek Kosciola nazywa on ,bardziej Kosciolem
Chrystusa filozoféw, anizeli Chrystusa wspoéiczesnie dzwigajacego
krzyz” oraz ,KoSciolem Slowa Przedwiecznego”, ktéremu prze-
ciwstawia , Kosciél Slowa Wecielonego” 24,

18 7ob. Na zakorniczenie rekolekcji dla mauczycieli, Warszawa, 14 I11 1964,
KPA 16, s. 305. Por. Zyjemy w Ko$ciele zrodzonym na krzyzu, Warszawa
Wtochy, 15111 1964, s. 337, Wizytacja kanoniczna parafii, Wrociszew, 2 VIII
1964, KPA 18, s. 20-24.

19 Zob. Jednoé¢ z Bogiem, Kosciotem, biskupem i ludem Bozym, Gniezno,
171X 1963, KPA 15, s. 207-208, Pozegnanie z Warszawq przed wyjazdem
na Il sesje Soboru Watykariskiego II, Warszawa, 23IX 1963, KPA 15,
5. 272-274,

20 Pozegnanie..., dz. cyt., s. 252.

21 Zob. Ojcze nasz...,, Paris 1979, s. 36.

22 Zob. LMK 11, s. 23.

23 Zob. Gléwne nurty pracy Soboru, Warszawa, 26 I 1964, KPA 16, s. 106,
Koéciét trwa przez milo§é, Warszawa, 181V 1964, KPA 17, s. 150, Referat
do inteligencji katolickiej, Jasna Gora, 28 VI 1964, KPA 17, s. 561-562.

24 Zob. Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae, Lublin, 23 VIII 1965, KPA 21,
s. 113-124,
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Koncepcje Kosciola Slowa Wcielonego mozna uzna¢ za jeden
z aspektow nauki o Mistycznym Ciele Chrystusa, rozwija ona
bowiem kwestie obecnosci Chrystusa w Kosciele, a za jego po-
srednictwem — w Swiecie. Wskazane rozwigzanie sugeruje sam
Autor, zestawiajgc dwie pozycje, ktore — jego zdaniem — zawa-
2yly na soborowej wizji Kosciola: La théologie du Corps M} stique
0. Merscha oraz L’ Eglise du Verbe Incarné K. Journeta 25,

Prymas Tysigclecia uwazal za jedno z wiekszych osiggniegé
Soboru ukazanie wewnetrznej tajemnicy Kosciola, czyli zyjacego
w nim Chrystusa. Sam widzial w nauce o Obecnosci Chrystusa
w Ludzie Bozym wyrazny przelom w mysleniu eklezjologicznym.
Dawal wyraz swojemu przekonaniu, stwierdzajgc:

Uczono nas za mtodych lat, czym jest KoSciél, przede wszyst-
kim od strony zewnetrznej, ukazujgc go jako organizacje spoleczng
i prawng. Sobér nam przypomina, 2e Kosciél jest nosicielem Je-
zusa Chrystusa, ze najwiekszym jego misterium jest Jezus Chru-
stus, 2yjgcy w nim, ozywiajgcy, oSwiecajqcy i uSwiecajqcy go 28,

Zbyt jednostronne, jurydyczne postrzeganie Kosciola Prymas
Tysigclecia uwazatl za skutek uboczny reakcji, z jakg ze strony
katolickiej spotkala sie reformacja. Obrona instytucji koscielnych
i struktury administracyjnej spowodowala usuniecie w cien du-
chowego wymiaru Kosciola, prowadzac w rezultacie do poszuki-
wania w nim drugiej, obok panstwa, societas perfecta 27,

4. Lud Bozy

Patrzenie na caly Kosci6l jako Lud Bozy pojawia sie w naucza-
niu Prymasa Tysigclecia dopiero w 1965 roku, sprowadzajgc sie
w zasadzie do korekty dotychczasowego patrzenia na Kosciél jako
hierarchie i Lud Bozy, czyli wiernych $wieckich. Kardynal Wy-
szynski powracal w swoich komentarzach do Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w swiecie wspo6lczesnym: Gaudium et spes
do stwierdzenia, ze Lud Bozy tworza zaréwno duchowni, jak
i Swieccy 28,

25 Zob. Oczekujemy od was zrozumienia trudnej drogi Ko§ciola w Polsce,
Jasna Géra, 2 VIII 1965, KPA 21, s. 17.

26 Wspéblczesne oblicze wiary, Warszawa, 1211968, KPA 28, s. 42. Por.
Ascetyka wspoélczesnego kaplana, Warszawa, 9V 1968, KPA 28, s. 364.

27 Por. Sobor — ,,antysobdr”, Warszawa, 171V 1970, KPA 33, s. 192-194,

28 Zob. Wiasciwa, katolicka ocena Soboru i jego dotychczasowych osigg-
nieé, Warszawa, 1411965, KPA 19, s. 107-128, Wy jeste$cie Kosciotem Bozym,
Otwock, 17 VI 1965, KPA 20, s. 401, Oczekujemy od was zrozumienia...,
dz. cyt., s. 15-16, OdpowiedZ ma Z2yczenia imieninowe, Stryszawa, 1 VIII
1965, s. 50.
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W tym okresie koncentrowal sie bardziej na budowaniu
w sSwiadomosci wiernych poczucia zwigzku z Kosciotem, ktore
mialo prowadzié do wzigcia aktywnego udzialu w apostolstwie

sSwieckich 29.
5. Kosciol Chrystusowy i Maryjny

Mys$l o obecnosci Maryi w zbawczym dziele Chrystusa byla
obecna w nauczaniu Prymasa Tysigclecia od poczatku, przybiera-
jac postaé paraleli patrystycznej: Maryja — Nowa Ewa, Chrys’gus
— Nowy Adam, ktéra zamykal on w lapidarnym stwierdzeniu:
Tych Dwoje 3. Wskazywal przy tym na konsekwencjg, z jakg Bog
realizuje swoje zamysty w historii zbawienia, nie unicestwiajgc
tego, co czlowiek wykrzywil swoim grzechem, lecz prostujae i pod-
noszgc. Zgodnie z tym, po upadku pierwszej pary ludzkiej Bég
postal Drugg Pare, by ta uczynila sobie ziemie poddang 31.

Ksigdz Kardynal zaznaczal, ze dzialanie Dwojga w jednym
dziele zbawczym nie ustalo, przechodzac do historii, lecz znajduje
swoja kontynuacje w misterium Kosciola 2. Prawda ta dawala
mu podstawe do moéwienia 0 Kosciele Chrystusowym i Mary jnym,
czyli takim, ktory odbija w sobie obecnos¢ i dzialanie Tych Dwojga.

Prymas Tysigclecia postuguje sie tutaj metodg paralelizmow,
wskazujgc na podwoéjne odwzorowanie, jakie ma miejsce w rze-
czywistosci Kosciola. Obecnos¢ w nim Chrystusa sprawia, iz Ko-
$ciét odbija w sobie zaréwno tajemnice unii hipostatycznej, jak
i wydarzenia z zZycia Zbawiciela. Natomiast dzialanie Maryi w zy-
ciu Kosciola pozostawia swoj slad w postaci macierzynskiego rysu,
ktéry pozwala moéwi¢ o nim jako o Matce 3. Wspomniany charak-
ter wspélnoty zbawczej Autor wypowiadal nie tylko w sformulo-

29 Konkretnym jego wyrazem, pojmowanym jako jednoczesna realizacja
Aktu Oddania, byto ogloszenie Spolecznej Krucjaty Mitodeci. Zob. , Te Deum”
Episkopatu Polgki na Jasnej Gérze, Jasna Géra, 3V 1967, KPA 26, s. 215-216.
g’eor. D;:;)oga 2z Maryjq na Jasng Gére Zwyciestwa, Jasna Gora, 3V 1967, KPA

, S. .

30 Zob. np. Jestedcie potrzebne marodowi i Koéciolowi, Warszawa, 9V
1958, KPA 4, s. 220, Droga Krzyzowa Lekarzy, Laski, 22 111959, KPA 5, s. 90.
Tajemnica dwéch Serc, Sokoétka, 19 II11959, KPA 5, s. 339-341, Do Serca
Maryi Matki...,, Jasna Gora, 9 V1962, KPA 11, s. 44-46.

31 Zob. Na dziesigciolecie parafii, Komoréow, 6 V1962, KPA 11, s. 3],
Mtodziez wierna Chrystusowi, Komorow, 6 V1962, KPA 36, Bedq dwoje
w jednym.., Warszawa, 27 V 1962, s. 136-138, Matka Pocieszycielka —
w sercu stolicy, Warszawa, 31 VIII 1962, KPA 11, s. 390-391.

32 Por. Znak Wielki — w dziejach rodziny ludzkiej, Jasna Gora, 15 VIII
1965, KPA 21, s. 98-99,

33 Por. Koéciét Slepcéw, przedszkolakéw i mysliciels, Warszawa, 28 I 1968,
KPA 28, s. 60-61.
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waniach dogmatycznych, ale wyprowadzal z nich réwniez szereg
postulatéw natury metedologicznej oraz wskazéwek pod adresem
teologii moralnej i duchowosci.

W teologii dogmatycznej Autor proponowal zamiast wyodreb-
nionej manologu upraW1an1e eklezjologii maryjnej lub chrysto-
centrycznej i maryjnej 3. Uwazal, ze bylaby ona odpowiedzig na
wspoiczesne zapotrzebowanla zbyt zmaskulinizowanego s$wiata,
wprowadzajac element kobiecy i macierzynski, niezbedny do przy-
wrocenia zachwianej rownowagi 3. Odzwierciedlalaby ponadto
schemat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktory postrzegal
on jako rodzaj rozbudowanego wizerunku Kosciola. Warto odno-
towaé, ze Prymas Tysigclecia nie opieral sie tu na strukturze Kon-
stytucji w ukladzie, jaki zostal przyjety w jej ostatecznej redakecji,
lecz na logice schematu De Ecclesia, przedlozonego przez Episkopat
Polski. Pierwszy rozdzial projektu opracowanego przez polskich
biskupéw dotyczyl Chrystusa zyjacego w Kosciele, drugi natomiast
— Matki czlonkéw Mistycznego Ciala 3¢, Ksiadz Kardynal rzadko
siegal w swoim przedstawianiu struktury Kosciola po schemat
logiczny Konstytucji Lumen gentium, wskazujac na Chrystusa
jako ,,Alfe” Kosciola, Maryje — ,,Omege”, czyli jego eschatolo-
giczny Wzorzec, Lud Bozy utozsamiajgc z rzeczywistoscig doczes-
nosci i sytuacjg pielgrzymowania do Domu Ojca 37.

Wobec ascetyki, teologii moralnej i pastoralnej wysuwal na-
tomiast propozycje ich przebudowania w ten sposéb, by odpowia-
daly zréznicowaniu plciowemu wiernych w Kosciele. Ponownie

34 Zob. Mater Ecclesiae — Mater unitatis, Warszawa, 2 IIT 1965, KPA 19,
s. 291, Wtasciwy duch soboru, Warszawa, 51111965, KPA 19, s. 320-321,
Blogostawione tono, ktére Cie mnosito i piersi, ktére§ ssal, Zyrardow, 21 ITI
1965, KPA 19, s. 428-429. W 1967 roku referujgc prace nad Konstytucjg
dogmatyczng o Kosciele stwierdzilt wprost, ze w dokumencie tym wprowa-
dzono mariologie do eklezjologii. Zob. Gtosy w dyskusji na sekcji duszpa-
stersko-katechetycznej podczas Kongresu Mariologicznego, Jasna Gora, 4 VIII
1667, KPA 27, s. 88.

35 Zob. Odpowiedz2..., dz. cyt., s. 43-47. Por. Nowe spojrzenie na Kosciot
oczyma Soboru: Koéciét Chrystusowy i Maryjny, 1VIII1965, KPA 21,
s. F2-61. Maryja — mnadzieja udreczonej rodziny ludzkiej, Warszawa, 11 II
1966, KPA 22, s. 300.

36 Kardynal S. Wyszynski wskazuje na dwie pozycje cytowanego wczes-
niej K. Journeta jako na inspiracje nie tylko wtasna, ale takze calego
nauczania Soboru. Zob. Do miodego duchowienstwa po II sesji Soboru
Watykanskiego 11, Gniezno, 4 11 1964, KPA 16, s. 199, Gléwne nurty odnowy
soborowej, Warszawa, 6 111 1965, KPA 19, s. 377, W obronie czci Matki Bozej,
Warszawa, 10 1111965, KPA 19, s. 398.

37 Por. 100 lat w stuzbie mito$ci Boga i blitnich, Swieta Anna k. Przy-
rowa, 21 1X 1969, KPA 32, s. 261.
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oznaczalo to dowartosciowanie specyfiki duchowej kobiet, tak by
nie musialy one poddawaé si¢ wskazaniom moralnym i duchowym,
tworzonym z uwzglednieniem wylgcznie meskiej psychiki i du-
chowosci 38,

Obraz Kosciota Chrystusowego i Maryjnego w nauczaniu Pry-
masa Tysigclecia doszed! do glosu z najwieksza intensywnoscig po
trzeciej sesji Soboru w zwigzku z ogloszeniem Maryi Matkg Ko-
Sciola i pozostal obecny jako staly element w kazaniach i komen-
tarzach do obydwu Konstytucji o KoSciele. Wskazane spojrzenie
na Kosciél Ksigdz Kardynal uwazal nie tylko za jedno z wiekszych
osiggnie¢ Soboru, ale takze za uzupelnienie chrystocentrycznej
encykliki papieza Piusa XII Mystici Corporis Christi 3.

6. Synteza koncowym etapem przemian w wizerunku KoSciola

Rozwdj prac nad Konstytucjg dogmatyczng o KosSciele znaj-
dowal swoje echo w kazaniach i przeméwieniach Prymasa Tysigc-
lecia. Gléwne elementy soborowego widzenia Kosciola byly wpro-
wadzane do wystapien Autora stopniowo, poczatkowo na zasadzie
relacji z przebiegu obrad. Druga polowa 1965 roku przyniosia
w kaznodziejstwie Ksiedza Kardynala bsrdziej zintegrowane wi-
dzenie Kosciola jako Chrystusowego i Maryjnego Lidu Bozego.
Zostalo ono zbudowane woko6l obrazu Kosciola jako Ciala Chry-
stusa, ktéry przybral posta¢ utozsamiania wszystkich ochrzczonych,
powigzanych ze soba w Tréjcy Swietej z wielkim Chrystusem 4,
W wewneirzne) strukturze Kosciola obok Chrystusa jest obecna
Jego Matka 41, jako Matka wszystkich odkupionych dzieci Bozych.
Charakterystyczng zmiane wobec przedsoborowego ujecia tej
prawdy w kaznodziejstwie Ksiedza Kardynala stanowi widzenie

38 Zob. Dwoje w upadku — dwoje w dziele odkupienia, Grodzisk, 111V
1965, KPA 20, s. 73-76, Apel Prymasa Polski, Jasna Gora, 3 V1965, KPA 20,
s. 239-241, Ko$ciét Chrystusowy i Maryjny, Jablonna, 30 V1965, KPA 20,
s. 286, U Zrédet wody zycia, Niepokalanoéw, 31 V 1965, KPA 20, s. 302, Du-
chowienstwu stolicy — braterskie slowa — na IX rok Wielkiej Nowenny,
Warszawa, 2 VI 1965, KPA 20, s. 326-328.

39 Zob. Ecclesia Mater...,, dz. cyt., s. 117-119, Por. Odtqd blogostawiong
zwaé mnie bedq wszystkie narody, Warszawa, 91X 1965, KPA 21, s. 165.

;;023311). Moce Boze w polityce $wiatowej, Warszawa, 13 I1 1966, KPA 22,
S. -321.

. 41 Wazne miejsce w uzasadnieniju przez Prymasa Tysigclecia roli i ma-
cierzynskiego zadania Maryi w zyciu Kosciola zajmowala idea oddania.
Prymas Tysigclecia, postugujac sie nig, kres§li panorame historii zbawienia,
w ktérej poczawszy od Boga Ojca, nieustannie nastepuje oddanie Maryi.
QOjciec powierza Jej Syna. Ona przygotowawszy Mu Cialo i Krew, ktore
zlozy¢ miat Ojcu w Ofierze przebtagalnej, ofiaruje Go w sposdéb duchowy.
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Maryi w wewnetrznej strukturze Kosciola 2, odmienne od po-
strzegania Jej jako Matki czlonkéw Mistycznego Ciala, stojgcej
jak gdyby wobec Kosciola 43. W 1968 Ksigdz Kardynat postuguje
si¢ juz na stale zarysowanym powyzej syntetycznym wizerunkiem
Kosciola, okreslajgc go mianem ,,swojego Kosciola” 44,

Obraz Kosciola jako zyjacego Chrystusa wlasciwie zastapil po-
przedni wizerunek Kosciola jako Jego Mistycznego Ciala, uzupel-
niajac go o element obecnosci w swiecie oraz wzrostu w wymia-
rach zewnetrznych i wewnetrznych 45, Konsekwencjg wskazanego
widzenia stalo sie w nauczaniu Ksiedza Kardynala zwracanie
uwagi na chrystomorficznos$¢ struktury Kosciola oraz odtwarzanie
w jego dziejach losow Chrystusa. Wskazane dwa wymiary podo-
bienstwa Kosciola do jego Zalozyciela stanowily wyrazne nawig-
zanie zaréwno do doktryny Pivsa XII %6 jak i do nauczania so-
borowego 47.

Ksigdz Prymas kontynuowal réwniez mysl o podobienstwie
Kosciola do Wcielonego Stowa, wyrazajacym sie w Bozym i ludz-
kim charakterze Ludu Bozego, ktéry stanowi odzwierciedlenie unii

Syn natomiast, doswiadczywszy macierzynskiej opieki Maryi oraz nasladu-
jac Ojca, oddaje Jej swéj zrodzony na krzyzu Kosciél. Zob. Btogostawiona,
ze$ uwierzyta, Warszawa, 24 X111960, KPA 7, s. 316-318, Zaproszenie do
modlitwy w soboty Krélowej Polski, Warszawa, 26 VIII 1961, KPA 9, s. 77-78,
Mito$¢ daé¢ za mito$é, Warszawa, 131V 1961, KPA 8, s. 169-170, Oddanie sie
Matce Boga Zywego, Warszawa, 11II 1961, KPA 8, s. 92-93, Koronacja
Krélowej Ludu Podlaskiego, LeSna Podlaska, 18 VIII 1963, KPA 15, s. 69-72,
Pozdrow'enie w Panu, Jasna Goéra, 15 VI 1964, KPA 17, s. 483-486.

42 Wskazana tendencja wyraznie uwidocznila sie na przykiad w: Odtqd
btogostawiong ..., dz. cyt., s. 160.

43 W 1958 roku moéwi na przyklad o obecno$ci Maryi ,,z” Kosciotem.
Zob. Maryja zaczeta zwyciezaé w polskiej ziemi, Poznan, 19 I11 1958, KPA 4,
s. 102,

44 Wierze z Ko$ciolem, Warszawa, 1311968, KPA 28, s. 48-49. Por. Poznaé
i ukocha¢ Chrystusa przez Maryje, Gniezno, 2111968, KPA 28, s. 83, Obec-
no$é Jezusa i Maryi w Koéciele, Gniezno, 2111968, KPA 28, s. 89-90, Ta-
jemnica biskupa, Plock, 121V 1970, KPA 33, s. 183-186.

45 Zob. W Swiattach Soboru i tysiqclecia, Warszawa, 13 IT 1966, KPA 22,
s. 363-366. Por. Mito$¢ stowem, czynem, Warszawa, KPA 22, s. 437-440, Prawo
i mito$é w S$wiecie wspétczesnym, Bydgoszcz, 16 1111966, KPA 23, s. F2,
Drzwiami zamknietymi — wchodzi Bég w 2zycie ludzkie, Poznan, 17 IV 1966,
KPA 23, s. 232-233.

46 Podkre$lat on upodobnienie do Chrystusa zaréwno pojedynczych oséb
wierzacych, jak i calej wspolnoty. Zob. Encyklika Mystici Corporis Christi
(przel. A. Zychlinski), nr 36 (dalej: MCC) Krakow 1944.

47 Zob. Konstytucja dogmatyczna o KosSciele: Lumen gentium (dalej:
KK) nr 8, w: Sobér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje (tekst
tacinsko-polski), Paris 1967.

»
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hipostatycznej 8. Opierat sie tutaj ponownie na mysli Piusa XII 4,
podjetej przez Sobér Watykanski II %°.

Soborowe ujecie Kosciola jako zyjacego Chrystusa Prymas
Tysigclecia uwazal za rezultat dyskredytacji instytucji panstwa,
ktéra pociggnela za sobg nieadekwatnosé¢ pojecia societas perfecta
w odniesieniu do Kosciota 31

Krzyzowg droge, ktéra podaza Kosciél na wzér swojej Glowy,
dostrzegal on wyraznie nie tylko w wydarzeniach pierwszych wie-
kow chrzescijanstwa. Owczesna sytuacja Kosciota w Polsce stano-
wila bowiem wymowny komentarz, potwierdzajgcy prawde sobo-
rowego widzenia drogi Ludu Bozego, co wielokrotnie stanowilo
przedmiot wystgpien Ksigdza Kardynatla.

Idea Kosciola jako Ludu Bozego poczgwszy od 1966 roku przy-
brala w jego kaznodziejstwie posta¢ postulatu, by vwydatni¢ spo-
leczny charakter Kosciola poprzez uprawianie ,,socjologii teolo-
gicznej” lub ,,teologii socjologicznej”’, czyli takiej, ktéra uvwzgled-
nialaby ukierunkowanie osoby ludzkiej ku drugim, czyli znaczenie
wspolnotowosci 2. Niekiedy natomiast pojawiala sie jako podsta-
wa twierdzenia, ze w Kosciele istnieje ,,wyréwnanie spoleczne”,
czyli ,teologiczna demokracja”, ktérej podstawe stanowig jedna-
kowe dla wszystkich sakramenty, vdzielane we wspodlnocie Ludu
Bozego 53, W drugiej ze wskazanych interpretacji wizeruvnku Ko-
sciola jako Ludu Bozego wyraznie pobrzmiewa nuta polemiki

48 Zob. ,,Te Deum” Tysigclecia miodziezy akademickiej, Jasna Gora,
15V 1966, KPA 23, s. 397, Swieta pie$n Kosciola, Warszawa, 17 VIII 1966,
KPA 23, s. 441-442.

49 Zob. MCC, nr 12.

50 Zob. KK, nr 8.

51 Zoh. Polska na pograniczu Soboru i tysiqclecia, Warszawa, 27 XI1 1965,
KPA 21, s. 340-342, Syna, Stowo Wiekuiste, 2 Duchem wszech$wiat wielbi
caly, Warszawa, 18 VIII 1966, KPA 24, s. 451-455.

52 Zob. Mtodziez wchodzi w wiary nowe tysiqclecie, Warszawa, 28 XII
1966, KPA 25, s. 525. Por. Glosy w dyskusji na sekcji duszpastersko-kate-
chetycznej podczas Kongresu Mariologicznego, Jasna Gora, 4 VIII 1967, KPA
27, s. 91. Koéciot §lepcéw..., dz. cyt., s. 61-62, Staé sie ,wszystkim dla wszyst-
kich”, Warszawa, 29 11968, KPA 28, s. 65, Idzie nowych ludzi plemie, War-
szawa, 31V 1968, KPA 28, s. 200, Problem chrzescijariiskiego wychowania
miodziezy, Lublin, 21 VIII 1968, KPA 29, s. 256-257, Cz2y rzeczywiScie —
kryzys KoSciota posoborowego, Warszawa, 1711969, KPA 31, s. 67.

53 Zob. Przed oddaniem sie miodzieZy w niewole Maryi — za wolnoéé
Ko$ciota, Warszawa, 29 ITI1 1967, KPA 26, s. 130-131. Prymas Tysiaclecia po-
slugiwal sie przyloczonym terminem takze poziniej. Zob. np., Czy rzeczy-
wiéc e — kryzys Koéciota posoborowego, Warszawa, 1711969, KPA 31, s. 67,
Wymarsz Boga-Zycia w zycie Stolicy i Narodu, Warszawa, 19 I 1969,
KPA 31, s. 82-83.
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z charakterystykg ustroju w Polsce, promowang przez organy
urzedowej propagandy.

Prymas S. Wyszynski nie odnosil si¢ natomiast do kwestii
przynaleznosci do Kosciola, ktérg podjal Sobér, ustalajagc na za-
sadzie kregow wlgczenie poszczegélnych ludzi do wspélnoty Ludu
Bozego 4. Bliska mu byla jedynie idea Ludu wedrujacego ku
Ojczyznie Niebieskiej 55, cho¢ nie przedstawial jej poprzez zesta-
wienie z ludem izraelskim, jak to uczynil Sobér, lecz postugiwal
sie obrazem rodziny Bozej, kroczacej za Chrystusem i Maryjg
przez ziemi¢ do domu Ojca.

Innymi figurami Kosciola Ksigdz Prymas postuguje sie bardziej
w celu wyjasnienia jego poszczegdlnych aspektow, anizeli w od-
niesieniu do wspdlnoty eklezjalnej jako calosci: spolecznego cha-
rakteru (Lud Bozy), wewnetrznej wiezi z Chrystvsem i Bogiem
Ojcem w Duchu Swietym (Rodzina Boza), Bozego i ludzkiego wy-
miaru Kosciola (Kosciél Stowa Wecielonego), Tajemnicy Kosciola,
jego wewnetrznej struktury, obecnosci i wkladu obu plci w dzielo
zbawienia i uswiecenia (Koscié! Chrystusowy i Maryjny). Pomija
natomiast wymienione w Konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tium figury Kosciola, przedstawiajgce go jako Oblubienice Baran-
ka, Owczarnie Boza, Role Uprawng 3.

7. Podsumowanie

Przedstawione przemiany wizerunku Kosciola w navczaniu
Ksiedza Kardynala wskazujg na ewolucyjne narastanie nowych
elementdOw oraz rozwijanie wczesniej obecnych wokoél podstawy,
jaka stanowi obraz Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa.

Do Soboru Prymas Tysigclecia poswiecal wiecej uwagi dzialal-
nosci Kosciola w swiecie, ktérej nadawal wyrezne znamie walki
ze Swiatem. W okresie Soboru i tvz po jego zakonczeniu skoncen-
irowal sie na zagadnieniach dogmatycznych, lagodzac nieco ele-
ment zmagania ze sSwiatem, jako charskterystyki dzialania Ko-
Sciola, na rzecz uwypuklenia ozywiajgcego i vswiecajacego cha-
rakteru jego aktywnosci. Spojrzenie na Kosciol od strony dogma-
tycznej i duszpasterskiej zaowocowalo miedzy 1968 a 1970 rokiem
syntezg, ktorej efektem byl wizerunek Kosciola jako Chrystvso-
wego i Maryjnego Ludu Bozego. Po roku 1970 w navczaniu Pry-
masa Tysigclecia tematy dogmatyczne ustgpily miejsca bardziej

54 Por. KK, nr 14.
55 Por. KK, nr 9.
56 Zob. KK, nr 6.
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szczegolowym zagadnieniom z zakresu wewnetrznej organizacji
Kosciola (np. kwestii postugi prezbiteréw) i jego posiannictwa
w Swiecie wspélczesnym, do czego bezposredni impuls dal Synod
w Rzymie. Pozwala to sformulowaé teze, ze w nauczaniu Ksigdza
Kardynala w zaznaczonym okresie nastgpily zmiany dajgce sieg
opisaé¢ przy uzyciu schematu sinusoidy: postannictwo i dzialalnosé¢
Kosciola, jego wizerunek i powrét do zagadnien duszpastersko-
-administracy jnych. Wskazana tendencja do oscylowania pomiedzy
praktycznym a teoretycznym patrzeniem na Kosciél, przejawiala
sie w eklezjologicznej warstwie nauczania jako zmieniajacy sig
uklad proporcji obydwu sposoboéw postrzegania Ludu Bozego.

Wizerunek Kosciola jako Chrystusowego i Maryjnego Ludu
Bozego, w ktorym zyje Wcielone Slowo, jaki zostal wypracowany
przez Ksiedza Prymasa pod koniec lat szesédziesigtych w procesie
recepcji eklezjologii soborowej, pozostawal dla niego zawsze pod-
stawg niezbedng do podejmowania problemdéw o charakterze prak-
tycznym. Charakterystyczng cechg powigzania pierwszej i drugiej
plaszczyzny bylo postugiwanie sie ideg nasladownictwa, ktora wy-
kazuje wyrazne podobienstwo do platonskiego sposobu myslenia.
Idee-Wzorzec ontyczny dla Kosciola stanowi Jezus Chrystus. Ko-
Sciél Stowa Wcielonego, powigzany ze swojg Glowg i Wzorem, od-
bija w sobie cechy Chrystusa. Ich odwzorowanie realizuje sie
w wymiarze indywidualnym Kosciola, co przejawia sie osobista
Swigtoscia wiernych, a takie w wymiarze spolecznym i histo-
rycznym.
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