REGIS BURNET

Paryz

PRZEKAZ WIARY U PAWELA:
WYPOWIEDZI DO PRZEKAZYWANIA
I LISTY OZYWIAJACE WIARE

Czy mozna traktowa¢ Pawlowg praktyke przekazywania wia-
ry jako wzor naszego dzialania? Apostol Pogan przedstawia sie
nam w rTzeczy samej jako ,wynalazca” pojecia przekazu, albo-
wiem to on jako pierwszy wzmiankuje o nim w jednym ze swoich
listéw. Pierwszy List do Koryntian zawiera przeciez faktycznie
wyrazne potwierdzenie koniecznosci przekazywania dalej tresci
wiary, wprowadzone slowem paradounai (czyli przekazywad). Otoz
— paradoksalnie — pojecie to, tak bardzo istotne w poézniejsze]
teologii, nie zajmuje u Pawla miejsca centralnego: Apostol woli,
bardziej od niego, wyrazenia dotyczace wprost Ewangelii. Pawel
przywigzuje sie raczej do gloszenia Dobrej Nowiny, anizeli do
przekazywania katechizmu. Jednak Apostol nie jest bynajmniej
bliski jakiej$ sprzecznosci; jest przeciez rownoczesnie redaktorem
listow, ktorym nadaje charakter normatywny, domagajac sie na-
wet ich rozpowszechniania 1. Jak zatem Pawel moze przyznawaé
pierwszenstwo zywej wypowiedzi, stajac sie rownoczesnie pierw-
szym i glownym pisarzem listow?

1. Przekaz — pojecie malo uzywane u Pawla

Pojecie przekazu pojawia sie niemal u samych poczatkéw chrze-
Scijanstwa, w jednym z pierwszych pism Kosciola pierwotnego, da-
towanym bez watpiena na rok 54/57: w Pierwszym Liscie do Ko-
ryntian. Trzykrotnie Apostol méwi tam o odczuwanej przez siebie
wielkiej koniecznosci przekazywania dalej tradycji Kosciola.
W 1 Kor 11, 2 zapewnia: , Pochwalam was, bracia, za to, ze we
wszystkim pomni na mnie jesteScie i ze tak, jak wam przekaza-
lem, zachowujecie tradycje” Wyraz paradosis — ,,przekaz” zdaje
sie znajdowa¢ w samym sercu oredzia Pawlowego, albowiem ze-
spala sie bardzo Scisle z pamiecia Pawla, Apostola — zalozyciela.

1 ,Zaklinam was na Pana, aby list ten zostal odczytany wszystkim
braciom” (1 Tes 5,27). Jest to jego wyrazne polecenie zawarte w pierw-
szym jego liScie, jaki sie zachowal.
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Zauwazmy mimochedem, ze fakt zachowywania tradycji jest ty-
powy dla katechezy (catécheésis), ktéra zrodzila nasz katechizm.
Jaka jest jednak tresc tej ,tradycji”?

Dwa dalsze stwierdzenia to wyjasniajg: ,,Ja bowiem otrzy-
maltem od Pana to, co wam przekazatem...” (1 Kor 11,23), po
czym nastepujg stowa ustanowienia Eucharystii, oraz ,Przeka-
zalem wam na poczatku to, co przejalem...” (1 Kor 15, 3), po czym
Pawel podaje credo o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Przekaz dotyczy zatem glownie dwadch dziedzin: gloszenia tego,
co stanowi samg istote wiary, kerygmatu, oraz zapamigtywania
sléw Chrystusa, ktére wpisujg sie niewgtpliwie juz od tego czasu
w kontekst liturgiczny. Kerygmat i liturgia przywoluja tresci
stale, tresci, ktorych trzeba sie nauczy¢, zanim bedzie sie ich
doswiadczalo: u Pawla paradosis oznacza ustalone formuly wy-
razajgce wiare.

Dlaczego Pawel oddziela przekaz w liturgii od tego, ktory be-
dzie sie wkrotce nazywal symbolami wiary? Niewatpliwie ze
wzgledu na szczgélne swoje pojmowanie tego ostatniego, ktory
streszcza w sobie pojecie zlozone, stanowigce zarazem samo sedno 2
teologii Pawlowej: Ewangelia. Ewangelia to Dobra Nowina o Chry-
stusie, w calym znaczeniu dopelnienia tego slowa: jest to Dobra
Nowina, ktéra ma Chrystusa za sw0j poczatek i ktora obwieszcza
Chrystusa. Ewangelia mowi o Jezusie ukrzyzowanym (1 Kor 1, 1-5)
i zmartwychwstalym, i moze zosta¢ niekiedy streszczona samym
tym Jego okresleniem (por. Rz 16, 25; 2 Kor 2, 12; 10,16 etc.), tak
bardzo bowiem stwierdzenie, ze Jezus jest Chrystusem, to znaczy
Mesjaszem — spadkobiercg obietnicy Abrahama, rekapituluje wia-
r¢. Ewangelia (euangelion) Jezusa Chrystusa podsumowuje obiet-
nice (epangelia) Boza (Rz 1, 2-3). Tymczasem ta wlasnie Ewan-
gelia jest przede wszystkim slowem zywym, dynamicznym, po-
ruszajagcym 3, a nie jakas utrwalong raz na zawsze trescig, prze-
kazywalng, ale martwa. Najbardziej oczywisty dowéd tkwi w row-
nowadze, jakg Apostol wyznacza pomiedzy Ewangelia a Logosem,
Stowem, wzglednie Logosem tou Theou, Slowem Bozym; Tesalo-
niczanie otrzymali ,,Stowo” (1 Tes 1, 6), a powodem walki w Ko-
ryncie stalo si¢ wierne przyjecie ,Slowa Bozego” (2 Kor 2, 17;
1 Kor 14, 3). G. Kittel podpisywal sie pod takg interpretacja, kie-

? Wbrew wielowiekowemu wyrazeniu: ,Pawel-Teolog-Laski” (ktoére nie
rowna sie¢ bynajmniej innej, réwniez niewystarczajacej, wypowiedzi: ,,Pawel-
-Apostol-Narodow”) osmielamy sig stwierdzi¢, ze Pawel jest przede wszyst-
kim Teologiem Ewangelii, w ktorej laska stanowi jedynie jeden z jej
aspektow.

3 Por. W. Kelber, Tradition orale et Ecriture, Paris 1991.
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dy stwierdzal w swoim Stowniku teologicznym do Nowego Te-
stamentu: ,,\W tym wszystkim logos jest zawsze autentycznym legein
(méwieniem), czyli slowem wypowiadanym w tym, co ma naj-
bardziej konkretnego. Jednym z ciezszych bledéw, jakie mozna
by popeinié¢, byloby czynienie z tego logos tou Theou pojecia lub
abstrakcji” 4.

To Slowo liczy sie najpierw ze wzgledu na swoja skutecznose¢,
a nie tre$é: Ewangelia jest mocqg Boga (Rz 1, 16), a dowodem jej
prawdziwosci jest jej skutecznos¢. ,,Wy jestescie pieczecia mego
apostolowania w Panu” — os$wiadcza Apostol Koryntianom (1 Kor
9, 2): drzewo poznaje sie po jego owocach, samo istnienie wspo6l-
rozmowcow dowodzi zatem wagi wypowiedzi i rangi tego, kto jg
wypowiada. Zrozumiala staje sie tym samym trudnosé¢, na jaka
natrafiaja egzegeci, kiedy chcg dokladnie okresli¢ tres¢ tej Ewan-
gelii: ,stowem zycia” dla Filipian (Flp 2, 16) jest nie tyle kate-
cheza Pawlowego nauczania o wartosci zycia, co samo Slowo, kto-
rego owoce rodzg faktycznie zycie; podobnie ,,slowo pojednania”
(2 Kor 5, 19) staje sie bardziej miarodajne dzieki swoim owocom:
pojednaniu Pawla z Koryntianami, anizeli przez swg tres¢, ktéra
nie jest znowu tak bardzo jasna.

Konsekwencja tego tak szczegdlnego rozumienia apostolstwa
i nauczania polega na relacji miedzyosobowej: bez zaangazowania
tworcow komunikacji, bez oczywistej obecnosci Apostola i jego
wspoélnot, Ewangelia staje sie bezprzedmiotowa. Dlatego Pawel
nie waha sie twierdzi¢: ,,moja Ewangelia” (Rz 2, 15), ,,moje stlowo”
(1 Kor 2, 4), ,,nasza Ewangelia” (2 Kor 4, 3): nie nalezy dopatry-
wac sie tutaj, jak to przez dluiszy czas czyniono, $ladéow pychy
Apostola, lub dowodu na otrzymane przez niego szczegélne obja-
wienia. Pawel wyjasnia tym zaskakujacym dopowiedzeniem wy-
jatkowosé Ewangelii, ktorg sam pojmuje jako usytuowanie w re-
lacji — dzieki konkretnemu apostolowi — danej konkretnej wspol-
noty z Jezusem Chrystusem. Ewangelizacja jest zywym procesem,
ktory sie dopasowuje do sytuacji i do oséb. Oznacza to, ze Pawel
nie jest wynalazcg katechizmu!

W tym kontekscie tradycja (przekaz) jest ujmowana przez Apo-
stota jako przechodzaca, by tak powiedzieé¢, ,,z ust do ust” Nie
zapominajmy bowiem o tym, ze deklaracje dotyczace paradosis
pojawiajg sie w kontekScie skrajnie polemicznym. Koryntianie,
bedgcy niewgtpliwie ofiarami judaizujgcej propagandy skierowa-
nej przeciwko Pawlowi, oskarzajg tego czlowieka z Tarsu o to,

4 Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. IV, Stuttgart
1942 s. 119.
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ze jest on czlonkiem kolegium apostolskiego. Powtarzanie keryg-
matu w 1 Kor 15 stanowi jedynie czastke tego argumentu, ktory
osigga swoOj punktu szczytowy w wersetach 9 i 10: ,, Jestem bo-
wiem najmniejszy ze wszystkich apostoléw i niegodzien zwac¢ sig
apostolem, bo przesladowalem Kosciél Bozy. Lecz za laskg Boga
jestem tym, czym jestem” (1 Kor 15, 9-10). Pomimo swej prze-
szlo$ci przesladowczej Pawel zasluguje na tytul apostola, ktéry
otrzymal z woli samego Boga: dowodem na to jest fakt, ze prze-
kazuje on ,prawowierne” tresci nauki Kosciola.

2. Czy listy Pawlowe zasluguja na przekazywanie?

Jesli to, co przed chwilg powiedzieliSmy, jest prawdziwe, a wiec
jezeli Pawel opowiada sie rownie zdecydowanie przeciw automa-
tycznemu przekazywaniu utrwalonych tresci, aby uprzywilejowa¢
w ten spos6b spotkanie, rozmowe i specyfike oséb, to jak wy-
ttumaczy¢ to, ze sam sie ucieka do posrednictwa pisma, ktére pod-
cina wzlot zZyciowy, konkretyzuje go, a nawet zdradza? Istnienie
pseudoepigrafow Swiadczy o tym, ze nastepcy Apostola potrakto-
wali bardzo szybko jego pisma jako tradycje, a autor Drugiego
Listu Sw. Piotra zalicza je wyraznie do Pism (2 P 3, 16). Tymczasem
sam Pawel siega po pidro dopiero wtedy, kiedy czuje sie do tego
zmuszony, traktujgc swe pismo najpierw jako stosunkowo slaby
i ulomny s$rodek do podtrzymania kontaktu ze swoimi wspol-
notami.

Pawel przejawia faktycznie typowgq dla Starozytnosci 3 pogarde
dla pisma i wybiera, by tak powiedzie¢, ,najmniej pisang” ze
wszystkich rodzajow forme listdw. W rzeczy samej bowiem staro-
zytna teoria epistolarna opierala sie na topos spontanicznosci.
Podejmuje ja Seneka, najbardziej slawny pisarz listow: , Taka
bylaby nasza rozmowa, gdybysmy razem siedzieli lub sie prze-
chadzali — spontaniczna i prosta; chcialbym, by takie byly takze
moje listy” 6. Demetriusz, ktéry staje sie w De Elocutione pierw-
szym jej teoretykiem, wyraza to w sposéb jeszcze bardziej jasny:
,,List, na wzor dialogu, powinien zawiera¢ w obfitosci rysy osobo-
we. Trzeba stwierdzi¢, ze kazdy pisze swdj list jako obraz wlasnej
duszy. W kazdej innej formie kompozycji da sie latwo odrdznié
charakter autora, ale nigdy tak jasno w zbiorze jego listow” 7.

5 Por. E. A. Havelock, The Muse Learns to Write, New Haven — Lon-
don 1986.

& Epistuale morales, 75, 1.

7 De Elocutione, 227.
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Pawel postluguje sie niewatpliwie listem w tym, co ma to
pismo w sobie najbardziej stownego (ustnego), przelamujgc zdecy-
dowanie tradycyjne ramy i sformulowania epistolarne, typowe
w tamtej epoce. O ile wiec starozytni pisali tylko listy krétkie
i konwency jne, Apostol tworzy prawdziwe dzietka, w ktérych wy-
raza swoje uczucia, reakcje, przekonania. Z pewna delikatnoscig
i zwinnoscig stylistyczng list Pawlowy potrafi wykorzysta¢ wszyst-
kie zwyczaje pierwszego nauczania chrzescijanskiego, ktére — jak
to wykazal J. McDonald 8 — nie bylo wylgcznie kerygmatyczne.
ale takze profetyczne, zachecajgce (stanowilo jakby echo naucza-
nia ludowego) i parenetyczne (zmierzalo do wprowadzenia pew-
nych postaw moralnych). Swiat egzegetéw Pawlowych, zwlaszcza
od czasu prac H. D. Betza 9, odkrywa stopniowo, ze wiekszos¢ jego
listow odpowiada kanonom starozytnej retoryki i jest ulozona na
sposob ustnych przemoéwien. Samo jadro aktualnych badan (zwla-
szcza anglo-saksonskich) nad paulinizmem polega zreszta na u-
zgodnieniu analizy epistolarnej z analiza retoryczng !°, tak dalece
bowiem Pawlowa synteza pomiedzy tekstem pisanym a wypowia-
danym ustnie zdaje si¢ by¢ oryginalna.

Ostatni wreszcie dowod na to, ze list jest dla Pawla pewnym
srodkiem ,,z braku lepszego”: Apostol nie przestaje uswiadamiaé
swoich adresatéw o wlasnych projektach podrézy i wyznawac
swoja nieprzepartg wprost cheé¢ ich zobaczenia: list znaczy nie-
skonczenie mniej od zZywego przekazu wiary. Juz od Pierwszego
Listu do Tesaloniczan nieobecno$¢ jest przezywana jako cierpie-
nie, ktore trzeba jak najszybciej zagoi¢: ,,Gorgco modlimy sie we
dnie i w nocy, abySmy mogli was osobiscie zobaczy¢ i abysmy
mogli dopelni¢ tego, czego brak waszej wierze” (1 Tes 3, 10). List
do Rzymian zostal w calosci ujety jako zapowiedz (uprzedzenie}
przybycia Pawla do Miasta z myslg o przygotowaniu go na nie,
poprzez przedstawienie swego rodzaju compendium zasadniczych
rysow Ewangelii Pawlowej: Zzywe pragnienie zobaczenia Rzymian
zostaje wyrazone juz na samym poczatku tego listu (Rz 1, 11-12)
1 powtorzone na jego koncu (Rz 15, 23-24). Ten ostatni fakt ukazu-

8 Kerygma und Didache, Cambridge 1980.

9 Galatians, Filadelfia 1979. Gdy chodzi o perspektywe relacji Pawtla
do retoryki, zob. R. Dean Anderson, Ancient Rhetorical Theory and Paul,
Louvain 1999. Oryginalne wprowadzenie do problematyki retoryki staro-
zytnej, zob. F, Desbordes, La Rhétoriuque antique, Paris 1996.

10 Jak dowodzi tego ostatnie sprawozdanie z prac prowadzonych przez
Studiorum Novi Testamenti Societas: K.P. Donfried-J. Beutler (red.), The
Thessalonians Debate. Methodological Discord or Methodological Synthesis?,
Grand Rapids — Cambridge 2000.
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je wyraznie, ze obecnos¢ jest prawdziwa radoscia, ktora przywo-
luje uzyte przez Pawla stowo empiplemi (napelniag, zaspokajac
gléd): nalezy ona do porzadku peli. W zwigzku z tym wypad’a
postawié pytanie: czy listy Pawla zastuguja na to, aby je czytac,
skoro zdajg sie zawieraé¢ bardzo niewielka tylko czgstke wiary,
jaka chcial on przekaza¢? Czy samo jadro ich zawartosci nie zo-
stalo zachowane w pamieci Kosciota, w dziedzictwie wspomnien
tych, ktérzy asystowali zywemu nauczaniu Apostola, ktérego to
jadra listy te s3 tylko zaledwie pusta luping?

3. List a przekaz wiary

W Drugim Liscie do Koryntian (1, 23-24), w momencie naj-
wiekszego kryzysu korynckiego, Pawel wskazuje, ze woli odlozy¢
swojg podréz, albowiem nie moze przyby¢ jako ,,wspéitwérca ra-
dosci” a musialby raczej przyby¢, ,,zeby okaza¢ nasze wladztwo
nad wiarg waszg” W tym momencie cytowany fragment Listu
potwierdza jedynie to, co powiedzieliSmy juz na temat Pawlowej
niecheci do bycia katechetg cenzorem. Dodaje on jednak natych-
miast: ,,Pisalem bowiem do was bedac w wielkiej rozterce i ucisku
serca, wsrod wielu lez, nie po to, aby was zasmuci¢, lecz zebyscie
wiedzieli, jak tym bardziej was miluje” (2 Kor 2, 4). Pismo nie
jest wiec dla Pawla zwyczajng ostatecznoscig, ktérag nalezaloby
mozliwie jak najszybciej zlagodzi¢ czy zaleczy¢: Apostol uznaje
wage swojej listownej obecnosci, potrafi swiadomie spozytkowac
korzysci wynikajace z oddalenia i wie, ze list moze réwniez prze-
kaza¢ te uczucia duchowe, ktére sg jednym z motoréw ewange-
lizacji 11

Jak wiec zabiera si¢ do tego, aby ten przekaz jego postania
nie byl podobny do jakiegos bolesnego stwardnienia (zlodowace-
nia) jego zycia i Ewangelii? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
otwiera sie przed nami wielki warsztat egzegetyczny, ktorego nie
da sie zadng miarg wyczerpujgco opisa¢ w jednym krotkim arty-
kule. Zadowoli¢ sie przeto wypada zasugerowaniem dwéch serii
mozliwych odpowiedzi.

Najpierw trzeba by skierowa¢ nasza refleksje na konkretne
warunki postugiwania sie¢ listem. Dopiero przed kilku laty wy-
ciggnieto wnioski ze stwierdzenia, ze listy Pawlowe ukazuja sie

11 Wiadomo, ze dla Pawla rados¢ jest uczuciem eschatologicznym, albo-
wiem stanowi ona jeden z przejawow nadziei (por. Rz 12,12), ma udzial
w Kroélestwie (Rz 14,17) i jest darem Ducha (Ga 5,22). Wiadomo réwniez,
ze uczucie i ojcostwo duchowe zespalajg si¢ ze sobg u Apostola i sa zna-
kiem powodzenia ewangelizacji. )
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juz od samego swojego adresu jako praca wspdinotowa !2 i dopie-
ro od niedawna interesuja badaczy konkretne postawy wobec
tej ksiegi 13. Sostenes, Tymoteusz czy Sylwan wspéipracowali nie-
watpliwie niemalo w pisaniu tych listéw, a moze jeszcze bardziej
w ich pézniejszym zrozumieniu. Nie nalezy bowiem wyobrazac
sobie, ze listy Pawlowe byly czytane prywatnie; podobnie jak
wszystkie pisma w tej epoce — lgcznie z dzieltami Wergiliusza czy
Propercjusza — stanowily przedmiot lektury publicznej, recitatio,
praktykowanej niewatpliwie w Kosciolach domowych lub podczas
liturgii. Potem je komentowano, wyjasniano i w ten sposob sta-
waly sie one punktem wyjscia dla nauczania. Dzieki glosowi wy-
stannika Apostola nabieraly one Zycia i ciala, unikajgc w ten
spos6b sSmiertelnego niebezpieczenstwa zamrozenia stowa w pis-
mie: za te wlasnie cene Pawel zgadzal sie na ryzyko pisania.
W pewien spos6b angazowal nawet calg wspodlnote, aby unikngc
tag droga niebezpieczenstwa ,,suchego” przekazywania prawd wy-
magajacych nauczenia sie i zapamietania; dlatego tez nie bedzie
prawdopodobnie czyms$ nazbyt $mialym stwierdzenie, ze list od-
grywal jedynie role swoistego zarysu, szkicu, krotkich wytycznych
do przemoéwienia. Jak bowiem inaczej mozna by zrozumie¢ zlozong
kompozycje na przyklad Listu do Galatéw? Czy w braku tej hi-
potezy daloby sie sobie wyobrazi¢, ze ci prosci Galaci, ktorzy do-
piero co porzucili swe dawne kulty wschodnie, mogli cokolwiek
zrozumie¢ z subtelnej interpretacji Pawlowej, podanej w tymze
liscie, a opierajgcej sie na wielowiekowych midraszach zydow-
skich?

Trzeba nastepnie zda¢ sobie sprawe z tego, co stanowi pewien
truizm studiow nad Pawlem: w swoich listach Pawel mowi wiecej
o sobie samym niz o wierze! Samousprawiedliwianie sie, przedsta-
wianie siebie, autobiografia — nie sg jakim$ dodatkiem do listow:
stanowig samo ich jgdro. Ot6z takie postepowanie, typowe dla
ludzi nam wspoélczesnych, poczynajgc od Montaigne’a i Jean-Jac-
quesa Rousseau, bardzo rzadko pojawialo sie w Starozytnosci;
praktyka Pawlowa wyraza zatem jak najbardziej konkretng i zde-
cydowang wole. Czy nie tlumaczy sie ona jednak tym, co powie-
dziano o znaczeniu personifikacji dla Ewangelii, stanowigcej dowod
Pawlowego zasmakowania w zywym méwieniu, ktére nie oddziela

12 Por. S. Byrskog, Co-Senders, Co-Authors and Paul’s Use of the First
Person Plural, Zeitschrift f. die neutestamentliche Wissenschaft 87 (1996)
230-250.

13 Por. H. Y. Gamble, Books and Readers in the Early Church, New
Haven — London 1995.

25



REGIS BURNET

oredzia od jego przekaziciela? 14 Jako najwyzszy przejaw roli i zna-
czenia slowa moéwionego dla Apostola, autobiografia wpisuje sie
w szereg retorycznych argumentéw dotyczacych ethosu, moral-
nosci méwcy, wykazywanej na podstawie konkretnych przeja-
wow jego zycia. Adresat listu staje wiec od razu wobec zywej
sytuacji swojej wlasnej ewangelizacji i moze tym samym ozywié
w sobie ten proces, ktory doprowadzil go do wiary, majac przed
oczyma wzér Pawla, ktory — podobnie jak podczas jego osobi-
stego dochodzenia do wiary — przedstawia w jakiejS mierze sa-
mego Chrystusa.

Czy wilasnie dlatego, ze Pawel daje swiadectwo postawy nie-
zwykle zlozonej w stosunku do tradycji i pisma jego styl pisania
listow nie znalaz! prawie Zzadnego nastepcy wsrdéd piszacych
listy? 1 W Nowym Testamencie spotykamy nie tylko wiele pism
dogmatycznych, jak choc¢by List Sw. Jakuba, za ktéorym nie odczu-
wa sie zadnej obecnosci mowcy; ale takze, jak w Listach $Sw. Jana,
sytuacje taka, ze autor ten sie ukrywa za wydarzeniami i symbolicz-
nym jezykiem — a wiec za czyms, do czego mamy bardzo trudny
dostep i czego nie jesteSmy w stanie zglebi¢ do konca — wyka-
zujgc przy tym niemal skrajng roztropnos¢ wobec tegoz pisma
(por. 2 J 12; 3 J 13). Nasladujac zycie, skupiajgc sie na czynnym
przekazywaniu wiary, listy Apostola stanowig tymczasem praw-
dziwy wzorzec ewangelizacji: przywolujac doswiadczenie zwigza-
ne z ewangelizacjg tworzgcg dane wspolnoty, przekladaja na slo-
wa proces dynamiczny, Ewangelie, odsylajac zarazem swoich adre-
satow do zycia i dzialania. Na poczgtku ucza one tego, ze wiare
mozna przezywaé¢ wylgcznie we wspoélnocie: nie zawiera sie bo-
wiem ona w staloSci wypowiedzi doktrynalnych i nie mogtaby
by¢ identycznie przekazywana tlumom. Kazdy nosi w sobie
wspomnienie tych, ktérzy przekazali mu swoja Ewangelie, i nikt
nie moze rosci¢ sobie pretensji do posiadania wiary bez uwzgled-
nienia tego swojego odniesienia, w ktéorym ludzie sg jej wspol-
twércami. Co wigcej, nie mozna tez sie nimi postugiwaé celem
uzasadnienia wiary bez tresci, wiary, ktéra bylaby zwyklym tylko
doswiadczeniem. Zlozone wypowiedzi, wypuszczajace na scene
swoich przekazicieli, apeluja do wspolnotowego komentowania
i wytyczajg droge katechezie realizowanej poprzez bardzo kroétkie
wypowiedzi, tak dopasowane do sytuacji wspo6lnot, jak gdyby
byly one ich wlasnymi wypowiedziami. Ukazujg one faktycznie

14 Por. W.J. Ong, Technology Outside Us and Inside Us, Communio
(ameryk.) 5 (1978), 109nn.
15 Poza Ignacym Antiochenskim.
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to osobiste zaangazowanie, ktoére jest po prostu nieodzowne do
autentycznego przekazywania wiary: duchowego przezycia ra-
dosci nie da sie przeciez odlaczyé od ewangelizacji. Jak mozna
mie¢ nadzieje na przekaz wiary bez wyrazenia zgody na ukazanie
genealogii swojej wlasnej wiary i bez pozwolenia komus$ innemu,
aby odczytywal on umiejetnie wskazniki mojej drogi osobistej?

tflum. ks. Lucjan Balter SAC



