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JAKA ESCHATOLOGIA DZISIAJ?

GEOWNE PRZESUNIECIA AKCENTOW
W ESCHATOLOGII POSOBOROWEJ

Czlowiek zyje w $wiecie go otaczajgcym i probuje zrozumie¢
ten swiat. W rozumieniu chodzi przede wszystkim o umiejetnos¢
poznania i odczytania sensu tego wszystkiego, co sie dzieje wokot
mnie. Mozna tez powiedzieé, ze to rozumienie jest $ciSle zwigzane
z czasem, Czas przynosi bowiem coraz to nowy punkt widzenia
na $wiat. Swiadomos$é czasu, w ktérym przychodzi czlowiekowi
zy¢, a takze jego przezycia uwiklane w czasie, zar6wno w relacji
do przeszlosci, jak i do przyszlosci, prowokuja go do postawienia
pytania nie tylko co do poczatku i dalszych los6w czlowieka na
ziemi (antropologia), ale i co do jego konca (eschatologia). Prze-
szlos¢ i terazniejszo$¢ nie sg bowiem czyms dokonanym, poniewaz
w momencie, gdy przyszto$¢ zajmuje miejsce terazniejszosci, prze-
szlo$¢ nabiera nowego znaczenia zaczerpnietego wlasnie z tej te-
razniejszo$ci, a historia podlega reinterpretacji. Czlowiek poprzez
doswiadczenia Zycia codziennego inaczej spoglada na prawdy, kt6-
re juz peznal, dokonuje coraz glebszej ich interpretacji, otwierajac
przy tym droge dalszego rozwoju.

Rzeczywistos¢ ostateczna jest obszarem niedostepnym dla cz'o-
wieka zyjgcego w Swiecie materialnym. Niewiele przeciez mozna
powiedzie¢ o tym, co dokonuje sie w cieniu $mierci. Objawienie
sie Pana i los ludzkos$ci oraz osobiste przeznaczenie kazdego czlo-
wieka po $mierci byly dwoma biegunami, woké! ktérych obracala
sie eschatologia chrzescijanska 1.

Na przestrzeni historii obserwujemy wiele réznych koncepcji
dotyczacych przysziosci czlowieka. Czasem moze sie wydawag, ze
dany autor relacjonuje sprawy ostateczne tak, jakby byl ich bez-
posrednim s$wiadkiem. Czgsto wielko$¢ epok i ludzi mierzy sie
miarg ich zainteresowan. Dzisiaj zainteresowania eschatologiczne

’ 1 Por. L. F. Ladaria, Kres czlowieka i kres czaséw, w: Historia dogma-
tow, t. 2: ,Czlowiek i jego zbawienie”, red. B. Sesboué, ttum. P. Rak, Kra-
kow 2001, s. 356.

130



JAKA ESCHATOLOGIA DZISIAJ?

wyrastajg zdecydowanie ponad przecigtnosé¢, co swiadezy o wiel-
kosci czaséw, w ktorych zyjemy 2.

Chrzescijanin spoglada na swoja przyszlos¢ z wiarg i nadziejy.
Autentycznie przezywane chrzeScijanstwo polega natomiast na
ujmowaniu calego zycia w perspektywie eschatologicznej. Aby
wlasciwie ujmowac problematvke eschatologiczng, trzeba dokonaé
najpierw poréwnania dawniejszego widzenia spraw eschatologicz-
nych ze wspolczesnym. Nastepnie nalezy sprobowac¢ wskazaé drogi
rozumienia kwestii ‘eschatologicznych w teologii wspoélczesnej.
Granicg umowng naszego podzialu bedzie Soboér Watykanski II,
ktory w Kosciele i w teologii stanowil swoisty przelom.

1. Sposob widzenia prawd z zakresu eschatologii
przed Soborem Watykanskim II

Przez dlugie wieki sprawy ostateczne, dotyczace czlowieka
i $wiata, przerzucano na ,,tamten swiat”. Istniala zasadnicza rézni-
ca pomiedzy Swiatem doczesnym — miejscem proby, doswiad-
czenia, winy, cierpienia, a §wiatem ,,tamtym” — traktowanym jako
miejsce wynagrodzenia i radosci. Pobozno$¢ chrzescijanskg w wie-
ku XIX charakteryzuje idea moralnego doskonalenia sie na ziemi,
oczywiScie w nadziei na przyszle Zycie.

Blizsze zapoznanie sie z teologig katolicka XIX wieku prze-
konuje nas, ze niewiele zajmowano sie wowczas eschatologia. Tra-
dycyjna teologia katolicka wyznaczyla ,,ostatnie miejsce” wszel-
kim problemom natury eschatologicznej. Jednakze w ciggu ostat-
niego stvlecia obserwujemy niewgtpliwie ogromny rozwoéj escha-
tologii. Odnosi sie nawet wrazenie, ze eschatologia stanowi dzisiaj
podstawowy wymiar wlasciwego rozumienia calej teologii. Z na-
dzieja dotykamy w niej tej rzeczywistosci, ktérg spodziewamy
sie osiggngé¢, przekraczajgc wlesng przestrzen zyciowg w chwili
,konca naszego swiata” — w Smierci. Zdaniem W. Hryniewicza,
,eschatologia jest wiedzg nadziei i zaufania, dotyczgcg bezposred-
nio kazdego z wierzgcych w przyszlos¢ swiata w Bogu” 3.

Analizujac wypowiedzi teologdw na przestrzeni ostatniego wie-
ku, mozemy stwierdzi¢, iz traktat o rzeczach ostatecznych mial
forme wykladu doktrynalnego i zawieral wypowiedzi mogace
sprawia¢ wrazenie, ze wiedziano w sposéb obiektywny i $cisly

2 Zob. L. Balter, Gléwne tendencje eschatologii wspélczesnej, ,,Coll.
Theol.” 54 (1984) fasc. IV, s. 179.

3 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii
lekku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989, s. 10.
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o tym wszystkim, co bedzie sie dzialo u kresu czasu. Dominowaly
w nim sklonnosci do spekulacji z réwnoczesnym wyizolowaniem
tych probleméw z zycia oraz teologiczny futurologizm i skrajna
apokaliptycznosé. Wystarczy chociazby przestudiowaé niektére
podreczniki polskie z zakresu eschatologii, aby zobaczy¢, z jak
wielky precyzja okreslano takie kwestie eschatologiczne, jak np.
sad, czysciec, zmartwychwstanie umarlych, pieklo, niebo 4. Chrze-
$cijanin, zapatrzony w wiecznos¢, traktowal doczesnosé¢é z pozyciji
koniecznego zla. Natomiast relacje biblijne o zdarzeniach i faktach
ostatecznych ujmowano bardzo reistycznie i interpretowano jako
wydarzenia kosmiczno-katastroficzne °.

Eschatologia méwila o rzeczach, ktére dopiero nastgpig po za-
konczeniu historii. Dla doczesnosci za$§ nie mialy one wiekszego
znaczenia, Nikogo nie dziwi zatem fakt, ze takie ujecie eschato-
logii zaczelo z czasem wywolywac¢ krytyke. Zarzucano coraz moc-
niej eschatologii chrzescijanskiej, ze stala sie zachetg do ucieczki,
a nawet do fatalizmu, ze odwodzi czlowieka od zaangazowania ma-
jacego na celu przeksztalcenie niesprawiedliwego $swiata oraz ze
nie mobilizuje w dziedzinie spolecznej, gospodarczej lub politycz-
nej, gdyz jest ukierunkowana ku zaswiatom 8.

Trudno nie przyznaé racji tym, ktérzy twierdzili, ze tak rozu-
miana eschatologia, 1gczona z apokaliptyksa, dla wspéiczesnego
czlowieka stawala sie coraz bardziej ,naiwna”. Eschatologia nie
moze przeciez by¢ ,reportazem” z wydarzen, ktoére maja sie do-
konaé ,,pézniej”’. Nalezaloby raczej traktowaé eschatologie jako
spojrzenie, ktére czlowiek w swojej wolnej decyzji duchowej
kieruje w przyszlos¢ ze swojej konkretnej historiozbawczej sy-
tuacji okreslonej przez wydarzenia Jezusa Chrystusa. W tym
zwréceniu si¢ ku przyszltosci chodzi o to, zeby czlowiek uznal
swoja terazniejszo$¢ za juz teraz obecna, ukrytg i definitywns
przyszlos¢, ktéra ,,juz teraz” przedstawia sie¢ jako zbawienie, jesli
rozumie si¢ przez nig czyn calkowicie zalezny od woli samego
Boga i niemozliwy do okreslenia co do swojego czasu i sposobu ?.

Mozemy powiedzie¢, ze eschatologia jest teologia drogi, ktérg
kroczymy i ktéra wskazuje na cel ostateczny. Na tej drodze towa-

4 Zob. np. ks. M. Zi6étkowski, Eschatologia, Sandomierz, wyd. I 1958,
wyd. II 1962; W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne cztowieka i $wiata,
Lublin 1962.

5 Por. R. Rogowski, Swiatlo i Tajemnica, Katowice 1986, s. 366.

6 Por. R. Winling, Teologia wspélczesna 1945—1980, ttum. K. Kisielew-
ska-Slawinska, Krak6w 1990, s. 444.

7 Por. K. Rahner-H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mie-
szkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 108.
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rzyszy nam Ten, ktorego oczekujemy i do ktérego zmierzamy.
Sformulowania eschatologiczne posiadaja taka samg pewnose¢, in-
tensywnos¢ i taka samg konkretnos¢, jak wypowiedzi o Bogu
w ogoéle. Jednak istotna cechg sformulowan eschatologicznych jest
to, ze musza one wyrazi¢ stosunek rzeczywistosci ziemskich do
Boga, ale wyrazi¢ go w ten sposéb, by ciggle i krytycznie uwzgled-
mialy rozdzwiek miedzy nadziejg — ktérej nieskonczonosé¢ pocho-
dzi z poznania Boga zawsze wiekszego, niz Go poznajemy — a nie-
mozliwoscig wyrazenia tej nieskonczonosci inaczej niz w funkecji
nadziei 8.

2. Nowe drogi rozumienia prawd wiary w eschatologii
po Soborze Watykanskim II

Eschatologia stanowi refleksje Kosciola nad tg rzeczywistoscig,
ktora zdecydowanie wykracza poza mozliwo$ci naszego natural-
nego poznania. Dlatego tez istnieje uzasadniona potrzeba szuka-
nia nowych droég wlasciwego jej przedstawiania. Obecnie ograni-
czymy sie tylko do niektérych, ktére — jak sie wydaje — naleza
do najistotniejszych.

2.1. Zwigzek eschatologii z teologiq nadziei

Z latwoscig mozna zauwazy¢, ze we wspoOlczesne] eschatologii
nastgpilo znaczgce przesuniecie akcentow. Dawniej eschatologie
nazywano ,naukg o rzeczach ostatecznych” i przede wszystkim
oczekiwano od niej odpowiedzi na pytanie, co czeka czlowieka po
Smierci, a $wiat — po powtérnym przyjsciu Chrystusa na ziemie.
Taka eschatologia traktowala w sposob drugorzedny wydarzenie
osobowego i ostatecznego spotkania czlowieka z Bogiem. Za to
w duzej mierze cechowala ja sklonnos$¢ do spekulacji i postugiwa-
nia sie gléwnie jezykiem prawniczym.

Protestancki teolog J. Moltmann, wyjasnial, ze eschatologia
jest nie tyle naukg o ,,rzeczach ostatecznych”, co naukg o nadziei
chrze$cijanskiej, ktéra zmierza do Chrystusa. Nadzieja powinna
wiec znalez¢ wlasciwe sobie miejsce w refleksji teologicznej?®.

Nadzieja jest oczekiwaniem tego, co ma nastgpi¢, jest otwar-
ciem sie poza granice ziemskiej egzystencji. Wydaje sig, ze w od-
kryciu znaczenia nadziei w zyciu chrzescijanskim nalezy widzie¢
swoisty znak czasu.

8 Por. W. Breuning, Smieré i zmartwychwstanie w przepowiadaniu,
,.,Concilium” 1-10 (1968), 63-64 (61-72).
9 Zob. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1968.
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Juz $w. Pawel podkreslal, ze nadzieja jest cechg chrzescijanina
w odréznieniu od beznadziejnosci ateisty (por. Ef 2,12; 1 Tes
4, 13). Swiety Piotr domagal sie od nas uzasadnienia tej nadziei,
ktora w nas jest (por. 1 P 3, 15).

Chrzescijanin to czlowiek, ktéory dzieki Chrystusowi zmar-
twychwstalemu moze by¢ pewny istnienia Zycia wiecznego. Wie-
rzy on, ze Bog obejmuje jego egzystencje zar6wno w doczesnosci,
jak i w wiecznosci. Pierwsza prefacja Mszalu Rzymskiego o zmar-
lych przypomina wierzacym, ze ,,w Nim (Chrystusie) zablysla dla
nas nadzieja chwalebnego zmartwychwstania i cho¢ nas zasmuca
nieunikniona koniecznos$¢ smierci, znajdujemy pocieche w obietni-
cy przysziej nieSmiertelnosci” 9.

Nasuwa sie niewatpliwie wniosek, ze podstawowym przed-
miotem eschatologii staje sie dzisiaj nade wszystko nadzieja chrze-
Scijanska, oczekiwanie powtérnego przy jScia Jezusa Chrystusa oraz
pelni zycia wiecznego.

Wedlug A. Nossola, ,,nadzieja urzeczywistnia egzystencje ludz-
ka” 11, Bog jest Dawcg nadziei (por. Rz 15, 13). Jednakze rzeczy-
wistos¢ ostateczna nie tylko ma nadejs¢, lecz juz w pewnym
sensie w niej uczestniczymy przez sakrament chrztu i Eucharystii.
B. Sesboué stwierdza na przyklad, ze ,zbawienie juz sie doko-
nalo, Duch Bozy juz zostal dany, sakramenty istniejg po to, by
umozliwi¢ ludziom zycie zyciem wiecznym” 12,

Chrzescijanin, stojgc w obliczu rzeczy ostatecznych, calg swa
nadzieje¢ poklada w Bogu. Wierzy w Boga, ktérego dobro¢ i milo-
sierdzie dla czlowieka sg tak wielkie, ze nawet najbardziej wygd-
rowane nasze pragnienia i wyobrazenia okazg sie wobec tego
czym$S malodusznym 13. To wlasnie Chrystus jest naszg nadziejg
(por. Kol 1, 27), a nie jakiekolwiek nadzieje ziemskie, ktore wy-
plywaja z najréznorodniejszych ideologii. Bog powotlal i powoluje
czlowieka, aby przylgngl do Niego calg swg naturg w wiecznym
uczestnictwie nieskazitelnego zZycia Bozego. To Chrystus zmar-
twychwstaly odni6st zwyciestwo nad $miercig i grzechem, uwal-
niajac swg Smiercig czlowieka od $mierci. A zatem wiara w opar-
ciu o tak solidne fundamenty daje czlowiekowi odpowiedz na jego
niepok6j o przyszly los, a zarazem stwarza mozno$¢ obcowania

10 I prefacja o zmartych, w: Mszal z czytaniami, Katowice 1993.

11 A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 207.

12 B. Sesboué, Zmartwychwstanie i zycie. Krotki traktat o rzeczach osta-
tecznych, ttum. M. Zeranska, Poznan 2002, s. 16.

13 Por. G. Kucza, Zmartwychwstanie czlowieka jako rzeczywistosé¢ zbaw-
cza, Katowice 1999, s. 231.
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w Chrystusie z umilowanymi bra¢mi zabranymi juz przez Smierg¢,
niosgc nadzieje, ze osiggneli oni prawdziwe zycie w Bogu (por.
KDK, 18).

Wiara wigze czlowieka z Chrystusem, a nadzieja na przyszltosé
z Nim nadaje wlasciwy kierunek calej strukturze wiary. Mozna
by nawet powiedzie¢, ze chrzescijanin jest przede wszystkim czlo-
wiekiem nadziei. Cala jego egzystencja jest bowiem ukierunko-
wana na przyszlosé. On juz uzyskal w Chrystusie zmartwychwsta-
lym pewnos$¢ istnienia Zycia wiecznego. W nadziei oczekujemy
ujawnienia sie¢ w pelni faktu, ze jesteSmy dzieémi Bozymi (por.
1J 3, 2-3).

Sobor Watykanski II przypomnial rowniez, ze nadzieja escha-
tologiczna nie pomniejsza zadan ziemskich, lecz raczej wspiera
ich spelnianie nowymi pobudkami (zob. KDK, 21). Mozna by tez
powiedzie¢, ze nadzieja chrzescijanska jest z jednej strony ufnym
zwroceniem sie do Boga, a z drugiej istotng cechg zycia chrze-
Scijanskiego, ktéra w kazdym momencie przypomina nam o ko-
niecznosci ksztaltowania zycia doczesnego w perspektywie wiecz-
nosci. Chrzescijanin, wilgczony przez chrzest sw. w tajemnice
paschalng, podgza umocniony nadziejg ku zmartwychwstaniu (por.
KDK, 22).

2.2. Chrystocentryczne ukierunkowanie wypowiedzi
eschatologicznych

We wspoélczesnej eschatologii chrzescijanskiej odkrywamy ten-
dencje do skupienia uwagi na osobowym centrum wydarzen osta-
tecznych. Chrystus jest historyczng obecnoscia Bozego milosier-
dzia, jest takze obecnoscig w historii zbawiajgcego Boga. Glosi

On Ewangelie o krolestwie Bozym, ktére — stopniowo urzeczy-
wistniane w doczesnosci — osiggnie swojg pelnie w czasach escha-
tologicznych.

Jezus Chrystus przez swojg Smier¢ i zmartwychwstanie okreslit
w niepowtarzalny sposob ostateczny kres dziejow czlowieka i swia-
ta. Rzeczywistoscig ostateczng czlowieka nie jest ,,co$”, lecz sam
Bog w Jezusie Chrystusie. Sam Bog bedzie nie tylko ,naszym
miejscl:;em” po Smierci, ale réwniez naszym ostatecznym speknie-
niem 14,

Niewatpliwie, istnieje zasadniczy zwigzek tych uje¢ z nauka
Soboru Watykanskiego II. Nie ulega takze watpliwosci, ze istotny
przelom w eschatologii, rowniez na terenie Polski, dokonal sie

14 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszech-
Swiata, Lublin 1991, s. 298.
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wilasnie po Soborze Watykanskim II. Sobér ten wielokrotnie wska-
zywal na eschatyczny cel KosSciola zalozonego przez Chrystusa.
Przypomnijmy chociazby tylko niektére wypowiedzi Ojcéw sobo-
rowych:

,, KoSciol pochodzacy z milosci Ojca Przedwiecznego, zalozony
w czasie przez Chrystusa Odkupiciela, zjednoczony w Duchu Swie-
tym, ma cel zbawczy i eschatologiczny, ktéry jedynie w przyszltym
Swiecie moze by¢ osiggniety w pelni” (KDK, 40); ,,Kos$ciél, do kto-
rego w Jezusie Chrystusie jesteSmy wszyscy powolani i w ktérym
dzieki lasce Bozej zdobywamy s$wietosé, osiggnie pelnie dopiero
w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego
i kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwniez swiat caly, gleboko
zwigzany z czlowiekiem i przez niego zdgzajacy do swego celu,
w sposb doskonaly odnowi sie w Chrystusie” (KK, 48); ,,Bog przy-
gotowuje nam nowe mieszkanie i nowga ziemie, gdzie mieszka spra-
wiedliwo$é, a szczesSliwos¢ zaspokoi i przewyiszy wszelkie prag-
nienia pokoju, jakie zywig serca ludzkie. Wtedy to po pokonaniu
Smierci zmartwychwstang synowie Bozy w Chrystusie” (KDK, 39).

W swietle wypowiedzi soborowych mozna zatem moéwic o escha-
tycznym ukierunkowaniu Kosciola (zob. rozdzial VII KK). Bog
prowadzi Kosciél wedle swoich tajemnych planéw do osiggniecia
peini (por. DE, 3). Na innym miejscu Sobér przypomnial, iz Ko-
5ci6t w doczesnosci uobecnia i realizuje krélestwo Boze, ktérego
dopelnienie ma nastgpi¢ w czasach ostatecznych (por. KK, 3,5).
A zatem, zgodnie z nauczaniem soborowym, nie mozna przedsta-
wia¢ prawd eschatologicznych bez ich odniesienia do Kosciola.
Istnieje bowiem zasadniczy zwigzek eschatologii z eklezjologig.

W centrum rozwazan eschatologicznych znajduje sie osoba Je-
zusa Chrystusa, w ktérym dokonuje sig pelnia spotkania czlowieka
z Bogiem 15, Zmartwychwstanie Chrystusa daje klucz do zrozu-
mienia sensu powszechnej historii ludzkosci i $wiata. Mozna by
powiedzieé¢, ze historia zbawienia nie jest , wiecznym rozwojem”
ale szeregiem wydarzen, ktére zmierzaja do eschatologicznego
kresu, jakim jest wejscie do Bozej ,,pelni”. Stad na cale chrzesci-
janstwo nalezatoby patrze¢ jako na rzeczywisto$¢ ostateczng, kto-
rej kres juz faktycznie nadszed! wraz z wcieleniem i uwielbieniem
Jezusa Chrystusa 16,

Zmartwychwstanie Chrystusa nie tylko poprzedza poézniejsze
zmartwychwstania jako ich pierwsza zapowiedZ, lecz czyni je

15 Por. R. Szmydki, Eschatologia, w: Byé chrzescijaninem dzis, red. M.
Rusecki, Lublin 1992 s. 250-251 (250-266).
16 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza pascha, Lublin 1987, s. 76-77.
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w ogdle mozliwymi. Czlowiek ze wszystkim, czym jest i czym
zyje, przechodzi przez Smier¢, natomiast Bog w Jezusie Chry-
stusie staje sie absolutng przyszloScia czlowieka. To wszystko jest
tak wielka tajemnicg, powie K. Rahner, iz nalezy czci¢ i rozwazac
ja tylko w milczeniu 7.

Czlowiek doswiadcza juz teraz mocy zbawienia, ktére dokonalo
sie w tajemnicy paschalnej. Wedlug B. Sesbouég, ,pomiedzy ta-
jemnicg Chrystusa, przezywanag dzi§ dzieki lasce, a tajemnicg
Chrystusa w chwale, gdzie B6g okaze si¢ wszystkim we wszyst-
kich, nie ma zasadaniczej réznicy; istnieje tylko réznica pomiedzy
tym, co jeszcze sie dokonuje, lecz juz nie moze sie cofng¢, a tym,
co jest juz w pelni dokonane” 18, Stad nie mozemy juz dzis mowié
jedynie o ,rzeczach ostatecznych”, ktére dopiero nastgpia, lecz
o osobowym i ostatecznym spotkaniu czlowieka z Bogiem, ktére
trwa obecnie pod oslong obrzedu sakramentalnego, ale ma sie
w pelni objawi¢ w czasach ostatecznych. Mozna by nawet méwic
o personalizacji we wspoélczesnej eschatologii oraz o jej chrysto-
centrycznym ukierunkowaniu. Eschatologia jest bowiem nauka
o Chrystusie i o cztowieku, ktory przez Niego i w Nim, wraz z cala
wspolnota Kosciola, zmierza ku swemu dopelnieniu.

2.3. Konieczno$é egzystencjalnego ustawienia
problematyki eschatologicznej

Czlowiek jest istotg bedgcg réwnoczesnie przedmiotem pozna-
nia i podmiotem poznajgcym. Zastanawiajgc sie nad soba, czlo-
wiek w réznorodny sposob stawia sobie pytania: kim jest i dokad
zmierza, jaki jest sens i cel jego zycia oraz co go czeka poza gra-
nicg Smierci. O tym, kim jesteSmy, mozemy sie przekona¢ w kon-
takcie z innymi ludzmi. Jednakze pelnej prawdy o czlowieku do-
wiadujemy sie od Jezusa Chrystusa.

Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis przypomnial, ze
.czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego
1 zarazem «wspoOlnotowego», i zarazem «spolecznego» — w obrebie
wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci, sSrodowisk.
w obrebie swojego narodu czy ludu, w obrebie calej ludzkosci —
ten czlowiek jest pierwsza drogg, po ktérej winien kroczyé¢ Ko-
sci6l w wypelnianiu swojego poslannictwa, jest pierwszq i pod-
stawowq drogq Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chry-

17 Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, ttum. T. Mieszkowski,

Warszawa 1987, s. 350. Zob. takze: T. Wectawski, Przyszloscig chrzescijan-
stwa jest Bég, ,,Znak” 48 (1996), 61-67.
18 B. Sesboué, dz. cyt., s. 16.
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stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnicg Wcie-
lenia i Odkupienia” (nr 14)1°. Czlowiek jest dzieckiem Bozym,
powolanym do niesmiertelnosci. Bedac zas powolanym do nie-
Smiertelnosci, jest rowniez wezwany do wszechstronnego rozwoju.
Dzieki Chrystusowi i przez Chrystusa wszystko to, co obecnie
czlowiek przezywa, co czyni, jest stopniowa realizacja jego osta-
tecznego losu.

Eschatologia jest tg dziedzing teologii, w ktérej pojawia sie
wiele uje¢ ideowo-apokaliptycznych. Stad trzeba zadba¢ o jej
$cisle teologiczne uprawianie. Eschatologiczne sformulowania mu-
szg by¢ uwolnione od falszywych spekulacji. W interpretacji prawd
z zakresu eschatologii trzeba uwzgledni¢ dorobek wspoéiczesnej
egzegezy biblijnej, odrozniajgcej przekazywang tres¢ do sposobu
jej przekazywania, w celu unikniecia elementéw apokaliptycz-
nych czy tez skrajnej demitologizacji. Nalezy niewgtpliwie oczy-
Sci¢ catkowice eschatologie z elementdéw filozoficznych i antropo-
morficznych. Dlatego tez wigkszos¢ teologow pragnie dzis egzy-
stencjalnego ustawienia probleméw dotyczacych rzeczywistosci nie
tylko przysztej, ale takze juz zapoczgtkowanej w historii zbawienia
przez zmartwychwstanie Chrystusa. Chrystus zmartwychwstaty
i uwielbiony oraz czlowiek majgcy nadzieje na zmartwychwsta-
nie i uwielbienie powinni stanowi¢ samo centrum wypowiedzi
z zakresu eschatologii. Eschatologia nie moze bowiem moéwic je-
dynie o czyms§, co czeka czlowieka po $mierci, ale powinna takze
ukazywa¢ Tego, ktory jest celem czlowieka, spelnieniem jego
egzystencji. Historiozbawcze wypeknienie dziejow dotyczy przede
wszystkim eschatycznego etapu dialogu czlowieka z Bogiem 20,
Stad o chrzescijanskiej eschatologii wiemy dokladnie tyle, ile wie-
my o obecnej sytuacji czlowieka w historii zbawienia.

W konkretnej egzystencji czlowieka wierzacego trzeba dostrzec
wymiar eschatologiczny. Czlowiek nie jest bowiem jedynie widzem
historii; to raczej jego decyzje, podejmowane w historii, nabieraja
znaczenia eschatologicznego. O swojej przysziosci decydujemy tu
i teraz. W ciggu calego swego zycia czlowiek znajduje sie wobec
Boga i jest przed Nim odpowiedzialny. Bog nie przestaje nigdy
kocha¢ czlowieka i nie pozostawia go w osamotnieniu.

Eschatologia jest pogladem, ktory opiera sie na doswiadczeniu
zbawienia, do$wiadczeniu, jakie staje sie obecnie udzialem czlo-
wieka w lasce i w Chrystusie 2!, Problematyka eschatologiczna po-

19 Jan Pawel II, Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Lublin 1982, s. 26.
20 Por. A. Nossol, dz. cyt., s. 209,
21 Por. K. Rahner, dz. cyt., s. 349.
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zostaje wcigz w sferze nadziei plyngcej z wiary w zmartwych-
wstalego Chrystusa. Oczekujemy wypelnienia sie tego wszystkie-
go, co zostalo juz obiecane czlowiekowi w wierze. Skoro zas punk-
tem centralnym wszelkich wypowiedzi o ostatecznym stanie czlo-
wieka jest zmartwychwstanie Chrystusa, to trudno sobie wy-
obrazi¢ wlasciwe uprawianie eschatologii bez jej odniesienia do
chrystologii.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze cztowieka oczekuje ,,absolutna
przyszlos¢” stanowigca jego spelnienie. Tg absolutng przyszloscia,
ktorej podporzgdkowane sg wszelkie djzenia ludzkie, jest sam
Bog. Dlatego tez we wspoélczesnej eschatologii wskazuje sie na
otwartos¢ czlowieka i jego ukierunkowanie ku Temu, ktéry sta-
nowi jego absolutng przyszlo$¢. Skoro za§ przedmiotem dzialal-
nosci pastoralnej ma by¢ czlowiek nalezacy do wspolnoty Ko-
Sciola, to nietrudno jest wskaza¢ na koniecznos¢ ujecia prawd
eschatologicznych w powiazaniu z antropologis.

3. Kilka uwag 1 sugestii dotyczacych
jezyka eschatologii chrzescijanskiej

Kosci6l czuje sie zobowigzany wcigz na nowo wy jasnia¢ naucza-
nie biblijne i apostolskie. Jego misjg jest bowiem ciggle zmaganie
sie¢ o tozsamos$¢ i waznos¢ chrzescijanskiego oredzia. Trzeba nam
moéwié¢ jezykiem czlowieka wspodlczesnego, ktéry musi by¢ dzisiaj
inny niz wczoraj i inny od jezyka jutra.

Poszczegdlne teksty przekazu oredzia zbawienia posiadajg istot-
ny zwigzek z przeszloscig. Odbiorca zas tekstu wnosi swdj wias-
ny punkt widzenia, swoje problemy i zainteresowania, po prostu
calg swojg ,,terazniejszos¢”’. Teksty dogmatyczne majg wiec nie
tylko informowaé¢ o tresci Objawienia, ale przede wszystkim u-
kazywac¢ ich egzystencjalne znaczenie dla terazniejszosci. Dlatego
tez, zdaniem W. Beinerta, orzeczenia doktrynalne musza by¢ inter-
pretowane w odniesieniu do 2zycia chrzescijanskiego i powinny
mie¢ charakter pastoralny. Z drugiej zas strony muszg by¢ inter-
pretowane w ramach calego zycia i calego nauczania wspoélnoty
wiary 22.

a) Hermeneutyka jest rownoznaczna z interpretacjg dogmatu,
Powinna wiec mie¢ praktyczne znaczenie, gdyz jej punktem od-
niesienia ma byé¢ konkretny czlowiek. Chodzi w niej o poszuki-
wanie takich sposobow gloszenia prawd wiary i przepowiadania

22 Por. W. Beinert, Teologiczna teoria pozmania, ttlum. J. Fenrychowa,
w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1998, s. 48.
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Ewangelii, aby mogly byé¢ one przyjete przez wspoiczesnego czlo-
wieka.

Teolog powinien postawi¢ sobie pytanie: ,,jak posréd histo-
rycznie uwarunkowanych, ciaggle zmieniajgcych si¢ modeli rozu-
mienia moze by¢ pojmowana permanentnie ta sama Rzeczywi-
sto$¢ Boza, niezmienna i transcendentna, i jak moze byé przeka-
zywana, by czlowiek kazdej epoki mégi uchwyci¢ jej sens” 2,

Nalezymy do innej kultury, mamy inng wizje czlowieka i swia-
ta, nie my$limy tymi samymi kategoriami, w ktérych kiedys$ zo-
staly wyrazone koscielne interpretacje Chrystusowego oredzia
o zbawieniu czlowieka. Stagd potrzeba pelnej swiadomosci wiasnej
sytuacji oraz dzisiejszych horyzontéw myslenia, ktére w duzej
mierze rzutujg takze na rozumienie Objawienia. OczywiScie, ze
zyjac w innych warunkach i przy innych mozliwosciach naukowo-
-technicznych, reagujemy na chrzescijanskie poslannictwo, prze-
kazywane od wiekéw, nieco inaczej, stawiajgc niejednokrotnie bar-
dzo wazne pytania, co szczegdlnie ma miejsce w eschatologii.

b) Hermeneutyka ,,jako teoria i sztuka rozumienia pozostaje
ostatecznie w sluzbie zgodnego poszukiwania zbawienia czlowieka
w perspektywie ofert zbawienia, danych w przeszlosci” 24, Stara
sie ona przede wszystkim uzgodni¢ stopniowy rozwoj tradycji ze
sferami wilasnego doswiadczenia. Rozleglejszym jej horyzontem
jest Tradycja 25. Kosciél stucha bowiem najpierw slowa Bozego.
a dopiero potem sam go naucza (por. KO, 1). Mozna by powie-
dzie¢, ze odczytuje biblijne oredzie w kontekscie Zycia i wiary
calego Kosciola, przy czym zadna z prawd gloszonych przez Ko-
sciél jako objawione nie moze by¢ niezgodna z oredziem zawartym
w PisSmie Swietym.

Biblia i Tradycja stanowig jeden $wiety depozyt slowa Bo-
zego (por. KO, 10). Nie moze by¢ bowiem zadnej rozbieznosci po-
miedzy tym, czego Koscidl strzeze jako depozytu wiary, i tym,
co nieustannie zglebiajac, sam sobie przyswaja jako stowo Boze 26,
Wszelka refleksja teologiczna powinna wiec sie opiera¢ najpierw
na Pismie $wietym. Inaczej mowiac, Pismo $swiete jest zasadniczg
normg weryfikujgcg dogmat. Ponadto Sobér stwierdza, ze ,,Swieta
Tradycja, Pismo $wiete i Urzad Nauczycielski Kosciola, wedle
najmadrzejszego postanowienia Bozego, tak scisle ze sobg sie 1gczg

23 R. Rogowski, dz. cyt., s. 32,

24 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, ttum.
A. Paciorek, Katowice 1993, s. 74.

25 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, ,Hermeneutyka”, w: Maly stownik
teologiczny, dz. cyt., s. 139.

26 Wstep ogdlny do Pisma S$wietego, red. J. Szlaga, Poznan 1986, s. 216.
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i zespalajg, ze jedno bez pozostalych nie moze istnie¢, a wszystkie
te czynniki razem, kazdy na swdj sposéb, pod natchnieniem jed-
nego Ducha Swietego przyczyniajg si¢ skutecznie do zbawienia
dusz” (KO, 10).

c) Wypowiedzi chrzescijanskiego wyznania wiary z zakresu
eschatologii stawiaja wspolczesnego czlowieka wobec wielu py-
tan — probleméw. Czlowiek doswiadcza wszystkiego, poznajac
otaczajacy go Swiat. Granicg nie do pokonania w sensie poznaw-
czym jest dla nas smier¢. W zwiagzku z tym rodzi sie pytanie, czy
w ogble mozemy cokolwiek pewnego powiedzie¢ o wydarzeniach,
ktére nastepuja w momencie $Smierci i bezposrednio po niej? Czy
to, 0 czym moéwi nam wiara, nie jest tylko projekcja naszych prag-
nien i marzen? Pytanie o wiarygodnos¢ twierdzen eschatologicz-
nych jest w gruncie rzeczy pytaniem o nasz byt i historie, ktora
tworzymy. Swiety Piotr, méwigc o nadziei, ktéra jest istotng cecha
zycia chrzescijanskiego, domaga sie permenentnego uzasadniania
jej w zyciu (por. 1 P 3, 15). Wypowiedzi z zakresu eschatologii
powinny wiec by¢ ujetg systematycznie forma przedstawiania tej
nadziei, ktéora w nas jest.

Moéwimy o naszej przyszlo$ci w swietle wiary, wierzac, ze ta
przyszlos¢ juz sie zaczela w Jezusie Chrystusie. Zdaniem E. Schil-
lebeeckxa, przyszilos¢, nieodwolalnie i rzeczywiscie obiecana w Je-
zusie Chrystusie i w Nim nadchodzgca, nie ukazuje sie nam
w stanie czego$§ gotowego, lecz powstaje w historii, jako swiat
historyczny, z dziatania na tym S$wiecie ptyngcego z wiary. Histo-
ria ta w swej obecnej realizacji wskazuje jednak proroczo na to
ostateczne spelnienie, ktére juz nie moze by¢ okreslone terminami
zaczerpnietymi z historii ziemskiej. Zakonczenie historii ziem-
skiej rozumie ten autor jako doprowadzenie jej do takiego stanu,
aby stala sie calkowicie sobg 27,

Aktualna wspélnota czlowieka z Bogiem, przezywana w te-
razniejszosci, rzutuje w duzym stopniu na religijng interpretacje
naszej przyszlosSci. Zbawienie, ktére realizuje sie w naszej kon-
kretnej rzeczywistosci historycznej, powinno stac sie Sitz im Lebern
wszelkich wypowiedzi eschatologicznych. Chrystus musi natomiast
stanowi¢ hermeneutyczng zasade wszystkich wypowiedzi escha-
tologicznych. Stad tez mozemy moéwi¢ o Scistym zwigzku escha-
tologii z chrystologig 28.

27 Por. E. Schillebeeckx, Z hermeneutycznych rozwaza#n mad eschato-
logiqg, ,,Concilium” 1-5 (1969), 39-40 (31-41).

28 Por. W. Kasper, Nadzieja ma ostateczne przyj$ciec w chwale Jezusa
Chrystusa, ,,Communio” 7 (1987) nr 2, 37-38 (32-46).
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d) Méwiac o tym, co jest naszg nadzieja, musimy by¢ swia-
domi ograniczonosci naszego jezyka, w ktéorym formulujemy po-
jecia i wyobrazenia. Jest to przede wszystkim jezyk obrazéw
i symboli, ktdre wyrastajg z poczucia kontrastu miedzy tym, czego
oczekujemy w nadziei, a tym, co stanowi codzienne doswiadczenie
naszego zycia. Rownoczesnie analiza chrzescijanskiego sposobu
bycia w $Swiecie moze by¢ w pewnym sensie inspiracjg do przed-
stawienia spraw z zakresu eschatologii.

Wypowiedzi wiary nie mogag oczywiscie opisywac¢ wydarzen
eschatycznych w taki sposéb, w jaki sie opisuje wydarzenia do-
czesne. Eschatologia chrzescijanska moéwi o przyszlosci czlowieka
w jego wszystkich wymiarach. Méwi o czlowieku jako o osobie
waznej dla Boga, wolnej, zajmujgcej w sposéb niepowtarzalny
miejsce w przestrzeni i czasie, o czlowieku, ktéry jest jedno-
czesSnie czlonkiem okreslonej spolecznosci. Kazda chwila jego ist-
nienia skupia w sobie terazniejszos¢, przeszlosc i przyszlose.

Wolno§¢ ludzka jest oczywiScie zwigzana z terazniejszoscig,
lecz tylko w takiej mierze, w jakiej ta terazniejszos¢ rzutuje na
przyszlos¢. Wolnos¢, z jakg czlowiek buduje przyszios¢, zaklada
w swej istocie ,,eschatologie” otwarta ?°. Z drugiej strony, o chrze-
Scijanskiej eschatologii wiemy dokladnie to, co wiemy o obecnej
sytuacji czlowieka w historii zbawenia. Eschatologia jest bowiem
pogladem, ktéry opiera sie na doswiadczeniu zbawienia, doswiad-
czeniu, jakie jest obecnie udzialem czlowieka w lasce i w Chry-
stusie; pogladem na to, jaka musi by¢ przysziose, jezeli teraz-
niejszos¢ jako poczatek przysziosci jest wlasnie taka, jakg znamy
z naszej chrzescijanskiej antropologii 39.

e) K. Rahner opracowal zasade hermeneutyczng, ktéra polega
na tym, ze prawdy eschatologiczne sg projekcja w przyszlosé tego.
czego czlowiek doswiadcza w lasce jako swojej terazniejszosci.
Stad nalezy odrézni¢ w prawdach eschatologicznych to, co jest
sposobem wyrazania, od ich rzeczywistej tresci. A zatem mozemy
powiedzie¢, ze o rzeczach ostatecznych wiemy tylko tyle, ile wie-
my o czlowieku odkupionym przez Chrystusa i zyjgcym w lasce 31,

Nie mozna ujmowa¢ prawd eschatologicznych w sposob racjo-
nalistyczny i tak, jakbysmy wszystko wiedzieli o naszym stanie
po Smierci. Nalezy tez odrozni¢c w prawdach eschatologicznych
to, co jest sposobem ich wyrazania, od rzeczywistej ich tresci.
Réwnoczesnie trzeba przyjaé, iz ten sam Bég, ktéry jest zrodiem

29 Por. E. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 34.
30 Por. K. Rahner, dz. cyt.,, s. 349.
31 Por. tamze, s. 349-350.
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naszego zycia, jest takze naszym ostatecznym celem. Cala teologia
powinna ponadto przypomina¢ czlowiekowi o jego ukierunkowaniu
na przyszlosé. Zdaniem R. Winlinga, ,,czlowieka oczekuje «abso-
lutna przyszlo$c¢», stanowigca spelnienie, do ktoérego cztowiek sam
z siebie nie bylby zdolny. Tg absolutng przyszloscig, ktérej przy-
porzgdkowane sg wszelkie dazenia ludzkie, jest Bog” 32

f) W konkretnej egzystencji chrzescijanina powinno sie do-
strzega¢ wymiar eschatologiczny. Wszystko to, co czynimy, czego
jestesmy swiadkami, ma swéj wplyw na kstzaltowanie sie historii,
a tym samym nabiera znaczenia eschatologicznego. E. Schille-
beeckx twierdzi, ze ,,terazniejszos¢, jako aktualna wspdlnota z Bo-
giem, przezywana w historii jako zbawcze dzialanie Boga, jest
nie tylko hermeneutyczng zasadg interpretacji religijnego oczeki-
wania przyszlosci, lecz réwniez zasada lgczgcg ziemsky przysziosé
z transcendentng rzeczywistoscig eschatologiczng” 33, A zatem wila-
Sciwym miejscem realizacji wiecznosci jest po prostu nasza do-
czesnos¢. Analiza chrzescijanskiego zZycia w doczesnosci moze na-
Swietlic w pewnej mierze tematy eschatologiczne.

Eschatologia nie moze nas wyrywac¢ z ziemskiej historii, lecz
pozaziemska rzeczywistoS¢ eschatologiczna jest spelnieniem tego,
co w pewnej mierze stalo sie juz obecne w naszej ziemskiej hi-
storii 3¢. Tylko sam Boég jest ostatecznie eschatologiczng trescig
wypelniajgcag naszg ludzka nadzieje. W eschatologii chodzi prze-
ciez o to, aby zintegrowa¢ perspektywy, ktore pozwolg objgé¢ jed-
nym spojrzeniem jednostke i spolecznos¢, terazniejszo$S¢ i przy-
szlose.

Pismo swiete, zar6wno Starego, jak i Nowego Testamentu, daje
cdpowiedZ na pytanie o sens i cel zycia czlowieka. W Starym Te-
stamencie Jahwe wkracza w bieg historii ludzkiej i nadaje jej
wlasciwy sens. Z kolei w Nowym Testamencie mamy do czynie-
nia z eschatologig, ktéra ma réwnoczes$nie charakter chrystocen-
tryczny i teocentryczny. Trzeba przy tym odrézniaé¢ zbawczg tresé
$wiadectw biblijnych od form literackich, w jakich ta tresé¢ zostala
podana. Bog staje sie w nich wypelnieniem ludzkiej nadziei. Trud-
no jest przyswoi¢ sobie i zrozumie¢ biblijne pojecia eschatologicz-
ne, jesli sie nie uwzgledni w sposéb krytyczny tego wszystkiego,
co przyswoila juz sobie w tej dziedzinie, przy stale zmieniajgcych
sie horyzontach poznawczych, cala tradycja teologiczna. Badanie
réznych horyzontéw poznawczych dwa tysigce lat liczgcej tradycji

32 R. Winling, dz. cyt., s. 449.
33 E. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 38.
34 Por. tamze, s. 39.
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Kosciota odgrywa, wedlug Schillebeeckxa, wazng role w herme-
neutycznej interpretacji chrzescijanskiego wyznania wiary w rze-
czy ostateczne %.

g) Zdecydowanie nalezy takze odrézni¢ pisma apokaliptyczne
od prawd eschatologicznych. W tych pierwszych mamy z reguty
do czynienia ze sklonnosciami do fantastycznych wizji i opisow,
w ktorych dziala przede wszystkim wyobraznia. Opisy te sg czesto
swoistym reportazem z wydarzen, ktére majag nastgpi¢ poézniej.
Wizja eschatologiczna zwraca sie réwniez ku przysziosci, lecz jest
zasadniczo rézna od wizji apokaliptycznej. Istnieje tu pewien zwig-
zek postepowania czlowieka z kresem jego historii. W apokaliptyce
mozemy wyrozni¢ dwa eony: terazniejszy — przypadkowy i prze-
mijajgcy oraz przyszty — wieczny i trwaly. Pomiedzy tymi eona-
mi istnieje calkowita niezgodnos¢. Apokaliptyka sklaniala do ocze-
kiwania wszystkiego od przysztosci. Tymczasem analizujgc naucza-
nie Jezusa o kroélestwie Bozym, mozemy moéwi¢ faktycznie o tym,
ze owa zbawcza rzeczywistos¢ krolestwa realizuje sie juz w kon-
kretnej historii, a dopiero swe dopelnienie osiggnie w czasach
eschatycznych. Chwila obecna jest miejscem podejmowania de-
cyzji na przyszlos¢. Literatura apokaliptyczna ma na celu wzbu-
dzenie ufnosci wsrod wybranych i powotanych do uczestnictwa
w triumfie Boga. Mamy wiec tu do czynienia z literaturg pocie-
szenia 36,

4. Podsumowanie

Wspolczesna eschatologia chrzescijanska nie moze ujmowac
zbawienia czlowieka w sposob racjonalistyczny, typowy dla Oswie-
cenia, a wiec wylacznie w kategoriach niesmiertelnosci duszy.
jakkolwiek dadzg sie zauwazy¢ w teologii chrzescijanskiej bardze
powazne, glebinowe nurty tego rodzaju %. Nalezy raczej przyjac
wypowiedz K. Rahnera, ktory okresla eschatologie jako nauke
o czlowieku — istocie otwartej na samego Boga. W Swietle ta-
kiego okreslenia trzeba tez spojrze¢ na czlowieka jako na istote,
ktéra egzystuje zorientowana w swojej obecnej terazniejszosci na
swoja przyszlosc %,

Cala eschatologia powinna by¢ wyrazem przeswiadczenia, ze
historia pozostaje w reku Boga oraz ze historia swiata moze zna-
lez¢ swe spelnienie we wsp6lnocie z Bogiem i ze znajdzie to spel-

35 Por. tamze, s. 32.

36 Por. R. Winling, dz. cyt., s. 444-445.
37 Por. tamze, s. 350.

38 Zob. tamze, s. 348.
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nienie w Chrystusie, ktory ucielesnia Boze obietnice. Nie moze
byé ona traktowana jako czek na zycie w przyszlym Swiecie, lecz
wsrod wszystkich wierzacych powinna wzbudzaé odpowiedzialnose
za swojg przysztosé 30

Czlowiek wypowiada si¢ zazwyczaj za pomocg obrazéw i po-
rownan; dlatego nalezy przyjg¢, ze swoja przyszlos¢ eschatolo-
giczng bedzie réwniez wyrazal za pomocg obrazéw i srodkéw,
przyjetych w konkretnej sytuacji historyczno-kulturalnej i hi-
storyczno-spoleczneJ, w ktorej zyje i dziala. Zdaniem K. Rahnera,
przyjmujac zasade, ze prawdy eschatologiczne sa projekcja w przy-
szlosé tego, czego czlowiek jako chrzescijanin doswiadcza w lasce
jako swojej terazniejszosci, otrzymamy zasade praktyczng, istotng
dla zycia wiary i umozliwiajacg odrdéznienie w prawdach escha-
tologicznych tego, co jest sposobem ich wyrazania, od ich rzeczy-
wistej tresci 40,

Chrzescijanin powinien sie trzyma¢ mocno dwoéch istotnych
prawd: z jednej strony powinien wierzy¢ w zasadniczg cigglose,
jaka dzieki mocy Ducha Swietego istnieje miedzy zyciem teraz-
niejszym w Chrystusie i Zyciem przysziym; z drugiej za$ strony
powinien dostrzega¢ zasadniczy rozdzial pomiedzy zyciem teraz-
niejszym a przyszlym (por. 1 J 3, 2) 41,

Wspolczesna eschatologia nie tylko nie moze byé¢ ucieczka od
doczesnosci, ale powinna nadawa¢ wlasciwy wymiar calej chrze-
$cijanskiej egzystencji. Chrzescijanin nie jest rozdarty miedzy
dwiema skrajnosciami falszywego dualizmu: przywigzania do dziet
doczesnych albo przygotowania sie do zycia wiecznego. Jezeli
moéwimy, ze ostatecznos¢ jest juz obecna, to znaczy, iz wszystko,
cokolwiek czynimy na ziemi, ma wartos¢ ostateczng i moze nas
wlgczye w wielki nurt zbawienia 42,

Wszystkie wypowiedzi z zakresu eschatologii powinny by¢ po-
wigzane z chrystologia, soteriologia, antropologia. Zdaniem A. Nos-
sola, , krzyz i zmartwychwstanie Jezusa stanowig jakby immanent-
ny «egzystencjal» eschatologii” 43,

Wraz z Chrystusem zmartwychwstalym rozpoczal sie w dzie-
jach Swiata i czlowieka czas ostateczny. W pewnym sensie wy-
darzenia eschatyczne sg juz obecne w zyciu Kosciola i w zyciu
czlowieka wierzgcego. Z drugiej jednak strony przyjmuje sie, ze

39 Por. E. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 31-41.

40 Por. K. Rahner, dz. cyt., s. 349.

41 Por. Swieta Kongregacja Doktryny Wiary, List w sprawie niektérych
zagadnien zwiqgzanych z eschatologiq, Watykan 1979, s. 6.

42 Por. B. Sesboué, dz. cyt., s. 17.

43 A. Nossol, dz. cyt., s. 211.
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wydarzenia te czekaja na swe doskonale wypeknienie i jako takie
sa przedmiotem oczekiwania i nadziei. Chrystus zmartwychwstaly
i uwielbiony przychodzi do czlowieka i wychodzi wcigz na spotka-
nie czlowiekowi. Ten, ktéry ma przyjs¢ i na przyjscie ktorego
czekamy, juz przychodzi i jest juz obecny wsrod nas. Historia jest
podporzagdkowana obietnicy Boga i jest jednoczesnie catkowicie
powierzona odpowiedzialnosci czlowieka, ktéry moze przyjaé za-
proszenie Boga do wspoélnoty ze sobg lub je odrzucié.

Wymiar eschatologiczny powinien, z jednej strony, by¢ inte-
gralnie wlgczony w terazniejszos¢, w ktorej czlowiek zyje, a z dru-
giej — ustawicznie stwarza¢ napiecie ku dopelnieniu, jakie ma
dopiero nadejs¢. Czlowiek, zyjac na ziemi, juz w doczesnosci ucze-
stniczy w bytowaniu wiecznym, ale moze réwniez zamkng¢ sie
przed tym uczestnictwem w swoim wlasnym egoizmie. Z calg pew-
nosciag mozna by czlowieka okresli¢c mianem homo eschaticus.
Zyjac na ziemi, ma on $wiadczy¢ o ,,juz”’, a jednocze$nie ma zy¢
nadziejg nieustannie zblizajgcego sie ,,jeszcze nie”

Wnioski

Wspoélczesny czlowiek oczekuje odpowiedzi na podstawowe
pytania dotyczgce swojej obecnej egzystencji oraz swojej przy-
szlosci. Na pytania o przysziosé czlowieka moze z pewnoscig od-
powiedzie¢ eschatologia, oczywiScie przy zalozeniu, ze o podsta-
wowych prawdach wiary, dotyczacych eschatycznej przyszlosci,
bedzie méwi¢ jezykiem zrozumialym dla wspoéiczesnego czlowieka.

Eschatologia powinna dotyczy¢ wszystkich wymiaréw ludzkiego
bytu. Nie moze by¢ jedynie zwrdcona ku przyszlosci ani tez sie
zamyka¢ w terazniejszoSci. Wymiar eschatologiczny powinien by¢
integralnie wlgczony w terazniejszos¢, a z drugiej strony — per-
manentnie ukierunkowywa¢ czlowieka na przyszlosé.

146



