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FUNDAMENTALIZMY

Zagadnienie fundamentalizmu 1gczy sie scisle z kwestig tole-
rancji, uzyskujac nawet niekiedy przewage, gdy sie je rozwaza
w takiej perspektywie. Perspektywe te ujal teoretycznie John
Locke (1632—1704), ktory zajmowal sie ta kwestia w kontekscie
dysputy na temat statusu religii katolickiej w odlgczonej od Rzy-
mu Anglii. Jego znanym tekstem historycznym jest Letter Con-
cerning Toleration (1689), a istotnym w nim zagadnieniem jest
wspolzycie Kosciola anglikanskiego z tymi grupami chrzescijan.
ktore postanowily odlaczyé¢ sie od Kosciola oficjalnego, aby utwo-
rzy¢ sobie wlasne Koscioly. W jednym z bardziej znamiennych
fragmentéw swej wypowiedzi stwierdza on, co nastepuje: ,,...zaden
czlowiek nie moze przesta¢ sie troszczy¢ o swoje zbawienie ani
Slepo zawierzy¢ decyzji oséb trzecich, wladcy czy podwladnego,
w wyborze religii lub kultu, jaki ma przyjg¢. Albowiem zaden
cztowiek nie moze dostosowaé swej wiary do tego, co mu narzuca
kto§ inny. Cale zycie i moc prawdziwej religii polega na we-
wnetrznym i calkowitym przeswiadczeniu ducha; wiara zas nie
istnieje bez wierzenia”

Absurdem wydawal mu sie fakt, ze chrzescijanie, ktorych re-
ligig jest religia najwyzszej milosci, a podstawowym ich obowigz-
kiem jest milowanie, mogliby sie postugiwa¢ przesladowaniem.
I dlatego utrzymywal, ze Kosciél jest ,, dobrowolnym zrzeszeniem
ludzi, zjednoczonych zgodag co do kultu oddawanego publicznie
Bogu w taki sposob, ze uwazajg go za mozliwy do przyjecia i sku-
teczny, gdy chodzi o zbawienie dusz swoich”

Poniewaz jednak owe czasy byly zdominowane dynastyczna
dysputg toczong pomiedzy katolikami i protestantami, Locke od-
mawial tolerancji wobec katolikéw, oskarzajgc ich o gloszenie
nielojalnosci w stosunku do wladcy i uwazanie za heretykéow tych
wszystkich, ktérzy nie podzielajg ich wiary, oraz domaganie sie
w koncu tego, aby heretyccy krolowie zostali ekskomunikowani
1 pozbawieni swej wiladzy. Utrzymywal ponadto, ze cezar nie
moze przypisywac sobie wladzy rzgdzenia prawds religii, albowiem
nie do niego nalezy kwestia zbawienia dusz, przyznajac przy tym
jednak wyzszos¢ sprawom politycznym i ograniczajac, jak widzie-
liSmy, tolerancje w stosunku do katolikow.
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Nastepny krok uczynil J.S. Mill (1806—1873), umieszczajgc
w szkicach: On liberty (1859) i The Subjection of Women (1869),
kwestie tolerancji pomiedzy prawem panstwowym a moralnoscia
oraz podtrzymujac radykalng separacje miedzy tymi dwoma dzie-
dzinami, z ktérych pierwsza bylaby publiczng, a druga — czysto
prywatng. Stanowisko to kryje w sobie perspektywe zaufania
do niezaleznoSci spoleczenstwa i panstwa, czyli jedna z dwoéch
kwestii nalezgcych do liberalnego credo, ktéra neguja czesto ruchy
traktujgce panstwo jako poreczyciela porzadku globalnego, zmie-
niajac jedynie pewne uwarunkowania w tym przeswiadczeniu, ze
ze wzgledu na spojnosé, spoleczng moralnos¢é powinna byc¢ uzna-
wana i nakazywana nawet przez prawo.

Poczynajgc zwlaszcza od rewolucji francuskiej, laicyzm ze-
spolil sie z tymi rozréznieniami, wspierajac mocno taka konstruk-
cje panstwa, ktora wyklucza wykonywanie funkcji obywatelskich
przez duchowienstwo, konkretnie zas funkcji wychowawczych lub
politycznych, ewoluujgc nawet niekiedy w kierunku radykalnego
antyklerykalizmu. Ta ostatnia postawa nie ograniczala sie wy-
lgcznie do zachodnich relacji pomiedzy panstwem a Kosciotem
katolickim, ale stala sie takze podstawowym rysem tureckiego ke-
malizmu (Kemal Atatiirk — 1880—1938), chociaz zanika ona cai-
kowicie w rezimach odwotujgcych sie do Koranu i przyjmujgcych
tym samym system, w ktérym prawo panstwowe ma charakter
religijny, a obywatelstwo zespala sie catkowicie z lojalnoscig wo-
bec prawa, ktore zostalo objawione Mahometowi, wymagajac sila
rzeczy wiadcy islamskiego, kiéry gwarantowalby jego stosowanie.
przy réwnoczesnym odrzuceniu jakiegokolwiek zespolenia kultu-
rowego z innymi zrodlami.

Ta ostatnia ewolucja dokonala si¢ przede wszystkim na daw-
nej przestrzeni kolonialnej swiata europejskiego, tej zbiorowej
konstrukeji imperialistycznej, ktéra umarta Smiercig naturalng po
drugiej wojnie swiatowej. Okrucienstwa rewolucji iranskiej, bar-
barzynstwa w Afryce poélnocnej, katastrofa w Afganistanie, ludo-
béjstwa w rozbitej Jugoslawii — wszystko to sie sytuuje na tej
wiasnie linii.

Rozwojowa ideologia kierujgca odbudowg Europy po drugiej
wojnie swiatowe]j, mowiac o spoleczenstwach uprzemystowionych,
bogatych i konsumpcyjnych, zdawala sie w niektérych swoich
przejawach owocowaé¢ opdzniong o przeszio jedno stulecie konkre-
tyzacja przewidywan A. Comte’a, wedlug ktérego bedzie sie glosilo
pozytywizm w katedrze Notre-Dame juz w 1860 roku!

Ta jednak ideologia, ktérej jednym z owocéw jest globalizm
ekonomiczny, nie dostrzegala w swoich perspektywach groznej za-
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powiedzi narastajgcych wcigz passywow liberalizmu ekonomicz-
nego, praktykowanego w panstwach bogatszych, ani zmiany zna-
czenia uwagi Locke’a o apelu do mieba jako ostatecznej instancji
odwolawczej dla oséb wykluczonych (z marginesu) we wszystkich
epokach i systemach.

Chociaz w swej pierwotnej wersji to ujecie Locke’a dotyczylo
prawa buntu przeciwko zdegenerowanej wladzy, niezaprzeczalnym
faktem jest jednak, ze to stare wolanie towarzyszgce wielu dzie-
dzinom kultury rozlega sie obecnie donosnym glosem od czasow
dekolonizacji, domagajgc sie odrodzenia rzeczywistosci religijnej
i duchowosci.

Niekiedy dajg sie odrézni¢ tutaj dwa nurty: jeden bardziej
zwigzany z wartosciami pokoju, drugi zas wpisany w teorie prze-
mocy, jaka towarzyszy walkom o wladze polityczng.

W pierwszym nurcie detonatorem jest fakt agresji na ziemie
bedaca wspdlng ojezyzng wszystkich ludzi: staje sie on podstawa
roszczen, aby skonczono wreszcie te najwiekszg wojne wszelkich
czasow, jakg rodzaj ludzki prowadzi przeciwko naturze. Nie bedzie
wiec w tym konteks$cie przesadg traktowanie $w. Franciszka z Asy-
zu jako najwiekszego autorytetu ofiarowywanego przez katolicyzm
tei nowej ideologii szacunku dla natury, ktérej trzeba koniecznie
ckazaé swg milo§¢, przy czym nie da sie zaprzeczy¢, ze poczucie
beznadziejnosci prowadzi niekiedy ludzi do fundamentalizmu eko-
logicznego.

Jednak w duchu nowego oredzia z Asyzu, jakim papiez Jan
Pawel Il otworzy! droge do spotkania wszystkich religii, aby
wspélnie bronily wartosci pokoju, pojawiaja sie takze w hiduizmie,
buddyzmie, islamie, judaizmie itd. pewne elementy wspdlnego
dziedzictwa, zdolne mobilizowa¢ ludzi do realizowania celu wspdl-
nego dla wszystkich.

Nie zawsze jednak powroét do boskosci i transcendencji w Zyciu
miedzynarodowym by! pokojowy; zdarzalo sie ongi$, ze przeja-
wial sie zbrojnie, z uzyciem broni, tracgc przy tym kontrole nad
jej stosowaniem, jak $Swiadcza o tym wymownie podane nizej
przyklady.

Niekiedy, jak to sie dzialo w torturowanej Ameryce Lacinskiej,
teologia wyzwolenia jawila sie jako chrzescijanstwo emocjonalne,
uczuciowe, ktore zespalalo sie zawsze, i to bardzo wadliwie, z pro-
blematyksg stosowania przemocy. Na fali watpliwosci przyklad
ojca Camilo Torresa, ktory umarl w wojnie partyzanckiej, powo-
lujac sie na racje patriotyczno-obywatelskie, uwarunkowania spo-
leczne i mito$¢, byl znamiennym i bardzo wymownym odniesie-
niem.

6



ADRIANO MOREIRA

Natomiast na polu wiary islamskiej oddziaty wierne Prorokowi
sa nadal liczne w Pakistanie, Bangladeszu, Indonezji, w Afganista-
nie, gdzie praktykujg fundamentalistyczng nietolerancje, zapisujac
swoje oredzie w kronice okrucienstw wobec ludzi i oblednych
wprost atakow na kulturowe przejawy odmiennych postaw reli-
gijnych i wiar.

Na obszarze Morza Sroédziemnego znana byla Ksiega, ktora
przy jmowaly wszystkie ludy nadmorskie, jednak réznice w jej
odczytywaniu uniemozliwialy zapanowanie powszechnego pokoju
i osiggniecie minimalnej cho¢by racjonalnosci przez fundamen-
talizmy: arabskie, izraelskie, a nawet chrzescijanskie.

Dziedzictwo wzajemnych oskarzen bylo starannie przechowy-
wane przez cale stulecia, jak to ukazala wymownie ostatnia piel-
grzymka Jana Pawla II sladami sw. Pawla.

Prawoslawni nie zapomnieli wypraw krzyzowych, a pobozni
mnisi z géry Atos, tak bardzo oddaleni od $wiata i tak bliscy za-
razem tych wielkich obcigzen historycznych, wypowiedzieli sie
zdecydowanie przeciwko tej pielgrzymce, ktéra miala — ich zda-
niem — ,ukaza¢, ze (Papiez) jest duchowym przywddcy calej
ludzkosci” Bardziej wyrozumialy okazal! si¢ Jego Swigtobliwosé
Christodoulos, arcybiskup Aten; trudno byloby jednak sie spodzie-
wa¢ pozytywnych owocéw prosby o wybaczenie ,,grzeché6w prze-
ciwko prawoslawiu”, jakg oficjalnie wyrazil Jan Pawel II.

A przeciez tak bardzo obecnie potrzeba, aby duch tolerancji
zyskiwal sobie przestrzen i autorytet, albowiem ludzka i religijna
panorama laicyzmu europejskiego doznaje od 1945 roku wyzywa-
jacych wprost przeobrazen.

Starodowana stolica rzgdéw swiata, ktéra podjeta sie misji ko-
lonizowania i ewangelizowania tropikéw, powinna nauczy¢ sie
obecnie wspélzycia z mieszkancami krajéw podzwrotnikowych
w Europie i z niebezpieczenstwami fundamentalizmu.

Byl kiedys taki czas, gdy Francuzi, ktérzy ucinali u korzeni
problemy laicyzmu, przyswoili sobie pie$n religijng, zgodnie z kto-
rg méwili o sobie: ,,my, zawsze katolicy i Francuzi”

Dzisiaj, kiedy praktyki katolickie wyraznie obumieraja, rodzac
obojetnos¢ zamiast tolerancji, schronity sie na terytorium Francijt
cztery miliony muzulmanéw, milion protestantéw, pé! miliona
zydow, podobna ilo§¢ buddystéow, dwiescie tysiecy prawoslawnych,
sto piec¢dziesigt tysiecy $wiadkéw Jehowy — ludnos$é, ktéra nie-
pokoita juz Gabriela Ringleta, Jean-Paula Willaime, czy Jean-
-Paula Guetny.

Spoteczeristwo kosmopolityczne jest wzorcem w postepie spo-
leczenstw europejskich, uwazajgcych sie za narodowe, a kierowane,
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w perspektywie fundamentalistycznej, na granicach starozytnego
imperium euro-§wiatowego. Wotanie do nieba sklonilo cytowanego
wielokrotnie Huntingtona do przepowiadania, ze wielkie konflikty
tysigclecia beda sie toczyly na plaszezyznach kulturowych, wery-
fikowanych réznicami wiary. Zalamywanie si¢ narodowos$ci na
drodze do kosmopolityzmu prowadzi jednak do stwierdzenia, iz
nowy konflikt zagraza calemu zyciu rosnacego wecigz wielokultu-
rowego spoleczenstwa bez granic, a jest to wniosek jak najbar-
dziej harmonizujacy z potwierdzanym juz wielokrotnie laicyzmem
dzisiejszych spoleczenstw.

Teolerancja, ktéra sie wyraza w uznawaniu nienaruszalnej
jurysdykcji wewnetrznej kazdej religii, jest pojeciem wymaga-
jacym szacunku dla integralnosci osi obrotowej kazdego wyznania,
osi, ktéra towarzyszy kolu, ale sama sie nie obraca. Ta wiasnie
integralnos¢ jest platforma, na ktérej tkanka wspélpracy pozostaje
jedynie sobg, czyli tkanka pozwalajacg zidentyfikowa¢ wspéOlne
wartosci.

Taki byl zamiar Jana Pawila II, kiedy zwolal on do Asyzu
przedstawicieli wszystkich wyznan, proponujgc im pokédj jako
wspllny cel i zadanie. NazwaliSmy ten zamiar Nowym Oredziem
Asyzu, ktore stalo sie inspiracjg ostatniej pielgrzymki Papieza
sladami $w. Pawla. Ta wzajemna tolerancja pomimo réznic, sta-
nowigca tkanine wspdélnej aktywnej solidarnosci, wymaganej przez
spoleczenstwa kosmopolityczne, odrzuca zdecydowanie fundamen-
talistyczne wyzwanie, ktére zmierza do utozsamienia rdznicy
z wrogiem, przeobrazenia wolania do nieba w wotanie do broni
1 do zastgpienia dialogu eksterminacja. Autentyczny fundamen-
talizm mowi o osi kota, ktéra mu towarzyszy, ale sama sie nie
obraca, wzmacniajac jedynie podstawy (fundamenty) swiata wielo-
ma glosami, jakimi sie wypowiada spoleczenstwo kosmopolityczne,
pozbawione granic i ponadnarodowe, ktére sie wcigz mundializuje.
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