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KRUCHOSC I PRZEMIJALNOSC ZYCIA ZIEMSKIEGO

Zycie ludzkie jest ze swe]j natury skierowane ku smierci. Luaz-
kiego ustosunkowania sie do $mierci nie mozna sprowadzi¢ do
poziomu struktury zwierzecia, ktére Smier¢ zaskakuje. Niewgtpli-
wie, byt ludzki jest bytem wystawionym na fakt Smierci, ktéra
pewnego dnia przyjdzie. Ale fakt ten jest czyms$ wigcej niz tylko
faktem dnia, ktéry nadejdzie. Poniewaz cztowiek jest istotg ksztal-
tujacg Swiat, istotg, ktora spoglada w jaka$ przyszlosé, dlatego
zostalo przed nim postawione zadanie patrzenia na fakt Smierci
i zajecia jakiej$ postawy wobec niego L.

Czlowiek moze uciec myslowo od tej zakreslonej przez Smier¢
skonczonosci, tzn. od swego wlasnego bytu. Taka ucieczka moze
dokonac¢ sie przez zepchniecie mysli o $mierci do podswiadomosci.
ale czlowiek potrafi tez w sposob swiadomy zdecydowac¢ sie na taki
odwrdét myslowy. Zepchniecie mysli o Smierci do pod$wiadomosci
prowadzi jednak do tego, iz zagrozenie przez smier¢ staje sie je-
szcze bardziej dotkliwe i intensywne. Stgd nic dziwnego, ze ze
zbytnim akcentowaniem potegi Zycia idzie czesto w parze pewien
ukryty pesymizm.

Przed czlowiekiem stoi zadanie zaakceptowania swego zycia
jako zycia sSmiertelnego. Czlowieka wyrdznia zdolnos¢ swiadome-
go przyjecia przyszlej Smierci 2. Wolno$¢ ludzka stawia przed nami
alternatywe zaaprobowania $mierci jako mozliwosci kryjacej sie
w naszym bycie albo odwrécenia sie do niej plecami. To odwro-
cenie sie plecami oznacza zarazem zamkKkniecie sie przed swojg
wlasng staboscig, do ktérej smierc¢ nalezy jako mozliwosé. I wtedy
czlowiek zyje w zludzeniach. Czlowiek zyje w zludzeniach wtedy.
gdy nie widzi konkretnych danych, konkretnych zadan, albo ich

1 Por. A. Alichniewicz, Tanatologia filozoficzna jako podstawa tana-
tologit lekarskiej. , Twoja $mieré¢” i ,bycie-ku-§mierci” a sztuka dobrego
umierania, w: Umieraé bez leku. Wstep do bioetyki kulturowej, pr. zb. pod
red. M. Galuszka i K. Szewczyk, Warszawa-ELodZ 1996, s. 126-166.

2 Dlatego Cyceron powie, ze filozofowanie nie jest niczym innym jak
rozmy$laniem o $mierci, commentatio mortis (Tusculanae Disputationes
I, 75). Seneka za$ glosit chwale starozytnej filozofii, poniewaz uczyla ona,
jiak umieraé (De brevitate vitae 15, 1), a w Enchiridionie Epikteta jest
powiedziane: ,,Jedni moga studiowa¢ prawo, inni éwiczyé sie w recytacji
1 sylogizmach: ty ucz sie umieraé¢” (II, 1; 36).
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widzie¢ nie chce. Smieré¢, ewentualnie byt ludzki jako byt ku
Smierci, moze przemawiaé¢ czlowiekowi do sumienia, by dostrzegt
swoistos¢ bytu i zaaprobowal ja. Ale czlowiek moze tez — z uwagi
na swodj Smiertelny byt — tym bardziej odda¢ sie ziludzeniom.

1. Zainteresowanie przyszloscia

Kazdego dnia od nowa zycie staje sie dla ludzi zadaniem.
Trzeba sie z nim od nowa boryka¢. To zadanie nigdy ludziom
nie daje wytchnienia. Chcieliby sie z niego wywigzaé¢, dazac do
tego, by moéc otaczajgcg ich rzeczywistos¢ mozliwie jak najbar-
dziej sobie podporzgdkowaé. Z poczuciem swobody, z jakim czlo-
wiek doswiadcza otaczajacej go rzeczywistosci, wigze sie tez spe-
cyficznie zmyst przyszlosci. Wszystkie inne istoty zqu wylgcznie
terazniejszoscig, nie przezywajg jej jednak jako czegos, co dopiero
nastapi. Jedynie czlowiek, ktéry zdolny jest z otwartym na Swiat
poczuciem swobody patrze¢ na rzeczy bez zadnej przyslony, godzi
sie na majaca nadejs¢ przyszlos¢, swiadomy jej odrebnosci w sto-
sunku do terazniejszosci. Otwarto$¢ zatem czlowieka na Swiat,
na ktorej zasadza sie obiektywizm doswiadczenia swiata, rozcigga
przed nim horyzont przyszilej rzeczywistosci — tego, co jeszcze
nie jest terazniejsze, podobnie zresztg jak 1 tego, co juz nie jest
terazniejsze, to znaczy przysziosc 2.

Mozna generalnie powiedzie¢, ze cala ludzka uwaga skupia
sie na przyszlosci. Czlowiekowi nie wystarczy zy¢ tylko dniem
biezagcym. Ale nawet w sytuacji dorazZnej wyczuwa sie tlumione
pytanie, co bedzie potem. To zainteresowanie przyszloscig zako-
rzenione jest w charakterystycznej dla czlowieka sklonnosci do
lepszego urzadzenia swojej egzystencji na swiecie, do stworzenia
sobie takich warunkéw, ktére by chociaz przejsciowo realizowaly
w sposOb zadowalajgcy jego mozliwosci zyciowe. Dgzenie do za-
pewnienia sobie lepszej przyszlosci sklania czlowieka do ksztalto-
wania swiata kultury oraz do jak najpelniejszego ukierunkowania
siec na ten cel% Planami siegamy w przyszlo§¢, wykorzystujgc

3 Z ubolewaniem jednak Jan Pawel Il stwierdza, ze ,czlowiek dzi-
siejszej cywilizacji jest w jaki§ sposéb niewrazliwy na sprawy ostateczne.
Z jednej strony na rzecz takiej niewrazliwosci dziala to wszystko, co sie
nazywa sekularyzacja 1 sekularyzmem, z konsekwentng postawg kon-
sumpcyjng, nastawiong na uzywanie débr tego swiata. Z drugiej strony
przyczynity sie do tego w jakiejs mierze doczesne piekla, jakie zgotowalo
nam mijajace stulecie” Przekroczyé prog madziei, Lublin 1994, s. 139.

4 Pragnienie wiecznosci rodzi sie i zyje w czlowieku, ktory jest uczest-
nikiem i obserwatorem natury. Widzi on jej doskonalo$é, a jednak odczu-
wa bolesny sprzeciw wobec niej i swojej w niej skonczonosci. Pozostawia-
jac wiele Sladow swej egzystencji, swojego geniuszu, a wiec siebie samego,
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w tym celu wiedze o prawidlowych zwigzkach rzeczy, wiedze
pozwalajacg przewidzie¢ dalszy bieg terazniejszych wydarzen.

Doswiadczenie poucza, ze tylko w malej czesci mozna wykalku-
lowaé przyszlosé na podstawie terazniejszo$ci, mimo Ze wiedza
ludzka poczynita w tym zakresie zdumiewajgce postepy. Wiasciwa
istota przyszlosci lezy w niemoznosci przewidzenia z gory tego,
co nowe, co w jej tonie jeszcze ukryte i co dos¢ czesto unicestwia
wielkie ludzkie plany, ale réwniez jako niespodziane szczescie
otwiera droge ku dobru’. Ku temu nowemu zwraca sie nasza
nadzieja. Jawi sie ona dokladnie tam, gdzie zawodzi planowanie.
Zwlaszcza w sytuacjach bez wyjscia nadzieja, polgczona z zaufa-
niem w Opatrznos¢ Bozg, zarysowuje sie najwyrazniej. W codzien-
no$ci natomiast nasze pragnienia i dorazne marzenia wigza sie
w jaki§ sposéb z planowaniem. Nadzieja budzi zaufanie, rozpala
odwage do zycia, planowanie zas uskrzydla jg i wyznacza jej kon-
kretne zadania. Z drugiej strony w planowaniu przyszlosci poja-
wia sie zazwyczaj moment niepewnosci, dlatego nadzieja i lek
zawsze sie ze sobg zmagajg.

Nieskonczonos¢ ludzkiego przeznaczenia, a wigc zasadnicza
otwartos¢ czlowieka, sklania go ciggle ku temu, by przysztose
odwaznie podejmowac¢ i oczekiwa¢ od niej ziszczenia wielkich
nadziei &. Starozytnym Grekom taka postawa wydawala sie sza-
lenstwem. Zaliczali oni nadzieje do uwodzicielskich nieszczese,
jakie Pandora przyniosla w darze $miertelnym. Dopiero biblijne
obietnice podniosly warto$¢ nowego, ktére miato wynikngé z przy-
szlosci, i uczynily je godnym zaufania. Za obietnicami stoi bowiem
wszechmoc i wiernos¢ biblijnego Boga ?. Tak oto zrodzila sie od-
waga oczekiwania przyszloSci jeszcze niedostrzegalnej. Na tej pod-
stawie ludzie ufnie ruszyli w nieznang dal. Odtad bowiem nawet
to, co nieprawdopodobne, nie uchodzilo juz za niemozliwe; w hi-
storii Zachodu dos¢ czesto okazywatlo sie czym$ mozliwym.

cztowiek stara si¢ z determinacja ocalié to wszystko, co jemu najdrozsze,
przed brutalnym prawem, jakim jest fakt przemijania. ,Z tych tesknot
i pragnien ocalenia od zapomnienia — powie J. Pasierb — powstaja dziela
sztuki, rodzi sie kultura, stawiajac wyrazistszy niz technika przyktad spi-
rytualizacji materii”. Swiatlo i sél, Paryz 1983, s. 67.

5 Por. tenze, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, s. 58.

1; g;,or. S. Swierzawski, Czlowiek jako twérca kultury, ,Znak” 9 (1975),

_7. W. Granat stara sie dopowiedzieé¢, iz ,jest bardzo prawdopodobna
opinla, ze nie tylko przetrwa sam czyn ludzki i ludzka milosé, i w ogdle
wszystko duchowe dobro, lecz takze ludzka kultura zostanie w jakims$
sensie uwieczniona”. Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i Swiata,
Lublin 1962, s. 47.
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Czy jednak ufnos¢ jest sensowng podstawg istnienia czy tez
krancowg glupots, o tym ostatecznie rozstrzyga kwestia, czy moz-
na si¢ czegos spodziewaé po Smierci. Wszelkie przejsciowe, pelne
nadziei wyobrazenia muszg ze swej istoty by¢ zagrozone perspek-
tywa niechybnej smierci. Tak nadzieja, jak i najwieksza w niej
przeszkoda, sg specyficznie ludzkie. Tylko bowiem ludzie, w od-
roznieniu od wszystkich innych istot, majg Swiadomos¢ swojej
$mierci. Z doswiadczenia $mierci drugich plynie pewnos¢, ze i my
musimy kiedys$s umrzec.

Z tego punktu widzenia wszelka nadzieja wydaje sie szalen-
stwem, skoro i tak $mieré wszystko konczy 8. Swiadomosé¢ nie-
chybnie nadchodzgcej Smierci, gdy sie o niej powaznie pomysli,
sprawia, ze wszsytko, czym wypelniamy uciekajgce dni, bedzie
mdle i prézne. Tylko pozornie mozna by to przeswiadczenie za-
gluszy¢ nieustannym ciggiem zaje¢ i rozrywek. Jedynie ten, kto
jest pewny swej przyszitosci, moze spokojnie przezywac¢ dni teraz-
niejsze. Wilasciwoscig czlowieka jest nadzieja siegajgca poza Smieré¢,
tak jak tez jego wlasciwoscig jest swiadomos¢ wlasnej $mierci ®.

Otwartos¢ na swiat, ktoéra sprawia, ze czlowiek dopiero szuka
swego przeznaczenia, sklania go takze do postawienia pytania
o swdj los nawet po sSmierci. W tym bowiem zyciu ludzie nie znaj-
dujg wystarczajgcej odpowiedzi na pytanie dotyczace ich przezna-
czenia, lecz kazda forma zycia pozostaje przed nimi otwarta. Jak
otwarte na Swiat przeznaczenie czlowieka prowadzi do myslenia
o zaswiatowym boskim ,, Naprzeciw”, tak zmusza go réwniez do
mysSlenia o zyciu po Smierci. Jedno i drugie Scisle sie wigze. Bog,
ku ktéoremu czlowiek szukajacy swego przeznaczenia jest nieskon-
czenie nakierowany, jest tez Poreczycielem jego spelnienia w bez-
kresie za $miercig.

Cztowiek nie moze wiec zrozumie¢ swego przeznaczenia otwar-
tego na swiat, nie myslagc o zyciu pozagrobowym. Oczywiscie,
to nieobojetne, co ma sie wowczas na mysli. Kazdy, kto jest nie-
zbicie przekonany, ze pytaniem o sens czlowieczenstwa nalezy wy-
biega¢ poza Smier¢, musi tez sobie u$wiadomié¢, co przez to rozu-
mie, jesli nie chce zrezygnowa¢ z wlasnego zdania na korzysc
czeczych mrzonek. Co znaczy wiec zycie po S$Smierci? 1 Wszelkie

8 Por. M. A. Kragpiec, Czy $mier¢ jest sensem 2ycia?, w: Cierpienie
i $mier¢, pr. zb. pod red. A.J. Nowaka, Lublin 1992, s. 149-161.

9 Por. S. Kowalczyk, Rozumienie $mierci w gtéwnych kierunkach filo-
zoficznych, AK 94 (1980), s. 367-381; J. Kowalski — P. Szukalski, Nieréwnoéé
wobec $mierci. Aspekt demograficzny i spoleczno-ekonomiczny, w: Proble-
my wspoélczesnej tanatologii, red. J. Kolbuszewski, Wroclaw 1997, s. 193-203.

10 Swiadectwo tesknoty za wiecznoscia, za nieprzemijalnoscia swej egzy-
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mozliwe jego przedstawienia usiluja za pomocs pewnego pPorow-
nania wyrazi¢ to, co jest niewyobrazalne. Chodzi jednak o to, czy
tego rodzaju przedstawienia 6w inspirujagcy je motyw odpowied-
nio wyrazaja czy tez nie, czy obiektywnie okreslaja wykraczajgce
poza $mier¢ przeznaczenie ludzkiego zycia, poszukiwane przez
kazdego z osobna. W tym sensie mozna podda¢ badaniu rdine
przedstawienia zycia po $mierci, dociekajac mianowicie, jak da-
lece odpowiadajg one pierwiastkowi antropologicznemu, ktéry do-
piero stanowi o sensownosci tego rodzaju przedstawien 11.

Chrzescijanska nadzieja na zmartwychwstanie stawia calkiem
jasno sprawe, ze zaden skladnik naszego terazniejszego istnienia
nie moze przetrwa¢ po Smierci, chociaz czlowiek réwniez w chwili
samej Smierci zdany jest na Boskie ,Naprzeciw” Zmartwychwsta-
nie moze by¢ oczekiwane jako zupelnie nowe stawanie sie, jako
przeobrazenie od samych podstaw, jezeli wrecz nie jako nowe
stworzenie. W tym znaczeniu powiedzial Jezus o ludziach, ktérzy
po Smierci zmartwychwstaja: ,,Beda jak aniolowie w niebie” (Mk
12, 25). To znaczy, ze na podstawie stanu obecnego nie mozemy
orzeka¢ o przyszlym. Podobnie pisal tez Pawel: ,Wszyscy be-
dziemy odmienieni” (1 Kor 15, 51). Traktuje wiec $Smier¢ powaz-
nie jako nieodwolalny koniec wszelkiej terazniejszej formy Zzycia:
,Zapewniam was, bracia, ze cialo i krew nie moga posigs¢ krole-
stwa Bozego 1 ze to, co zniszczalne, nie moze mieé¢ dziedzictwa
w tym, co niezniszczalne” (1 Kor 15, 50).

Dlatego wszystko, co méwimy i co myslimy o zyciu przyszlym,
stanowi tylko przypowies¢. Nikt nie wie, jak bedzie rzeczywiscie.
A jednak nie da sie unikngé przypowiesciowego i prowizorycznego
mowienia o tym, gdyz wlasciwoscig istoty ludzkiej jest nadzieja
wybiegajgca poza Smierc¢ 2. Jezeli czlowiek nie umie da¢ wyrazu
owej nadziei, zaciemnia sie w nim to, co rzeczywiscie ludzkie —
dgzenie w otwartos¢. Jednakze w obrazie takiej nadziei musi za-
wrze¢ si¢ calos¢ naszego cielesnego istnienia, poniewaz trzeba.

stencji zdaje sie wskazywaé na jeden z najbardziej dramatycznych aktéow
ludzkiego ducha, jakim jest wyzwanie rzucone przez czlowieka swej wlas-
nej Smierci. W obliczu $mierci, ktéra wydawaé sie moze absurdalnym kre-
sem wszelkich ludzkich dziatan, ,tworzenie i rozwéj kultury stanowia istote
najbardziej dramatycznych z walk prowadzonych przez czlowieka: walki
z umieraniem”. J. St. Pasierb, Swiatlo i s6l, dz. cyt., s. 21.

11 Zob. V. Messori, Wyzwanie wobec $mierci, Krakow 1995; J. Ratzinger.
Smieré i zycie wieczne, Warszawa 1986.

12 W tym kontekscie powie J.St. Pasierb: ,Ludzie przechodzacy na
druga strone zycia zabieraja z sobg przede wszystkim swoj rowoj, to, do
czego doszli, to, co z siebie zrobili — a wiec swojg kulture” Swiatlo i sél,
dz. cyt., s. 24.

64



KRUCHOSC I PRZEMIJALNOSC 2YCIA ZIEMSKIEGO

azeby ,,to, co Smiertelne, przyodzialo sie w nieSmiertelnos¢” (1 Kor
15, 53). Przedstawianie sobie nadziei bez zwigzku z rzeczywisto-
scig to zludne urojenie. Musi ono uwzgledni¢ powage Smierci,
a zatem kres wszystkiego, co terazniejsze, inaczej przeobrazi sie
w zabobon.

Zmartwychwstanie jest dla chrzescijanina czyms wigce] niz tyl-
ko obrazem ludzkiej tesknoty. Jakkolwiek i dla niego przedstawiona
tu przyszlosé¢ pozostaje tajemnicg, stanowi jednak tres¢ niezlomnej
ufnosci 13. Albowiem zywy BoOg Biblii uczynil ten obraz — tak
gleboko odpowiadajacy ludzkiej tesknocie — trescig swojej obiet-
nicy. To, co bylo przedtem obrazem ludzkiej tesknoty i wyobrazni,
moglo sie teraz sta¢ celem ufnej nadziei. Nadzieja zmartwychwsta-
nia odpowiada biblijnej mysli religijnej o Bogu wolnym w swej
wszechmocy, a stad wolnym w swej mitosci.

Dla chrzescijanina taka nadzieja nie jest juz jakg$s nieokre-
slong przyszloscig. Droga do niej stoi dla niego otworem dzieki
zmartwychwstaniu Jezusa 14, a wiec poprzez te rzeczywistos¢ Je-
zusowg, z jakag spotkali sie uczniowie po katastrofie Jego ukrzy-
zowania, a ktéora nimi tak wstrzgsnela, ze na jej wyrazenie nie
znalezli w swoim jezyku stosowniejszego stowa niz ten aluzyjny,
porownawczy zwrot: zmartwychwstanie. Ta nowa rzeczywistos¢
Jezusa, z jakg spotkali sie uczniowie w Wielkanoc, pozostaje dla
nas — tak jak byla i dla nich — niepojeta. Ré6wniez my mozemy
ja opisa¢ tylko za pomocg przypowiesci, podobnie jak uczniowie
Jezusa: jest jakby wstaniem ze snu, tym razem jednak do nowego
zycia. Nadzieja na ,,powstanie z umartych” $swiadomie wskazuje
na przeznaczenie, ktore, jako otwarto$¢ siegajgca poza S$mier¢,
okresla kazde istnienie ludzkie.

2. Czlowiek jako pielgrzym

Zycie ziemskie nigdy nie jest pelnia; ze swej istoty jest ono
pielgrzymowaniem. Poki zyjemy na ziemi, nasze zycie miesci
sie w historii i jest wewnetrznie zorientowane ku przyszlosci.
Zgodnie z tym zalozeniem, cala antropologia wskazuje, ze czlo-

13 Por. J.J.F. de Farias, Chrystocentryczny wymiar nadziei, ,,Communio”
1(1991), s. 42-57.

14 Zbawienie w Chrystusie posiada wymiar historyczny. Historii $mierci
(poczawszy od Adama) przeciwstawia sie historia zycia, ktéra rozpoczyna
si¢ w Chrystusie. My jesteSmy wlaczeni w te historie, jednakze historia
smierci jeszcze si¢ nie zakonczyla. Tylko Chrystus, jako pierwszy z umar-
lych, temu nie podlega, poniewaz On i tylko On jest poczatkiem nowej
ludzkosci. Dla innych calkowita doskonalo$é pozostaje rzeczywistoscia, kto-
rej sie oczekuje.

5 Communio 65
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wiek historyczny, czlowiek pielgrzymujacy nie moze dokonaé¢
aktu stanowigcego ostateczne wypelnienie. Smier¢ uderza w samo
istotne, obdarzone wolnoscia centrum czlowieka. Uderza od ze-
wnatrz, rozbijajac calo$é, mianowicie atakujac ludzks cielesnose,
ktora czlowiek jest i ktorg zarazem posiada (cho¢ nie w tym sa-
mym aspekcie). Przyjecie, ze w procesie umierania czlowiek do-
konuje jakiego$§ wypelniajgcego ,,aktu smierci”, to ideologizowa-
nie faktu zejscia. W ten sposob filozofowanie eliminuje oScien
smierci, co jest calkowicie obce koncepcjom biblijnym. Jednak
bez takiego ideologizowania nie mozna pomiesci¢ pelni w grani-
cach ziemskiej historii. Smieré¢ przychodzi nieoczekiwanie, jak zlo-
dziej. Zawsze tak jest, niezaleznie od ludzkich prognoz 15. Smieré
nie pozostawia nam czasu ani ontologicznej mozliwosci dokonania
najwznioslejszego aktu zycia, aktu, ktéry od wewnatrz nadalby
temu zyciu ostateczne ziemskie wypelnienie. Musimy raczej
stwierdzi¢, ze czlowiek, na ktérego spada Smier¢, poprzez cale swe
zycie tworzyl swoj fundamentalny wybér, wsréd upadkéw i na-
wrocen. Wszystko to teraz smieré¢ grzebie 18,

Ale czlowiek wierzacy, ktory tworzyl swe zycie we wspélno-
cie z Bogiem, nie moze juz doswiadcza¢ tego zniszczenia przez
$mier¢ jako czegos, co byloby silniejsze od samego Boga. Bog od-
nosi zwyciestwo nad realnym pogrzebaniem zycia z wiary przez
Smier¢. Bég zwycieza Smierc¢: akceptuje, bierze w swe rece ziem-
skie zycie poboznego czlowieka. Jest to co$ wiecej niz poprawny
wyrok, powziety przez Boga i zamkniety w Nim bez zewnetrz-
nych skutkéw. Bog dziala stworczo i umacnia ziemskie zycie po-
boznego. Pomimo $mierci Bog blogostawi dobremu na wiecznosé
— daje ostateczne wypelnienie 17, Dobro dokonane w historii jest
potwierdzone i umocnione przeciw realnej interwencji 1 prawom
smierci. Zamkniete w Bogu wewnetrzne dzialanie nie byloby je-
szcze przezwyciezeniem rzeczywistosci podciecia przez S$mierc.
Mys$l i wiara wolna od nominalizmu musi przyjgé, ze definitywna

15 W zalozeniach teoretycznych ujmuje sie Smieré jako ogniskowa wszyst-
kich zagadnien antropologicznych. Stanowi ona ostateczng perspektywe,
ku ktorej nieustannie czlowiek dazy. Jest tez zasadniczym tematem ludz-
kiego istnienia. W niej niejako odzwierciedlaja sie i uzyskujg czesto naj-
bardziej jaskrawy przejaw rozliczne ludzkie przezycia, tak ze stanowi ona
ich trwalg ,,podszewke”. Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, Lublin 1986, s. 391.

16 Por. J. Tischner, Prolegomena chrzescijanskiej filozofii §mierci, ,,Znak”
4 (1968), s. 272.

17 Por. J. Lach, Sedzia 2ywych i umartych, ,,Communio” 2 (1987), s. 3-12;
H.U. von Balthasar, Sqdy Boskie w Apokalipsie, tamze, s. 13-19; M. Gestei-
ra, Jezus ustanowiony przez Boga Sedziq Zywych i umartych (Dz 10,42).
tamze, s. 47-67; H. Hude, Bdg mnie osqdzi, tamze, s. 115-127.
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boska akceptacja ziemskiego zycia czlowieka wiernego Bogu za-
klada jego wewnetrzne wypelnienie, ktére nie moze miesci¢ sie
w granicach ziemskiej historii. W tym rozumieniu zmartwych-
wstanie nie jest czym$ dorzuconym z zewngtrz, nie jest jakims
naddatkiem.

Jest to ziemskie zycie, to samo zycie, lecz w postaci darowa-
nego ostatecznego wypelnienia. To za$ nie jest dane jako zycie
historyczne ani w ramach zycia historycznego. Nie moze to sie
dokona¢ przez samo umieranie, bo Smieré¢ jako taka jest klesks,
koncem najlepiej nawet ustawionego zycia i dlatego nie moze by¢
jego blogosiawionym wypelnieniem. Przezwyciezenie tej kleski
przez zywego Boga musi byé niezasluzonym nadmiarem sensu,
ktéry przeciwstawia sie ostatecznemu bezsensowi $mierci. Smieré
i zycie (czyli zmartwychwstanie) to antypody, nie mogg wiec byé
widziane jako jeden akt, czy tez jako dwie strony jednego aktu.
Smier¢ jest ,,ostatnim wrogiem” (1 Kor 15, 26), ktéry musi zosta¢
zwyciezony (nie znaczy to jeszcze, iz per se musi istnie¢ odstep
czasowy pomiedzy $miercig a zmartwychwstaniem) 18, Utozsamie-
nie tego, co w Biblii wyrazone jest przez interpretacyjny model
,zmartwychwstania”, ze zbawczg wartosScig samej $mierci jest
zdlawieniem ewangelicznej Dobrej Nowiny. W ten sposdéb chrze-
Scijanstwo zamienia sie w ideologie (cho¢by bardzo wzniosly). Nie
mozna tez utozsamia¢ zmartwychwstania z chrzescijanskim zyciem
na ziemi — poniewaz po tym zyciu przychodzi $mier¢, prawdziwa
Smier¢ czlowieka i wszystkiego, czym on jest i co posiada, a wiec
pogrzebanie calego minionego Zycia wraz z jego wymiarem re-
ligijnym.

Lecz z drugiej strony mozna spokojnie stwierdzi¢, ze czlowiek
przekonany, iz Bogu mozna ufa¢ mimo wszystko, mimo Smierci,
w istocie przyjgl jadro wiary chrzescijanskiej, nawet jesliby zywit
watpliwosci co do zycia pozaziemskiego. Zauwazamy, ze to zaufa-
ne w Bogu, cho¢ nie do konca wyrazone i uchwycone explicite,
jest czyms$ najbardziej podstawowym i tym samym bardziej ,,orto-
doksyjnym” niz jego tematyzacje (por. Rdz 14,8). Ten, kto raz
spotkal Boga, nie interesuje si¢ tym, co bedzie potem. Ten, kto
nauczy! sie zyé w najwyzszym Swietle, nie trapi si¢ juz problemem,
czy to swiatlo jutro takze bedzie mu jasnie¢ 1%

18 Dla wiary $mieré w pewnym sensie nie ma znaczenia, poniewaz —
jak méwi Jezus — nie jest ona $miertelna, lecz w innym sensie jest nie-
skoficzenie wazna, gdyz jest konieczna do tego, by skonczonos¢ doszia do
nieskonczonos$ci. Por. Ph. Cormier, ,Ta choroba mnie zmierza ku $mierci”
(J 11, 4), ,,Communio” 2 (1989), s. 127.

19 Od Chrystusa i Jego $mierci zmienia sie zupelnie sens ludzkiego
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Takie jest przezywanie radykalnie wierzacych. Ale 1 wierzacy
musi uporaé sie z tym, o czym $wiadczy ludzkie doswiadczenie
wiekéw, a mianowicie z tym, ze Smieré jako taka gasi widzenie
swiatla. I dlatego Bdég Zywy ostatecznie przeciwstawia sig jej
panowaniu.

Przedmiot interpretacji dany w ludzkim dos$wiadczeniu wiary,
a w Biblii dochodzacy do glosu jako interpretacyjny model ,,zmar-
twychwstania”, czyli ,zZycia w Bogu”, mozna w sumie ujg¢ na-
stepujaco: Jest to otwarcie sie na wydarzenie, ktére nie jest iden-
tyczne z absurdalnym wydarzeniem $mierci ani z jakims momen-
tem ukrytym w procesie umierania. Jest to wydarzenie od Boga,
od Boga samego, wydarzenie, jakie spotyka umarlego, wydarzenie,
jakie przeszedl Jezus, co jest dla nas obietnica 20.

Modele interpretacji sg czyms$ wtérnym. Zwyciestwo nad smier-
cia jest wiecznie mlodym wydarzeniem, ktérego sprawcg jest sam
Boég. Obejmuje ono czlowieka pomimo S$mierci. To wilasnie wy-
darzenie Boze wyraza sie w fakcie, iz czlowiek powierza sieg, pod-
daje, Bogu mimo absurdalnego umierania. W $mierci to poddanie
sie Bogu dochodzi az do radykalnego zaparcia sie siebie, gdy Bog
staje sie ,,wszystkim we wszystkim” Lecz w sposéb paradoksalny
to Boze ,by¢ wszystkim dla wszystkich” nie przeciwstawia sie
najwyzszemu wypelnieniu ludzkiego bytu, ktéry poddaje sie
Bogu 21

umierania. Smieré stala sie droga, ktéra wiedzie do tryumfu zmartwych-
wstania 1 zwiazanego z tym odkupienia. Czlowiek ochrzczony umiera
z Chrystusem, aby z Nim zyé. W refleksji chrze$cijaiiskiej na Smieré nie
niozna wiec patrze¢ tylko przez pryzmat zla. Smieré Chrystusa i umiera-
jqcego z Chrystusem chrzescijanina wchodzi do istoty odkupienia, staje
si¢ motywem zbawienia. Por. M. Gotebiewski, , Postanowione jest ludziom
raz umrzeé, a potem sad..” (Hbr 9,27), AK 1(1980), s. 11n.

20 Odej'écie czlowieka z zycia ziemskiego do wiecznosci jest zatem na-
znaczone Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa — jest zmiang egzy-
stencji. U szezytu ludzkiego jestestwa znajduje sie dotkniecie samego cen-
trum chrzescijanstwa — tajemnicy Chrystusa, Jego Misterium Paschalnego
»Zwyciestwo pochtoneto $mier¢. Gdziez jest, o Smierci, twoje zwyciestwo?
Gdziez jest, o Smierci, twoj oscien?” (1 Kor 15, 54n).

21 Smieré staje sie dla chrzescijanina proklamacjg nadziei, ktora na-
daje szczegdlng warto$¢ $mierci. Chrzescijanstwo nie neguje grozy $mierci.
pozwala jednak dzieki umieszczeniu faktu Smierci w plaszezyznie nadziei
przezwyciezy¢ lek, zlagodzi¢ cierpienie i otworzyé sie na Nieskonczonego.
Por. P. Bortkiewicz, Tanatologia. Zarys problematyki moralnej, Poznan 2000.
s. 161.
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3. Nadmiar cierpienia i zla

We wszystkich znanych nam kulturach i spoleczenstwach, wy-
chodzac z bardzo réznych przestanek i swiatopogladéw, ludzie pré-
bowali teoretycznie i praktycznie upora¢ sie ze swym doswiad-
czeniem historii cierpienia, ze skandalem nieludzkosci czlowieka
i stosunkéw miedzyludzkich na przestrzeni dziejow. Obok nadziei
zbawienia i juz doswiadczanej milosci blizniego, jako kontrast
wobec tych wartosci, historia cierpienia i nieludzkiego postepowa-
nia jest stalym motywem wszystkich koncepcji zycia — ludzkie-
go pielgrzymowania, religii i filozofii, a dzi$ nawet nauk Scistych
i techniki 22.

Nikt dotad nie poradzil sobie z rzeczywistoscig zla i cierpienia,
a w kazdym razie z jej gwaltownymi postaciami, przerazajgcymi
czlowieka swym szalenstwem. Rzucano wiec przeklenstwa prze-
ciw Bogu, lecz probowano Go takze usprawiedliwia¢; obcigZzano
wing Adama lub diabla, odrzucajgc mozliwos¢, ze sami jesteSmy
takze winni. Kazda préba wyjasnienia, kazde teoretyzowanie na
temat zla, cierpienia albo pomniejsza, bagatelizuje to bolesne do-
swiadczenie rzeczywistosci, albo nadmiernie obcigza czlowieka od-
powiedzialnoscig 23. Szuka sie alibi w obliczu niezrozumialego,
niepojetego wydarzenia albo czyni sie Boga katem brutalnie reali-
zujgcym swe boskie pedagogiczne zamierzenia.

Nikt nie zaprzecza, zZe istnieje cierpienie, ktére poprzez pozy-
tywne nadanie sensu wzbogaca ludzks cnote; sprawia, ze czlowiek
dojrzewa do osobowosci w peini dobrej. Taki czlowiek wywoluje
podziw i szacunek; ucisza wewnetrznie i wzbogaca innych poprzez
doswiadczenie bardzo ludzkiej, wypracowanej przez zycie, lagod-
nej madrosci. Swiat, w ktérym nie byloby miejsca na namietnosé

22 Cierpienie jest fenomenem ludzkiego zycia, ktoéry jest obecny wsze-
dzie i bezustannie, a takze wystepuje we wszystkich sytuacjach. Chyba
nikt, komu nie jest obcy kontrast z rzeczywistoscia, nie moze uniknaé
doSwiadczenia cierpienia. Stanowi ono jedno z najbardziej powszechnych
ludzkich doswiadczen, chociaz mimo to istnieja wielkie roéznice odnos$nie
do nastawienia do niego przez poszczegélne osoby, kultury, subkultury
oraz okresy historyczne. Por. A. Emery, Cierpienie { bdl, ,,Communio”
2 (1989), s. 28.

23 W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia znamienne
sa slowa Jana Pawtla II: ,,W glebi kazdego z osobna cierpienia doswiadcza-
nego przez czlowieka, a zarazem u podstaw calego $wiata cierpien, nie-
odzownie pojawia si¢ pytanie: dlaczego? (...) Pytanie to nie tylko towa-
rzyszy ludzkiemu cierpieniu, ale zdaje sie wrecz wyzaczaé jego ludzka
tres¢ — to, przez co cierpienie jest wlasnie ludzkim cierpieniem” List
apostolski Salvifici doloris, nr 9.
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i cierpienie, przedstawialby sie nam jako nieludzki swiat robotow,
$wiat wrecz nierealny.

Lecz istnieje w naszej historii jaki$ nadmiar cierpienia i zla.
To wlasnie owo barbarzynskie ,,zbyt wiele” wymyka si¢ wszel-
kiej interpretacji i wyjasnianiu — filozoficznie i teologicznie jest
niepojete, radykalnie nieprzejrzyste, teoretycznie nie do pogodze-
nia z zadnym mozliwym systemem S$wiatopoglagdowym. Wecigz
widzimy zbyt wiele bezsensownego cierpienia niewinnych, by méc
to nieszczeScie zracjonalizowaé etycznie, hermeneutycznie czy
ontologicznie 24,

A ponadto — i w tym tkwi sedno — takie cierpienie jest
watkiem i osnowsg calej ludzkiej historii, jest do rozpoznania
w kazdym jej fragmencie; historia rodzaju ludzkiego to ,,ekume-
nia cierpienia”. W swym historycznym zasiegu i zageszczeniu zio
i cierpienie to ciemna plama, ktérej nikt nie potrafi przezwycigzyc
poprzez wyjasnienia i interpretacje, przypisujace jej zrozumiale
miejsce w obrebie racjonalnej, sensownej calosci. Czyz mialoby
sie szukaé strukturalnie uzasadnionego miejsca w historii dla
Oswiecimia, Wietnamu czy wszelkich dzialan terrorystycznych,
czy te fakty mialyby sie miesci¢ w Bozym planie, do ktdrego rea-
lizacji, jak uczy nas wiara, historia zmierza? 2> Nie podejmuje sie
tego zaden czlowiek, ktéory chce byé¢ czlowiekiem i zy¢ jak czlo-
wiek. A jeszcze trzeba powiedzie¢ o niezawinionym cierpieniu
tylu bezimiennych wsréd nas, w najblizszym otoczeniu. By¢ moze
chodzi takze o nasze wlasne niezrozumiale cierpienie.

Nie mozemy usprawiedliwia¢ Boga! Oczywiscie nie jestesmy
Bogiem i rozwazamy Bozg wszechpotege i dobro¢ w naszych ma-
lych ludzkich kategoriach. To prawda, ale doswiadczenie, z kto-
rym nie mozemy sobie poradzi¢, doswiadczenie skandalicznej hi-
storii cierpienia nie przestaje by¢ realne w swej negatywnosci.

24 Cierpienie jawi sie jako nieunikniony fakt doswiadczenia ludzkiego,
nie dajgcy sie sprowadzié do jakiego$ ,,odcinka”; obejmuje bowiem calosé
osoby, jej sposdb postrzegania i kontaktowania sie z rzeczywistoscig. W tym
znaczeniu tendencja, by sprowadzaé¢ cierpienie do bélu fizycznego, przed-
miotu analitycznego lub techniczno-instrumentalnego badania czlowieka,
jawi sie¢ jako patologiczna infantylno$é nowoczesnej §wiadomosci.

25 Cierpienie ludzkie — w swej prawdzie i zlozonosci — jest okazja
dp odnowienia otoczenia czlowieka wedlug klucza tajemnicy. Kiedy patrzy
si¢ na bol, widzi si¢ pewien aspekt tajemnicy, jaka jest czlowiek. Tak
wiec — idac dalej tym Sladem — mniej dziwnym moze okazaé sie odkrycie,
ze najglebszym sensem ludzkiego doswiadczenia jest tajemnica, przed ktéra
czlowiek wlasciwie musi zamilknaé. Por. L. Negri, Odkupienie cztowieka
a odkupienie bélu, ,,Communio” 2 (1989), s. 38.
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Cierpienie i zlo istotnie mogg wywola¢ wiasnie zgorszenie
1 bunt; nie s3 problemem, lecz raczej niezglebiong i teoretycznie
nieuchwytng tajemnicg 26. Problem mozna zobiektywizowa¢, zaja¢
wobec niego pewien dystans, dzieki temu wyjasnienia stajg sie
mozliwe. Lecz cierpienie i zto ludzkiej historii to takze moje cier-
pienie, moje zlo, moja agonia i Smieré¢. A tego wlasnie nie mozna
do konca zobiektywizowac 27.

W Braciach Karamazow Dostojewski kaze Iwanowi powiedziec,
ze nie przy jalby z wdziecznoscig z ragk Stworzyciela calego wszech-
swiata ze wszystkimi jego wspanialosciami, gdyby to mialo kosz-
towac jedng lze niewinnego dziecka. Wobec historycznej konden-
sacji cierpienia i zta rozum jest bezsilny. Tu zalamuje sie ludzki
logos, ludzka racjonalnosé, nie umiejgc nic wyjasnic.

Skoro ludzkie zdolnosci wyjasniania i interpretacji przynoszg
niepowodzenie, nie rozswietlajgc tajemnicy cierpienia i zla, to
czy i sama logika, i jednoczesnie ludzkie marzenia nie podsuwajg
pytania o szanse praktyki: kto wie, czy wlasnie ludzka praxis
nie moze przynie$S¢ rozwigzania? Odpowiadajgc na to pytanie,
trzeba juz na wstepie przyznac¢: skoro nie mozemy usprawiedli-
wic zla i przytlaczajgcej masy cierpienia niewinych, ukazujgc je
jako konieczng ,,odwrotng strone” planu Bozego, zmierzajgcego
ku dobru, to sens ma jedynie praktyka sprzeciwu wobec historii
cierpienia. Chodzi o dzialanie, ktére ma obroéci¢ te historie na
dobre. Jest to oczywiscie ogromnie pilne wymaganie.

Mozna odmoéwi¢ ztu prawa do istnienia, wychodzgc od pogladu,
ze to prawo mu nie przystuguje. Mozna tez odmoéwi¢ teoretycznej
calosciowe] odpowiedzi na to, czego czlowiek doswiadcza jako
ciemne rzeczywistosci zla w roinych konkretnych historycznych
proporcjach i postaciach. Ale ta odmowa tylko wtedy jest konse-
kwentna i wewnetrznie spdjna, gdy towarzyszy jej faktycznie
rzeczowe zaangazowanie w sprzeciw wobec wszystkich form zla.
To znaczy, zZe takze praktycznie trzeba odmoéwi¢ ziu prawa do

26 Cierpienie ludzkie przedstawia sie jako okazja do podjecia s$wiado-
mych poszukiwan religijnych: jako nauczanie prawdziwego poznawania
osobowosci. Bol z pewnoscig 1gczy sie tajemniczymi i rzeczywistymi wiezami
z odpowiedzialnoscia czlowieka, ale bardziej radykalnie i zdecydowanie
z Bogiem. Jest to podstawowa prawda, jaka dlugo rozwazaly wiedza i serce
czltowieka.

27 Prawda, ze byt ludzki jest tak integralnie zigczony z faktem cierpie-
nia, jest odkrywana zaréwno w wymiarze subiektywnym — pojedynczego
zycia osoby ludzkiej, jak 1 w wymiarze obiektywnym — powszechnege
do$wiadczenia calej ludzkosci. Cierpienie objawiajgce sie w rdznorodnosci
form — zaréwno fizyeczne, jak i psychiczne, tworzy ,nieprzejrzang skalistg
pustynie” H. Kiing, Bog i cierpienie, Warszawa 1973, s. 11.
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istnienia, opowiedzie¢ sie po stronie dobra i nie pozwala¢ sobie
na traktowanie zla na réwnej stopie z dobrem.

Czlowiek moze uznaé fakt, ze nie potrafi teoretycznie rozwia-
zaé problemu cierpienia i zla, lecz pamigé¢ o cierpieniu, ktore kon-
kretnie przypadlo nam w udziale w okreslonych okolicznosciach
historycznych, nalezy do struktury ludzkiego losu i krytycznej
racjonalnosci 28. Pamie¢ o cierpieniu jest wewnetrznym bodzcem
dla rozumu praktycznego, ktory chce przyczyni¢ si¢ do wyzwo-
lenia. Je$li rozum ludzki chce byé krytyczny, ludzkos¢ nie moze
wyzby¢ sie takich wlasnie bolesnych wspomnien.

Powstaje jednak pytanie, czy praktyczne zadanie czlowieka,
ktorego doszukuje sie on w doswiadczeniach kontrastow zawar-
tych w ludzkiej historii cierpienia, jest zadaniem mozliwym do
wykonania do konca? Ludzka praktyka sprzeciwu wobec zla zaw-
sze spotykala sie z krytyka, o ile pretendowala do pelnego sukce-
su. Zrodiem tej krytyki nie byla inna teoria, ani tez religijna wiara
chrzescijanska, lecz konkretna doswiadczana rzeczywstos¢, samo
ludzkie zycie, zawarte w nim nieuniknione napiecie pomigdzy ,,na-
turg’” a ,historig”, na ktéorym polega skonczone zycie ludzkie, dia-
lektyka sytuacji granicznej, ktorej Smier¢ jest tylko jednym z wy-
kladnikéw, tym najbardziej skrajnym i ostatecznym 2°.

W Smierci doznajemy najglebszej konfrontacji z ostatecznym
niepowodzeniem naszej praktyki sprzeciwu wobec zla na plasz-
czyznie ludzkiej ziemskiej przyszlosci. Smieré wskazuje, ze ziu-
dzeniem jest oczekiwanie na ziemi rzeczywistego, pelnego i pow-
szechnego zbawienia (szczescia, ratunku) dla wszystkich i dla
kazdego 3. A jednak zbawienie ludzi tylko wtedy jest zbawie-
niem — ocaleniem calosci — gdy jest uniwersalne i peine.

Nie mozna moéwi¢ o zbawieniu, poki obok naszego osobiscie
doznanego szczeScia istnieje blisko nas cierpienie, ucisk i nie-
szczgscie, pdki nasze szczeScie powstaje i utrzymuje sie kosztem

- 28 Cierpienie jest czynnikiem wplecionym w kondycje ludzki=j egzysten-
cji. D.os'wiadczenie kazdego czlowieka potwierdza teze, iz byt ludzki jest osta-
1_:eczr}1e cierpieniem i zZe istotnym przeznaczeniem cziowieka jest cierpieé¢
i by¢ homo patiens. Por. V.E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1971, s. 78.

29 Por. E. Schillebeeckix, Tajemnica nieprawosci i tajemnica zmitowania,
»Znak” 2-3 (1971), s. 279.

3¢ Pomimo wielkiego postepu cywilizacyjnego, technicznego i kulturo-
wego czlowiek z nowa wnikliwoscia rozwaza, kim jest, dokad zmierza.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspbéiczesnym Soboru
Watykar’xskiego IT m6éwi nastepujaco: ,,Tajemnica losu ludzkiego ujawnia
si¢ najbardziej w obliczu $§mierci. Nie tylko bolesci i postepujacy rozkiad
ciala drecza czlowieka, lecz takze, i to jeszcze bardziej, lek przed unice-
stwieniem na zawsze” (KDK, 18).
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innych. Nawet zbawienie i szczescie, ktére obiecujemy sobie i in-
nym, ktére nawet osiggamy w postaci cudownych ulomkéw, jest
zagrozone naszym wiarolomstwem, niewiernoscig. Bo czym sa
nasze zapewnienia o bezwzglednie godnej zaufania miltosci bliz-
niego? Czy milos¢, do ktérej pretendujemy, daje innym podstawe
do konkretnych uzasadnionych oczekiwan?

Odpowiedz historii jest sceptyczna. Istnieje wiele form wyzwo-
lenia, samowyzwolenia i emancypacji. Ale takie zwyciestwa, prze-
lamania kregu winy i historii cierpienia sg ze swej istoty ograni-
czone i czgstkowe. Dla zepchnigtych na margines milionéw ludzi
z przeszlosci i terazniejszosci ewentualny postep i dowartosciowa-
nie przyjdg za p6zno. Nawet jesli dochodzi do wyzwolenia, nigdy
nie jest ono definitywne; wiele form cierpienia i alienacji istnieje
nadal: powstajg nowe 31, Czy wiec dane sg nam tylko racje rozpa-
czy, radykalnego buntu lub tepej rezygnacji — zgody na ludzka
historie cierpienia?

4. Perspektywa caloSciowego sensu

Zardwno teoria, jak i praktyka pozostajg ostatecznie bezsilne
wobec ludzkiej historii zla i cierpienia. Rozpacz, rezygnacja i cy-
nizm — oto, co czlowiek moze realnie osiggng¢; te postawy nie-
stety obserwujemy wszedzie wokoé! siebie 32, Lecz ludzie religijni
nie powinni przedwcze$nie radowaé sie perspektywa, jaka ten
fakt otwiera przed ich swiatopogladem. Krytyczne stwierdzenie
teoretycznej i praktycznej bezsilnosci czlowieka nie zmusza niko-
go do szukania religijnego rozwigzania. Stale mamy konkretnie
do czynienia z réznego rodzaju projektami zycia, ktére nie zakla-
daja szukania religijnego odkupienia, cho¢ nie unikajg pytania
o sens zycia jako taki 33.

Wielu umie zy¢ z przeswiadczeniem, Ze pytanie o sens zycia,
cho¢ jest zasadne, nie posiada odpowiedzi. W tej wizji zycia juz
sama Swiadomo$¢ nierozwigzalnosci zagadnienia sensu zapobiega

31 Por. J. Salij, Pytanie o sens cierpienia, ,,W drodze” 3(1981), s. 3-15;
M. Tarnawski, Cztowiek wobec $mierci, ,,W drodze” 11 (1983), s. 91-93.

32 Niepok6j, strach, przerazenie naleza do nieodlgcznych przezyé ludz-
kiej egzystencji. I nawet najpogodniejszemu trafiaja sie okresy depresji,
gdy wokoél niego §wiat ciemnieje i sam siebie widzi w ciemnych kolorach.
Por. G. Marcel, L’Homme problematique, Paris 1955, s. 82n.

33 Dla czlowieka przezywajacego stan przygnebienia przyszlo$é zmienia
sie w czarng $ciane nie do przebycia, a przeszio§é — w pasmo ciemnych
wydarzen obcigzajacych chorego poczuciem winy. Znika normalna energia
zyciowa, za$ kazda decyzja staje sie niestychanie trudna i najbtachsze
sprawy urastaja do problemow, ktérych niepodobna rozwigzaé. Por. G. Mar-
cel, Byé i mieé¢, Warszawa 1986, s. 62.

73



KS. PAWEL GORALCZYK SAC

wszelkiemu absolutyzmowi opinii. Sprawia to, iz idacy tga drogg
gotowi sg relatywizowaé wszelkie stanowiska i przyja¢ fakt, ze
wszyscy jesteSmy z goéry przeznaczeni do dialogu, do wzajemnosci.
A jednak ta postawa zyciowa nie prowadzi ani do rezygnacji, ani
do fatalizmu czy cynizmu: czlowiek godzi sie z sytuacjg ludzkg
i z nieuniknionym faktem, ze wszystkie wypowiedzi teoretyczne
i praktyczne sg tylko czeSciowo uzasadnione 34,

Przez zycie, w ktérym rozpoznajg zaré6wno sens, jak i bezsens,
ludzie dojrzewaja ostatecznie do dobrego umierania. Jest wiec
mozliwa postawa zyciowa, w mysl ktére) ludzie potrafiag godzic¢
sie z zyciem, na ktére skladajg sie sukcesy i upadki, bez perspek-
tywy calosciowego sensu. Postawa ta kaze spodziewa¢ sie w zyciu
czeSciej zla niz szczeScia. Niewiedza co do ewentualnego sensu
zycia jako takiego nie przeszkadza wiec wielu ludziom w doswiad-
czeniu sensu poszczegdlnych elementéw zycia mimo tak licznych
doswiadczen bezsensu 35. Wielu ludzi potrafi zy¢ z nie rozwigza-
nym i dla nich nierozwigzywalnym pytaniem o sens calosciowy
i prawde.

W zwigzku z tymi wspélczesnymi (w pewnym sensie stoickimi)
projektami zycia mozna zada¢ pytanie, czy umiejetno$¢ zycia
wsrod czesSciowych upadkow i czesciowych sukcesdw nie wiagze sie
jednak z faktem, iZ zwolennicy tej postawy przypadkowo Zzyja
w tej czesci Swiata, gdzie panuje najwiekszy dobrobyt i gdzie tyle
jest mozliwosci i miejsca dla osobistych przezyé sensu? Czy ta
koncepcja zycia bierze dostatecznie pod uwage cierpigcego bliz-
niego? Lecz tego rodzaju filozofie zyciowe istotnie stanowig alter-
natywe w stosunku do chrzescijanstwa 36,

Istnieja rowniez takie koncepcje zycia, ktére nadajg mu sens
przez bardzo konkretne wskazanie podmiotu historii — czy bedzie
nim lud czy narod, proletariat czy natura. W takiej mierze, w ja-
kiej te koncepcje glosza, iz mezna ustali¢ i ujgé calkowity sens

34 Ludzkie spelnienie sie jest ciagla, dynamiczna ekspresja zycia, z nie-
uniknionymi sukcesami i niepowodzeniami. Zaréwno sukcesow, jak i nie-
powodzen nie powinno sig rozpatrywaé¢ tylko w perspektywie pojedynczego
czynu, ale w perspektywie ludzkiej calosci. Por. P. Goéralezyk, Rozpacz,
obawa, depresja... choroba czy grzechy?, ,,Communio” 5(1997), s. 100.

35 Smutek, poczucie bezsensu zycia, brak wiary we wlasne sity prowa-
dza do przekonania, ze przyszlo$¢ musi byé bardzo szara, nudna i nic cie-
kawego przynieS¢ nie moze. Czekaja tam tylko kleski i niepowodzenia.
Nie warto o niej myS$le¢ ani snué zadnych planéw, bo i tak nic sie nie
speini. Por. A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1972, s, 2.

36 Por. C.J. van der Poel, W poszukiwaniu warto$ci ludzkich, Warszawa
1987, s. 147nn.
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dziejow w kategoriach historycznych i spotecznych, przedstawiajg
si¢ jako alternatywy wobec chrzescijanstwa.

Te alternatywne koncepcje zycia wskazujg, Ze nie mozna teore-
tycznie w sposob wigzgcy uzasadnié¢ racjonalnie koniecznosci re-
ligijnej koncepcji zycia i jednocze$nie, ze kazda pozytywna me-
toda korelacji w teologii musi teoretycznie upas¢. Religia i wiara,
to znaczy religijna koncepcja zycia, nie miesci sie w kategoriach
tego, co sie nam samo przez sie narzuca. To jest otwarta mozli-
wos¢ 3. Te mozliwosé trzeba przedstawi¢ innym nie przez argu-
mentacje, lecz opowiadajagc o niej, prezentujac jg. Wtedy bedzie
poddana dialogowi, korekturom wiasnego zycia i zderzeniom z do-
swiadczeniem historycznym 38, A wiec ten, kto mimo wszystko
widzi i wyznaje ostateczny caloSciowy sens zycia ludzkiego i hi-
storii (kto wierzy w Opatrznos¢ Boza), nie okreSlajgc go wylgcznie
w kategoriach politycznych i spolecznych (to znaczy ten, kto ten
cel calosciowy interpretuje religijnie: , Panem historii jest Bog,
a nie jakis element Swiata czy tez abstrakcyjne czlowieczenstwo’),
ten ponad wszelky dialektyka teorii i praktyki stanie twarza
w twarz z jakims$ ,nadmiarem” zawartym w doswiadczeniu rze-
czywistoSci. Czlowiek nie jest w stanie ani teoretycznie, ani prak-
tycznie opanowac tego nadmiaru — to jest jakas obfitos¢, jakie$
»za wiele”, ktéoremu mozna sie tylko powierzy¢, podda¢ w akcie
wiary.

Stad staje sie jasnym, Ze wiara religijna nie moze by¢ sprowa-
dzona do teorii czy do ideologicznego systemu wyjasnien, ani tez
do okreslonego systemu politycznego i programu dzialan spotecz-
no-gospodarczych, programu, ktéry mégiby — w przeciwienstwie
do wielu innych niereligijnych projektow — zmienié swiat i hi-
stori¢ definitywnie i raz na zawsze. Sama dynamika do$wiadcze-
nia historii zla i cerpienia zabrania nam utozsamia¢ zbawienie re-
ligijne z systemem dostarczajacym czy to teoretycznych wy jasnien.
czy to bezposrednio praktycznych pozahistorycznych rozwigzan 39,
W tym sensie w pierwszej instancji wiara religijna jest w swiecie
,,bezpozyteczna”. Czegbdz wiec ostatecznie w swej istocie dokonuje
wiara w Boze zbawienie w Jezusie? Bo przeciez znaczenie wiary
dla naszej ludzkiej egzystencji jest jednak znaczeniem rozstrzy-

gajagcym!

37 Por. 1. Verhack, Znaczenie nadziei dla naszych czaséw, ,Communio”
5(1997), s. 3-11; P. Goralezyk, Rozpacz, obawa, depresja.. choroba czy
grzechy?, art. cyt., s. 98.

38 Por. S. Rosik, Wezwdnia ¢ wybory moralne, Lublin 1992, s. 54.

39 Por. R. Penna, Petnia czaséw a chrze$cijanska teologia historii, ,Com-
munio” 4 (2000), s. 3-19.
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Kresem ludzkiego przeznaczenia jest sam Bog. Swa pelnie
i zwienczenie calgo ziemskiego trudu osigga czlowiek ,w tamtej”
egzystenciji. , Kosciél pouczony Bozym objawieniem stwierdza, ze
czlowiek zostal stworzony przez Boga dla szczesliwego celu poza
granica ludzkiej niedoli” (KDK, 18). Liczne teksty Starego i No-
wego Testamentu podkreslajg niestalos¢ ziemskiej egzystencji czto-
wieka, porownywanej do zmiennego cienia, pospiesznej wiesci,
szybujgcego ptaka, przelatujgcej strzaly itd. Co wiecej, zycie ludz-
kie jest tak krotkie i kruche, Ze narodziny styka jg sie ze Smiercig 4.
Zas przeznaczenie czlowieka ma charakter transcendentny. Osigg-
nac¢ kroélestwo Boze, oznacza po prostu osiagna¢ Boga jako kres
ludzkiego przeznaczenia. Wieczna komunia z Bogiem bedzie sta-
nowila uwienczenie wiernego pochodu ku Niemu. Pismo swiete
przedstawia ten stan w obrazie uczty (Lk 22, 29), wspldlnego za-
siadania na tronie Ojca niebieskiego (Ap 3, 21), stalej obecnosci
Pana (1 Tes 4, 17). Ten stan lgcznosci z Bogiem jest tak radosny,
ze Sw. Pawetl teskni do rozstania sie z tym doczesnym zyciem, aby
tylko znalez¢ sie przy Panu 4l

Czlowiek, osiggngwszy kres swego przeznaczenia, staje sie po-
siadaczem tego, czego domaga sie cala jego istota. Nikng wszelkie
doczesne pragnienia, a udzialem jego staje sie pelnia osobowa.
spokdj 1 uciszenie wewnetrzne. Ten spoczynek w Bogu rodzacy
rado$ i stan pelnego nasycenia, tradycja chrzescijanska okre$la
terminem szczeSliwosci zbawczej (beatitudo). Objawienie za$ po-
wie dobitnie, ze w planach Bozych jest ona zamierzona jako stan
ostateczny 42,

Czlowiek, bedgc osobg rozumng i wolng, przyjmuje jako fakt
oczywisty koniecznos¢ racjonalnego organizowania swych dzialan.
zachowan oraz swoich postaw zyciowych. Odrzucenie takiej ko-
niecznosci rownoznaczne byloby z jakim$ brakiem psychicznym.
niezgodnym z normalng formacja osobowos$ciowa czlowieka. Doj-
rzaly czlowiek odczuwa, ze jego zycie okresla wlasciwa, odpowia-
dajgca mu celowos$¢, ktorej tres¢ odezytuje w sobie i w otaczajacei

40 Tak i my: znikneliSmy, [ledwie] zrodzeni” (Mdr 5,13). ,,Nie mamy
tutaj trwalego miasta, ale szukamy przysztego” (Hbr 13,14); por. takze:
1P211; Mt 7,14,

41 Por. Flm 1, 23; 2 Kor 5, 6-8.

42 ,Dobrze stugo prawy i wierny! (..) wejdz do radosci twego pana!”
(Mt 25, 21). Swiety Pawel, piszac o stanie szcze$cia przyszlego, mowi: ,,Sadze
bowiem, ze cierpien teraZniejszych nie moina stawiaé¢ na réwni z chwala,
ktéra ma si¢ w nas objawié¢” (Rz 8,18). Apokalipsa $§w. Jana szkicuje ra-
dosny obraz szczeScia ludzi zbawionych. ,,Bo pasal ich bedzie Baranek,
ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do Zrédet wéd zycia: i kazda
1ze otrze z ich oczu” (7,17).
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go rzeczywistosci, a jesli jest czlowiekiem religijnym — aktem
swe]j wiary uznaje te rzeczywistoS¢ za powinnosciowe przeslanie
Boga Stworcy. Ta sama wiara sklania go do przyjecia Swiadectwa
Objawienia o pozytywnym roéwniez ustaleniu przez Boga jego
przeznaczenia, ktére nadaje ostateczny i najpelniejszy sens ludz-
kiej egzystencji. W takim ujeciu przeznaczenie staje sie zasadag
moralnosci, poniewaz wezwanie Boze, implikujgce wszystkie wska-
zania moralne, swg zasadniczo$¢ uzyskuje w tym, ze pozwala czlo-
wiekowi osiggnac¢ cel ostateczny, zamierzony przez Boga.



