MARGUERITE LENA

Paryz

ROZBRZMIEWANIE EWANGELII W NASZYCH
PRAKTYKACH PRZEKAZYWANIA WIARY

Okolo roku 400 pewien diakon z Kartaginy, noszacy piekne
imie Deogratias, zwrocil sie do $w. Augustyna z wolaniem o po-
moc: jego biskup powierzyl! mu zadanie chrzescijanskiego formo-
wania ,nieokrzesanych”, czyli dorostych, ktérzy zaczynajg studio-
wa¢ wiare chrzescijanskg z myslg o chrzcie, ale on nie wie, jak
sie za to zabra¢. Sg wsrdéd nich mieszkancy miast i wiesniacy;
ich zainteresowania i stopien kultury sg rézne, a ich motywacje
mniej lub bardziej czyste... Deogratias ma wrazenie, ze jego siu-
chacze sie nudzg, a jego samego ogarnia takze znuzenie, taedium,
kiedy stwierdza, ze jego nauczanie nie daje zadnych szczegdlnych
wynikéw. Co czyni¢? Czy Augustyn moze mu poda¢ skuteczne
metody ,,praktyk przekazu”?

Problemom Deogratiasa zawdzieczamy znakomity ksigzeczke:
De catechizandis rudibusl. Zamiast odpowiedzie¢ wprost na za-
dane mu pytanie, Augustyn najpierw je przesuwa: na pytanie
o metody odpowiada wezwaniem do rozrézniania i do walki du-
chowej; taedium zniecheconego katechety przeciwstawia paschal-
ny zar Dobrej Nowiny, rados¢ zrodzong z caritas, zwycieskg radosé
z czego$ nieslychanego, zarazajgca innych z samej siebie. I do-
piero teraz, w tym wlasnie Swietle, podaje Deogratiasowi metody
i wzorce katechetyczne. Czyni to, podejmujac ,,praktyki przeka-
zu”’, wypracowane w spos6b bardzo dokladny przez dwczesne
nauki retoryczne, ale przeorientowuje je radykalnie w kierunku
misterium chrzescijanskiego.

Czy jestesmy obecnie zbyt daleko od sytuacji Deogratiasa i za-
chety Augustyna? Dysponujemy wszakze znakomitymi narzedzia-
mi analitycznymi, a takze majgcymi na uwadze dobre przyswo-
jenie sobie wiedzy w réznych jej przejawach i dyscyplinach nau-
kowych. A jednak przezywamy niejednokrotnie co$ w rodzaju
taedium, uczucia bezradnosci i zniechecenia spowodowanego tym,
Ze nasze ,przeslanie nie trafia”, nie znajduje oddzwieku u stu-
chaczy. Jak mamy sie postugiwaé tymi wlasnie narzedziami

1 Przeklad polski: Poczqtkowe nauczanie religii, w: Sw. Augustyn,
Pisma katechetyczne (tlum. ks. W. Budzik), Warszawa 1952, s. 1-60.
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w sluzbie tajemnicy Chrystusowej? Jak zmieni¢ taedium w ra-
dos¢ Ewangelii, tej Ewangelii, ktorej jestesmy dzieki lasce Boga
— jak pisal Paul Claudel — ,prawdziwymi, cho¢ niegodnymi,
$wiadkami’’?

Kiedy Ewangelia rozbrzmiewa...

Wybor tytulu nie jest nigdy obojetny; dlatego tez wyjasnie
najpierw pojecia, jakie przyjetam:

Pojecie rozbrzmiewania odsyla nas bezposrednio do najczesciej
stosowanej etymologii stlowa ,katecheza”: katéche6 — zatrzymac
w uszach, nauczaé donosnym gtosem. Wyrazenie ma swe zrodlo
w Nowym Testamencie, a sw. Pawel uzywa go wielokrotnie. Tak
wiec na przyklad w 1 Kor 14, 18-19 pisze: ,Dziekuje Bogu, ze
mowie jezykami lepiej od was wszystkich. Lecz w Kosciele wole
powiedzie¢ pie¢ stow wedlug mego rozeznania, by pouczy¢ (ka-
téchésd) innych, zamiast dziesie¢ tysiecy wyrazow wedlug daru
jezykow” 2, Mamy tutaj do czynienia z metaforg akustyczng: tym,
co rozbrzmiewa, jest dzwiek, w tym za$ konkretnym przypadku
zrozumiale slowo: podstawowy status katechezy jako przekazu
wskazuje wiec na porzgdek mowienia, a nie pisania, wypowiadal-
nosci zywego stowa. Z drugiej strony pojecie ,,rozbrzmiewania”
sklania nas do uwzglednienia trwania, a tym samym uwewnetrz-
nienia slowa: zachowa¢ — to nie tylko uslysze¢, ale takze odtwo-
rzy¢ ten diwiek w czasie, pozwoli¢ mu na to, aby sie ,zebral”
i ,,skupil” w swiadomosci. Tak wiec juz od poczatku katecheza
sprzymierza si¢ ze slowem zywym i zapisuje sie w trwaniu historii.

Tym zywym slowem jest Ewangelia. To ona jest tutaj ta
aktywna zasada, trescig, ktéora nasze praktyki przekazu czynia
zarazem przedmiotem i Srodkiem. Pojecie Ewangelii nadaje prze-
kazowi (oredziu) podwoéjng jakos¢: najpierw wedlug kryterium
dobroci i szczesScia, to znaczy tego, co dotyczy istotnego spelnienia
bytu: eu-angelion — dobra nowina; a nastepnie wedlug wydarze-
nia, niestychanego w historii, to znaczy tego, ktore dotyczy na-
szego stawania sie w czasie: eu-angelion — dobra nowina. Scisle
biorgc, tylko Bog jest dobry i tylko Bég moze czyni¢ wszystkie
rzeczy nowe. Samym ogniskiem tej niewypowiedzianej dobroci.
tej absolutnej innowacji radosci jest wydarzenie Zmartwychwsta-
nia. Dobra Nowina wyraza sie¢ w kerygmie apostolskiej w kilku
tylko slowach: Jezus, dla naszego zbawienia, zmartwychwstal.

2 Podobnie wypowiada sie w Rz 2,18, a zwl. Ga 6,6: ,,Ten, kto pobiera
nauke wiary (ho katéchumenos), niech uzycza ze wszystkich swoich débr
temu, kto go naucza (t6 katéchounti)’.
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Ta Dobra Nowina jest rzeczywiscie i radykalnie dobra: ostatni
wrog, Smieré, zostal pokonany; jest ona takze rzeczywiscie i ra-
dykalnie nowa: w wydarzeniu Zmartwychwstania to nieslychane
pojawia si¢ w dziejach, przeobrazajgc radykalnie calg historie.
Pomyslmy o sposobie, w jaki Mateusz oplque reakcje niewiast,
ktore odkryly pusty grob: , Pospiesznie wiec oddalily sie od grobu,
z bojaznig i wielka radoscig” (Mt 28,8). Wzruszenie uwypukla
calkowite zaskoczenie tym wydarzeniem, rado$¢ zas ukazuje, ze
serce zostalo dotkniete do zywego, ze speklilo sie wreszcie to je-
dyne pragnienie, ktére przerasta w nas wszelkie inne pragnienia.

Stad tez, gdy odnosimy stowo ,praktyka” (,,praktykowanie”)
do formacji chrzescijanskiej i do naszych praktyk przekazu, po-
winniSmy bra¢ pod uwage catkowity oryginalnos¢ tej aktywnej
zasady i tego zrddla, jakim jest Ewangelia: chodzi o zywg Osobe,
o zmartwychwstalego Pana: ,, w katechezie — stwierdza Adtor-
tacja apostolska Jana Pawla II Catechesi tradendae (z pazdzier-
nika 1979) — przez nauczanie przekazywany jest Chrystus, Stowo
Wecielone i Syn Bozy, wszystko za$ inne o tyle, o ile do Niego sie
odnosi; i naucza sam Chrystus, a kazdy inny nauczajgcy — jedy-
nie w tej mierze, w jakiej jest Jego zwiastunem lub tlumaczem,
i w jakiej Chrystus moéwi przez jego usta” (nr 6). Chodzi wiec
najpierw o glos — ten szczegdlny akcent osoby, ktory rozbrzmie-
wa u samego zrodla naszego stowa, a nie o jedng czy wiecej idei.
Jak pisal R. Guardini: ,,Nie ma jakiegos abstrakcyjnego okresle-
nia tej istoty. Nie ma systemu wartosci moralnych, postawy re-
ligijnej ani programu zycia, ktére mozna by bylo odigczyé od
osoby Chrystusa i o ktérych mozna by bylo powiedzie¢: oto chrze-
Scijanstwo... Osoba Jezusa Chrystusa, w swej historycznej jedy-
nosci i w swym odwiecznym blasku, sama jest ta kategoria, ktéra
okresla byt, dzialanie i nauke chrzescijanstwa” 3.

Przejscie, ktore jest Pascha

W katechezie chodzi o przekaz, czyli o akt walki z zapomnie-
niem, a w koncu takze ze Smiercia, jak to dobrze podkresla
H. Arendt: Przekazywa¢ — to walczy¢ weigz z ulomnoscig nie-
wypowiedzianego, z kruchoscig dobroci: przekazujemy dzieciom
lub innym te dobra, ktore sami otrzymaliSmy od innych, dobra,
ktére cenimy bardziej od siebie samych, pragnac zarazem tego,
aby one przetrwaly — ponad nami — i kontynuowaly swéj bieg
w historii. Widzimy zatem dobrze, Ze blizsze okreslenie pojecia
Ewangelia prowadzi bezposrednio do podjecia i zradykalizowania

3 R. Guardini, L’essence du Christianisme, Paris 1950, s. 87.
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samego pojecia przekazu: Przekazem par excellence, tym, ktory
spelnia faktycznie pragnienie wszelkiego przekazu, jest zwiasto-
wanie (gloszenie) poprzez dzieje ludzkie zwyciestwa nad Smiercig.
ktére jest dzielem Zmartwychwstalego. Zostalo ono powierzone
naszym slowom i naszym praktykom.

Jako przekroczenie czasu, kazdy przekaz jest takze przekrocze-
niem siebie ku komus innemu, przejSciem do innego i dla innego.
Urzeczywistnia sie ono najdobitniej w przekazywaniu zycia przez
rodzenie, a takze w przekazywaniu kultury poprzez nauczanie.
Nabiera jednak takze bardziej radykalnego oddzwieku woweczas,
kiedy chodzi o przekazywanie Ewangelii: przejscie do innego
staje sie tradidit semetipsum (,,wydal samego siebie” — Ef 5, 25)
Chrystusa na krzyzu i stanowi samo serce kerygmatu apostol-
skiego. Jego odbiorcy zostajg dokladnie okresleni od momentu
przemoéwienia Piotra w dniu Pie¢dziesigtnicy: ,,Bo dla was jest
obietnica i dla dzieci waszych, i dla wszystkich, ktorzy sg daleko.
a ktorych powola Pan Bég nasz” (Dz 2, 39). To przejscie do innego
w postaci daru z siebie, posunietego az do skrajnosci, to aktuali-
zowanie obietnicy w kazdym pokoleniu, w kazdej kulturze, bez
ograniczen czasowych ni przestrzennych — zostalo takze powie-
rzone naszym slowom i naszym praktykom.

Praktycy czy praktykujacy?

Gdy chodzi o praktyki, a sgdze, ze lepiej jest tu uzywac liczby
mnogiej, to zaréwno struktury, wektory, konteksty, jak i metody
przekazywania Ewangelii byly i sg réznorodne w czasie i prze-
strzeni, a takze przezywajg obecnie powazne transformacje. Prak-
tyka — to spos6b dokonywania, realizowania na tyle skutecznego,
aby osiggna¢ cel zamierzony — i w tym sensie moéwi sie o prakty-
kowaniu sztuki lub sportu. Ale jest to takze, i o wiele radykalniej,
sposdb istnienia, jako ze samo nasze istnienie jest aktem, rozwo-
jem mozliwosci, jakie sg udzialem kazdego z nas, urzeczywistnia-
nia przez zaangazowanie swego bytu indywidualnego i spoleczne-
go. W pierwszym przypadku bedzie sie¢ méwilo o praktyku; na-
tomiast w drugim trzeba by zrehabilitowa¢ dobre stowo: prakty-
kujgcy. To, ze okresla ono tzw. dominicantes, czyli ludzi chodzg-
cych na Msze sw. niedzielng, stanowi socjologiczne ograniczenie
tego pojecia i wskazuje réownoczesnie na gleboka celowosé jego
sensu: to przeciez w eucharystycznej aktualizacji zmartwych-
wstania Pana i w owocach Jego milosci dla naszego zycia rozwija
si¢ nasza ,praktyka” chrzescijanska; to tutaj takze dokonuje sie
najbardziej istotny przekaz tajemnicy wiary. Jest to jedyne serce
wszystkich naszych praktyk (w liczbie mnogiej!). Katecheta nie
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moze byé¢ nigdy i w zadnym wypadku samym tylko praktykiem
katechezy; jest on czlowiekiem praktykujgcym, to znaczy kims,
kto nieustannie koncentruje swéj gest przekazu i cate swoje ist-
nienie na paschalnym ognisku oredzia, ktére ma by¢ przekazy-
wane: na Chrystusie zmartwychwstalym, stanowigcym zarazem
faktyczne kryterium i sito wszelkich metod i wszelkich wiado-
mosci, do jakich sie ucieka.

Wszystkie nasze ,,praktyki przekazu’ nalezy wiec pojmowac
wychodzgc od wnetrza tej wielkiej praktyki Kosciola sprawuja-
cego Eucharystie i przez nig konstytuowanego, a takze realizowa-
nej w swym zyciu milosci. Pomys$lmy o sposobie strzezenia i prze-
kazywania wiary — pod nieobecno$¢ wszelkich instytucjonalnych
struktur nauczania — w krajach znajdujacych sie pod rezimem
komunistycznym, ktére mogly jedynie sprawowaé¢ Eucharystie,
ale sprawowaly jg pod wiatr i przeciw prgdowi.

Radykalizujgc w ten sposéb pojecia, przechodzimy od proble-
matyki kryzysu (iloSciowy spadek owocéw katechezy, wzrasta-
jace trudnosci ze znalezieniem adekwatnego jezyka, obojetnosé
religijna...) do kwestii walki duchowej. Przenika ona wszystkie
pola nauczania, otwarte i wyznaczone przez nauki humanistyczne
i techniki z nich wynikajgce. Kazdy postep w dziedzinie procesu
poznania, przyswojenia sobie jego tresci, a takze samego jego
przekazu, jest jakby nowym naczyniem oddzwiekowym, ofiaro-
wanym Ewangelii, aby rozbrzmiewala w nim jej dobro¢ i nowosé.
Roéwnoczesnie ten rezonans Ewangelii nie pozostawia nigdy w sta-
nie calkowicie nienaruszonym tychze odkry¢ i technik. Katecheza
nie umialaby bowiem tak po prostu je wypozyczy¢ lub przeniesc
z pola swieckiego przekazu na teren ewangelizacji. Oddajac sie
stuzbie tajemnicy chrzescijanskiej, zostajg one same jakby prze-
promieniowane Swiatlem tej tajemnicy; wnikajgc w Bozg ciem-
nos¢, zostajg same oswiecone.

Postaram sie to pokaza¢ na kilku przykladach, biorgc za nié
przewodnig trzy tematy istotne, ktére sie znajduja, jak sadze,
W samym sercu przeobrazen naszych praktyk przekazu: wigksze
uwzglednienie pragnienia; wieksze zwrocenie uwagi na mozli-
wosci i ograniczenia jezyka, decydujgca rola przyznana wolnosci
w akcie wierzenia. Otwoérzmy zatem Ewangelie, albowiem o nia
tutaj przeciez chodzi i to ona dziala, i skupmy sie na dwéch epi-
zodach, ktére zdajg si¢ dobrze oddawaé, zgodnie z tymi trzema
liniami lektury, ewangeliczng, albo raczej chrystologiczng, zmiane
gestu przekazywania.
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Zrodlo wody zywej: rozmowa Jezusa z Samarytanka (J 4)

Pierwsza linia lektury: praca pragnienia. Oto niewiasta, ktora
przychodzi zaczerpngé¢ wode, a to oznacza, ze jej postepowanie
jest zdeterminowane tg najbardziej podstawowsg i najbardziej zy-
ciowg zarazem ludzkay potrzeba: pragnieniem wody. Jezus (inco-
gnito) spotyka ja w tym jej pragnieniu, ktére faktycznie — fi-
zycznie i konkretnie — z nig podziela: ,,daj mi pi¢”. Jednak ta
tak wielka potrzeba nie jest jedyna: istota ludzka potrzebuje zy-
ciowo takze rozpoznania, a tutaj brak jest zasadniczy i o wiele
bardziej dotkliwy: niewiasta, do tego Samarytanka, Zzona pieciu
mez6w, zasluguje ze strony Zyda wylgcznie na pogarde: ,,Jakzez
Ty, bedgc Zydem, prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci dala sie
napi¢?” Utozsamia sie wiec z ta powszechng pogarda, a jej prag-
nienie zostaje jakby zabarykadowane tym lekcewazeniem, ona za$
sama przezywa niewatpliwie swojg osobista historie wlasnie jako
dzieje wieloletnich niepowodzen w milowaniu i byciu kochana.
Jezus przelamuje te pogarde, wyzwalajac w niej pragnienie uzna-
nia, i to tak dalece, ze budzi sie w niej inne jeszcze pragnienie,
jeszcze bardziej dotgd odrzucane: pragnienie ostatecznego sensu
istnienia, ktore utozsamia sie z pragnieniem adoracji. Jezus towa-
rzyszy drodze tego pragnienia: od wody gaszgcej pragnienie fi-
zyczne do wody dajacej zycie wieczne. Dopiero teraz, i tylko teraz,
moze da¢ sie rozpozna¢, a niewiasta, pozostawiajgc swoje naczy-
nie i zapominajgc o swoim praghnieniu, moze i$¢, aby obwiesci¢
innym Mesjasza. Przekaz Dobrej Nowiny jest tutaj nierozlgczny
z pracg pragnienia, ktéra jest réwnoczesnie jego uzdrawianiem,
nawracaniem i wypelnieniem: pragnienie to bowiem nie zostaje
juz tylko przeorientowane na obietnice Mesjasza, ktéry ma na-
dejs¢, ale jest tez urzeczywistnione dzieki faktycznej obecnosci
Chrystusa.

Druga linia lektury: rola stowa i opowiadania. To dzieki wy-
mianie sléw potrzeba staje sie pragnieniem, a pragnienie dochodzi
do swej wlasnej prawdy. Jak zawsze u $w. Jana, jezyk posiada
tutaj calg swg symboliczng wymowe: woda ze studni Jakubowej
jest ré6wniez zrodlem zywym, tryskajacym na zycie wieczne, pie-
ciu mezé6w — to moze byé¢ takze prawdopodobnie pie¢ bostw, ktore
Samarytanie czcili, zgodnie z 2 Krl 17. Ta symboliczna glebia
znaczenia umozliwia i towarzyszy drodze pragnienia. Dzieki pier-
wszej wymianie, na stowo skierowane do niewiasty z uwagi na jej
najbardziej zywotng potrzebe, moze si¢ rozwija¢ rozmowa az po
pojawienie sie na scenie religijnych dziejow Izraela i Samarii:
,,Ojcowie nasi oddawali cze§¢ Bogu na tej gorze..” Swojg odpo-
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wiedzig Jezus dokonuje uzdrowienia religijnej pamieci Samary-
tanki i ofiarowuje jej jakby nowa tozsamos$¢ duchows: dajac sie
jej pozna¢ jako Mesjasz, udostepnia jej dojscie do prawdziwej
adoracji, niezaleznej od miejsc, czaséw i kultur: do prawdziwego
oblicza Ojca. Natomiast ona ofiaruje swoim slowem dostep do
Chrystusa ludziom ze swej miejscowosci. Przekaz Dobrej Nowiny
wymagal takiej wymiany siéw, ktoéra uwzglednia opowiadanie,
uzdrowienie i nawrdcenie religijnej pamieci, blokujgcej, jak dotad,
wszelkie relacje miedzy Zydami i Samarytanami.

Trzecia linia lektury: spotkanie wolnosci. Kierujgc do niej py-
tanie, a potem dajgc sie rozpozna¢, Jezus czyni z tej kobiety wspot-
rozmoéwczynie, a wkrétce potem przekazicielke Dobrej Nowiny.
Stawia jg w jej obecnosci, w prawdzie jej wlasnej historii osobi-
stej i zbiorowej, ale czyni to jedynie stajagc w jej obecnosci. I dla-
tego to objawienie nie jest oskarzeniem, ale wyzwoleniem, i to
wyzwoleniem zarazliwym: Jan nie przytacza wprawdzie aktu wy-
raznej wiary Samarytanki, a jej sugestie wypowiadane do sgsia-
déow maja réwniez forme pytajaca: ,,Czyz On nie jest Mesja-
szem?”, jednak Samarytanie ze swej strony przejda, wilasnie
dzieki temu pytaniu, prég wiary i przyjma u siebie Jezusa Chry-
stusa.

Droga i chleb: spotkanie Zmartwychwstalego z uczniami
z Emmaus (Ek 24)

Pragnienie, stlowo, wolnosé: wydaje sie, ze mozna by bez zad-
nej sztucznosci odkry¢ te same rysy w opowiadaniu o uczniach
z Emmaus. ,,Oczy ich byly niejako na uwiezi” — stwierdza sie na
poczatku tego tekstu. Oto sytuacja, w jakiej czesto sie znajdu-
jemy jako wychowawcy. W koncu wzrok sie zmienia, a przeszkoda
zostaje usunieta: ,,Wtedy oczy im sie otworzyly”, tak jak gdyby
dokonalo sie przejscie z nocy do swiatla. Podejmijmy zatem te
trzy nasze linie lektury.

Praca pragnienia zaczyna sie tutaj wraz z uwaznym wtluchi-
waniem sie w to, co Jezus podaje na ich rozczarowanie, na ich
oniesmielenie: ,,Céz to za rozmowy prowadzicie z sobg w drodze?”
Zmartwychwstaly idzie drogg razem z tymi ludzmi, nie tylko
od Jerozolimy do Emmaus, ale od ich nadziei do ich rozczarowa-
nia, od ich oczekiwania do ich poczucia nieuleczalnej kleski. Mowi
sie nam tutaj, jak stopniowo, krok po kroku, rozczarowane prag-
nienie wyzwoliciela Izraela przeksztalca sie, jak serce pozbawione
nadziei staje sie sercem plonacym: praca pragnienia jest tutaj,
podobnie jak w epizodzie z Samarytankg, nieodlgczna od pracy
stowa.
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Na czym polega ta praca slowa? ,Zaczynajgc od Mojzesza
poprzez wszystkich prorokéw wykladal im, co we wszystkich
Pismach odnosito sie do Niego” Tutaj takze opowiadanie dziejow
religijnych staje sie wychowawca pragnienia; nie skupia sie jed-
nak ono na konfliktach lub schizmach; jest ukierunkowane bezpo-
$rednio na wyjasnienie Krzyza: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego
cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly?” Wydarzenie przezyte przez
uczniéw z Emmaus zostaje wyjasnione w 3Swietle ich religijnej
kultury i odsyia ich do tego, co moglibySmy nazwa¢, zapozycza-
jac wyrazenie od P. Ricoeura, ich ,narratywng tozsamoscia”: na-
lezg oni do tego ludu, ktorego dzieje Jezus im opowiada, bliska
im jest nauka prorokéw, a wszystko to nabiera sensu w swej
aktualnosci historycznej, w tu i teraz dramatu paschalnego. Co

wiecej, cale to opowiadanie — dotyczace ich historii — zmierza
do Nieznanego, ktory idzie razem z nimi, nabiera sensu dzieki
Jego stowu, przechodzi — w Nim i przez Niego — z historii

w pamie€é, z pamieci w obecno$¢. To wcielenie tego opowiadania
w te obecnosé, a tej obecnosci w to opowiadanie, umozliwia trzeci
elap, etap rozpoznania w wolnosci, stanowigcy takze moment
odrodzenia ich wlasnej wolnosci.

Po dojsciu do miejscowosci, do ktoérej zdazali, Jezus — na ich

prosbe — | wszedl, aby zosta¢ z nimi”; i dokladnie wtedy, kiedy
dokonuje gestu lamania chleba, znika im z oczu. Po pracy pamieci
nastepuje — umozliwiony przez nig — gest pamigtki, rozpozna-

nia i wyznania na podstawie samego ogniska wolnosci Obecnosc¢,
przy faktycznej nieobecnosci widzialnej, w prostocie i powsciggli-
wosci gestu sakramentalnego. Moment rozpoznania nie pokrywa
si¢ z chwila zniewalajgcej oczywistosci, wylgcznego przywlasz-
czenia lub zmystowego i spokojnego posiadania obecnosci; jest to
bowiem moment wiary, sakramentu i misji. ,,W tej samej godzi-
nie wybrali sie i wrécili do Jerozolimy”. Spotkanie Jezusa Zmar-
twychwstalego nie tylko zmienia radykalnie ukierunkowanie wol-
nosci uczniéw z Emmaus, ale zostaje odtagd powierzone tej wlasnie
wolnosci, przechodzi przez nig, wymaga jej swiadectwa, aby inni
doszli takze do tego samego. Rozbrzmiewa ona w nich odtad we
wzlocie i szczeSciu przekazu.

Praca pragnienia

Pragnienie, stowo, wolnoéé; jak praca Ewangelii nad tymi
trzema podstawowymi okresleniami naszej egzystencji moze przy j-
mowa¢, oswietla¢ i reorientowaé wspoéiczesne zmiany w tym, co
dotyczy naszych praktyk przekazu?

10



ROZBRZMIEWANIE EWANGELII

Dysponujemy, dzieki badaniom i odkryciom psychologii od
konca XIX wieku, o wiele bardziej dopracowang, kompleksowsg
i zréznicowana, znajomoscig drog pragnienia w ludzkiej psychice.
Lepiej rozmieszczamy w niej nie§wiadome korzenie, uwarunko-
wania spoteczne i kulturalne, wieloznacznosci. Wiemy, ze kazde
pragnienie ma swoja historie i ze wymaga, aby dojs¢ do prawdy,
dlugiej pracy nad soba, ktéra jest dla niego mozliwa jedynie
W przestrzeni relacyjnej, wyznaczanej slowem i odpowiedzig na-
cechowang mitoscig. ,,Uczenie sie dnia dzisiejszego” jest nieodigcz-
ne od tej pracy pragnienia. Nauczyciele jakiejkolwiek dyscypliny
wiedzg dobrze, nierzadko z przykroscig dla siebie, ze zadna wiedza
nie moze sie zadomowi¢ w swiadomosci, kiedy brakuje jej prag-
nienia lub gdy cala uczuciowos¢ ukierunkowana jest zupelnie gdzie
indziej, badz tez gleboko zraniona.

Gdy chodzi o przekaz Ewangelii, ktéry dotyka gieboko, to wi-
dzieliSmy go juz u najglebszych korzeni pragnienia, czyli tam.
gdzie chodzi o szczescie i catkowita nowos¢ zycia, tam bowiem
spotykamy wyraziscie te wielkie rany pragnienia; mogg one przy-
bra¢ postaé obojetnosci religijnej; lub tez niespokojnego poszu-
kiwania religijnosci bez jakiejs tresci obiektywnej, badz tez ba-
nalizujgcej samg siebie, stanowigcej zwyczajny korelat nieokre-
Slonosci samego pragnienia. Pomiedzy pragnieniem zaspokojonym
bardzo szybko dzieki nadobfitosci débr konsumpcyjnych i spara-
lizowanym tym samym w swoim ukierunkowaniu ku jakiej$ inne]
rzeczy, a pragnieniem oszukanym i odrzuconym, ktére nie odwa-
za sie przyzna¢ samemu sobie do swojej pustki i swego rozczaro-
wania, wymagana jest dluga droga lecznicza, dla ktérej nauki
humanistyczne, psychologia lub psychoanaliza, mogg by¢ faktycz-
ng pomocg. One bowiem przypominaja nam o tym, ze ,studnia
jest gieboka” i Ze bardzo czesto ,nie mamy zadnego czerpaka’.
Zabraniajg nam tez one obklada¢ gloszenie Ewangelii o zranionej
ludzkosci jakim$§ wlasnym wezwaniem, kierowanym do drugiego

do pelni sensu.

,Chce, aby byvla ksiezniczka”

Ale tutaj wlasnie rozbrzmiewa, w samym sercu naszych odwo-
lywan sie do nauk humanistycznych, Dobra Nowina, i wtedy
przechodzimy od do$wiadczenia, ze ,studnia jest gleboka”, do
doswiadczenia ,,zr6dla wody zywej, tryskajgcej na zycie wieczne”
Ludzkie pragnienie nie wyczerpuje sie w zlozonej grze motywacji;
ani nawet w tym tak silnym wezwaniu, takze odrzucanym lub
zapomnianym, do absolutu sensu i szczeScia. Pragnienie, jakie
Ewangelia ukazuje tak bardzo wyraziscie, zywi i podbija zarazem
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stawke, to ono bowiem konstytuuje kazdego z nas jako obraz
Bozy, jest wiec tym pragnieniem, ktére moze objawi¢, nasycic
i zaspokoi¢ jedynie nasze chrzcielne i egzystencjalne upodobnie-
nie sie do Chrystusa, Syna Bozego. ,Uczyniles nas, Panie, dla
siebie i niespokojne jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie”
— napisal sw. Augustyn na pierwszej stronie swoich Wyznan,
ktore sg3 w calo$ci opowiadaniem o pracy pragnienia Boga, po-
przez blgdzenia i impasy, az do spotkania. Na tej dlugiej lini:
podmiot pragnienia, a nie tylko jego przedmiot, zostaje czesto
przesuniety, albo raczej zastgpiony: zanim zaczne pragngc tego
spotkania, pragng! mnie juz Ten, ktory jako pierwszy obudzil
we mnie to pragnienie, udzielajgc mi swojego: ,,Daj mi pié!”
Pragnienie Boga jest o wiele mniej tym pragnieniem, jakim Ge
pragniemy, czyli pragnieniem zagrzebanym i pokrytym dzisiaj
tyloma przeszkodami, anizeli pragnieniem, jakim On sam nas
pragnie, pragnieniem tak nowym, jak o Swicie Wielkiej Nocy.

Jedynie nasza wiara w calym swoim wymiarze ludzkiego prag-
nienia i w typowej dla niej uprzedniosci Bozego pragnienia
w stosunku do czlowieka — prius dilexit nmos: jako pierw-
szy nas umilowal (1 J 4, 19) — moze, jak sgdze, podtrzymywac
nasze praktyki zwigzane z katechezg i ozywia¢ w godzinach walki
lub klesk i niepowodzen nasza rados¢ plynacg z faktu jej prze-
kazywania. Mysle tutaj o tym mlodym ojcu rodziny, ktéry przy-
byt gdzies z czwartego $wiata, a ktéremu podczas chrztu jego
dziecka zadano pytanie: czego faktycznie pragnie, podejmujgc ten
krok. ,,Chce, aby byla ksiezniczkg” — odpowiedzial. Czyz nie
bylo to echo jakiego$s marzenia dzieciecego, nie spelnionego na
skutek trudoéw i twardosci zycia? Czy nie bylo to echo, w jego
ludzkiej Swiadomosci, Bozego pragnienia, Bozej obietnicy wy-
ciskanej w kazdym chrzcie i wprowadzajgcej nowo ochrzczonego
w godnos¢ kréolewska? Byly to niewgtpliwie oba te echa naraz,
zgodnie z tg tajemniczg logikg Ewangelii, ktéra tworzy nowe,
nie niszczac starego, lecz je wlgczajgc i przeobrazajgc.

Gdy ludzkie slowo wypowiada Slowo Boze

Druga dziedzing, w ktérej praktyki przekazu zostaly mocno
odnowione, jest jezyk. Zatrzymajmy sie nad trzema tylko aspekta-
mi tej tak wielkiej i o wiele bardziej ,,poinformowanej”’ uwagi,
jaka darzy sie obecnie posrednictwo jezyka w przekazywaniu
wiedzy i w komunikacji miedzyosobowej.

Po pierwsze, wiemy obecnie o wiele lepiej, jak bardzo jezyk,
aby oznacza¢ i przekazywaé, musi sig¢ opiera¢ na doswiadczeniu
moéwigcego i sluchacza (odbiorcy). Z bezwzglednym radykalizmem
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analityczna filozofia anglo-saksonska zakazuje nawet nazywac
tego, co nie mogloby byc¢ poreczone doswiadczeniem; wiemy row-
niez dobrze, ze to doswiadczenie réznicuje sie w zaleznosSci od
jednostek, kentekstow spotecznych i kulturowych, indywidualnej
historii. Z drugiej strony i pod zupelnie innym horyzontem filozo-
ficznym, dzieki pracom takich badaczy, jak Bachelard, Jung,
Mircea Eliade, symboliczna glebia ludzkiego jezyka zostala prze-
badana az do jej nieSwiadomych korzeni, jej sennych marzen,
jej zasobow poetyckich, jakie sie wyrazajg nie tylko poprzez
ustne tradycje i literature, ale takze w zwyczajnym jezyku co-
dziennym. W koncu korzystamy chetnie z refleksji lingwistéw —
mam tu na mysli Benveniste’a i Austina — nad tym, co nazywaja
oni ,performatifs”’, czyli tymi aktami jezyka, ktére dokonujg
tego, ze wyrazaja i objawiaja tenze jezyk w jego najwigksze]
mocy: przysiega, obietnica, zakaz, przebaczenie — oto przyklady
w zyciu osobistym i spolecznym...

To jasne, ze kazda z tych dziedzin badawczych przyciggala
uwage katechetéw odnosnie do warunkéw stosownosci i recepcii
ich wypowiedzi i ze wlasnie tutaj, pod bardzo réznymi formami,
znajduje sie materia do wielkiej odnowy, ktoérg wielu wprowadza
juz w zycie i ma jakie$ jej doswiadczenie; mam tutaj na mysli
na przyklad spozytkowanie w katechezie z dzieé¢mi prac Marcela
Jousse 4; zwrocenie uwagi na symbole; na zréznicowanie ,,prze-
biegu” katechezy w zaleznosci od jej odbiorcéw itd. Posréd wszyst-
kich naszych praktyk jezykowych rozbrzmiewa jednak takze,
w naszym przypadku, tajemnica Stowa Wrcielonego.

Od symbolu do sakramentu

Co dzieje sie ze slowem, kiedy ma ono wyrazi¢ Stowo Boze?

Nastepuje od razu istotna zmiana pojecia doswiadczenie. To,
ze BoOg nie jest przedmiotem do$wiadczenia w empirycznym lub
naukowym znaczeniu tego slowa, jest prawdg, i to bardzo istotna:
zastrzezenie to chroni nas przed bozkami. Trzeba jednak odczyta¢
na nowo i da¢ sie oczarowa¢ pierwszymi zdaniami Pierwszego
Listu $w. Jana: ,To wam oznajmiamy, co bylo od poczgtku, coSmy
ustyszeli o Slowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co
patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawilo sie.

4 Jezuita zmarly w 1961 r. byl antropologiem starajgcym sie ukazaé
pewien wymiar przekazu zywego, polaczonego z gestykulacjg i odpowied-
nia wymowa, specyficzny dla kultur tradycyjnych, i uczynié go kluczem
do odczytywania i przekazywania opowiadan ewangelicznych. Por. L’anthro-
vologie du geste, I-1I, Paris 1974—1975.
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Mysmy je widzieli, o nim swiadczymy i glosimy wam zycie wiecz-
ne, ktéore bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione” (1 J 1, 1-2).
W tym tak spektakularnym skrocie Jan zespala scisle jak naj-
bardziej wspolne doswiadczenie zmyslowe — widzenie, slyszenie,
dotykanie — z tym, czego zadne ,Swiatowe” doswiadczenie nie
byloby w stanie uchwyci¢ bezposrednio: radykalny poczgtek,
Stowo ponad i u samych podstaw kazdego slowa. Przez wecielenie
Stowa dokonalo sie co§ waznego w warunkach i granicach na-
szego doswiadczenia, a wiec i w naszym jezyku; dzieki Jego zmar-
twychwstaniu zycie Boze stalo sig, w sercu naszej historii i nie
naruszajgc w niczym jej biegu, przedmiotem doswiadczenia. Cala
nasza wiara, ta, ktéra otrzymaliSmy od innych, ta, ktérg sami
przekazujemy innym, opiera sie na tej zmianie pojecia doswiad-
czenia, przezytego w sposéb bulwersujacy przez uczniow z Emmaus
w wieczér wielkanocny: ,,WidzieliSmy Pana” Duch Swiety u-
wewnetrznia w kazdym wierzacym to paschalne doswiadczenie
i wyzwala w nim w ten sposéb stowo swiadectwa, slowo wiary-
godne na miare tego wlasnie doswiadczenia, jakie tkwi u jego
podloza.

Symboliczny i ,,performatywny” wymiar ludzkiego jezyka
otrzymuje z kolei od Ewangelii nowg glebie. Etymologia pojecia
symbol i spoleczna praktyka goscinnosci, ktéra zrodzila to pojecie,
sugeruja nam, ze na skutek rozszczepienia znaczen i podzielenia
swiadomosci, symbol stal sie rownoczesnie tym, co gromadzi sens,
i tym, co jednoczy podmioty. Nie jest bynajmniej rzeczg obojetna
to, ze chrzescijanskie wyznanie wiary otrzymalo bardzo szybko
nazwe ,symbolu”: Symbol Apostolski, Symbol Nicejski. Podaje
ono w pierwszej osobie, kladgc nacisk na ,,wierze”, calg tres¢
wiary i zespala tym samym w jednosci tegoz wyznania wspélnote
wierzacych, czynigc jag Kosciolem. W katechezach z pierwszych
wiekow traditio/redditio symboli’ stanowila decydujgcy etap na
drodze do chrztu. Ale dopiero wraz ze chrztem udzielanym w noc
paschalng pojecie ,,symbolu” znajdowalo pelng swg prawde, do-
pelniajagc sie¢ w sakramencie. Gest, ktoremu towarzyszy slowo,
gest i slowo, ktére realizujg w pelni to, co oznaczaja, czyli sakra-
ment przynalezy takze do porzadku jezyka ludzkiego, ale go prze-
mienija: tutaj stlowo dotyka i przekazuje rzeczywistosé, ktéra ma
na uwadze; tutaj nasze ludzkie slowa oznaczaja i aktualizujg same
gesty Zmartwychwstalego. Na obrazie Rembrandta, ukazujgcym

5 Chodzi o przekazanie czlowiekowi majgcemu przyjaé chrzest Sym-
bolu Apostolskiego i o jego ,oddanie”, czyli glosne, plyngce z serca, odmé-
wienie tego wyznania wiary, ktére to obrzedy mialy miejsce, w pierwszych
wiekach Kosciola, podczas katechumenatu, koficzacego sie w noc paschalng.
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spotkanie w Emmaus, swiatlo skupia si¢ nie na Chrystusie, lecz
na stole posilku eucharystycznego. Podobnie: , Ja ciebie chrzcze
w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego”, jest stlowem ,,performa-
tywem” z lingwistycznego punktu widzenia, tym jednak, co urze-
czywistnia to ludzkie stowo i nadaje mu skutecznos¢, jest akt
boski, nowe stworzenie, Boza obietnica podtrzymana przez Boga
w swoim Synu. My sami i wszystkie nasze praktyki przekazu
opieramy sie na tej wlasnie obietnicy, ktoéra lezy u samych pod-
staw naszej historii. Nie wystarczag wiec nam z pewnoscig wszyst-
kie wspélczesne badania nad jezykiem, aby zblizy¢ sie do tej ta-
jemnicy, ktora ze swej strony moze otworzy¢ przed tymi antropo-
logicznymi dociekaniami Scisle boski horyzont.

Uwolni¢ wolnos¢

Ostatnig dziedzing, ktorg chcialbym poruszy¢, jest kwestia
wolnosci. O wolnosci nie ma specjalnej nauki, ani dowodzenia:
ukazuje sie ona poprzez samo jej stwierdzenie. Nasze spoleczen-
stwo jest nieslychanie wyczulone na to wszystko, co moze zagrozi¢
wolnosci indywidualnej i ograniczy¢ jej prawa; dla wielu kazda
wypowiedz typu dogmatycznego, kazdy imperatyw etyczny, ktéry
nie pochodzilby z dobrowolnego wyboru indywidualnego, jawia
sie¢ jako przymus zewnetrzny i zostajg tym samym juz z goéry
odrzucone. Stanowi to przeszkode, czesto nieprzezwyciezalng,
w gloszeniu Ewangelii utozsamianej juz a priori z pewnym sy-
stemem dogmatycznym i z narzucang moralnoscig. Stajemy wow-
czas wobec takiej sytuacji, jak ta kobieta z Samarii, ktérej reli-
gijne oczekiwanie bylo jakby zablokowane przez te wspdlnotowsa
historie, ktdra znieksztalcila prawdziwe oblicze Boga. Albo tez
wobec sytuacji typowej dla uczniéw z Emmaus, bedagcych wiez-
niami niemal wylgcznie doczesnej i triumfalistycznej wizji Me-
sjasza Izraela. Mamy zatem tutaj pierwszg prace do wykonania,
aby uwolni¢ wolnos¢, czyli pozwoli¢ Ewangelii na dotarcie do
niej i pozwoli¢ wolncsci na poéjscie w kierunku Ewangelii, wy-
chodzac najpierw z religijnych blokad naszej historii, ktéra zwia-
szcza we Francji jest nimi szczegolnie obcigzona.

Nie da sie jednak ograniczy¢ wspoélczesnego wymogu wolnosci
do samego tylko domagania sie niezaleznosci, ktérej zewnetrznym
wyrazem jest czesto wzmozony tylko indywidualizm. Odczuwa
si¢ zreszta w nacisku kladzionym na prawa spoleczne, zwlaszcza
w dzialaniach solidarnosci, w zainteresowaniu kims$ innym w jego
odrebnosci kulturalnej, religijnej, w trosce o wykluczonych, iz
zarysowuje sig juz jakas inna posta¢ wolnos$ci: wolnosci, ktora sie
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rodzi pomiedzy ludzmi i ze wzajemnego ich odniesienia do siebie.
Z drugiej strony, by¢ moze poprzez zranienia, ktore sa jej sladem,
wiemy lepiej, ze wolnos¢ ksztaltuje sie w historii i ze historig naj-
bardziej decydujacg jest wilasnie historia wolnosci. Mam tutaj na
my$li ponownie prace P. Ricoeura, ktory odrzuca zdecydowanie
wszelkg deterministyczng koncepcje historii, akcentujac dzieje
i pamieé¢, pamieé¢ i ,tozsamos¢é narratywng’”: tozsamo$¢ osobista,
wykuwang w czasie, a utrwalang za pomoca indywidualnego
i zboirowego opowiadania o przezytej lub ,,otrzymanej”’ od innych
przesztosci, dzwiganej i ksztaltowanej dzieki wyborom, ktoére sie
utrwalily w czasie i zyskaly powszechny szacunek, wzglednie
aprobate.

Wszystko to ma oczywiscie swoje zastosowania i pedagogiczne
powigzania na polu nauczania w ogoélnosci i katechezy w szcze-
gbélnosci. Sobér Watykanski II w Deklaracji o wolnos$ci religijnej
przypomniatl z calg mocg podstawowg wolnos¢ aktu wiary. Wszyst-
kie wysilki czynione na katechezie w celu uczynienia jej adresata
podmiotem jego wlasnej drogi do wiary, wszelkie wysilki kate-
chumenatu dorostych, zmierzajgce do umozliwienia tym nowym
chrzescijanom realizacje wlasnej wolnosci jako os6b wierzacych
w lonie Zzywej wspolnoty, wreszcie troska o to, aby nadaé¢ opowia-
daniu biblijnemu wiasciwe mu miejsce w-inicjacji chrzescijanskiej
— s3 roéwniez odpowiednimi sposobami uszanowania tej wolnosci
osobistej i umozliwienia jej dokonania pelnej swej realizacji:
z jednej strony przez samookreslenie si¢ mocg osobistej decyzji
wierzenia, z drugiej zaS poprzez zespolenie sie z innymi w Ko-
Sciele, a wreszcie przez usytuowanie sie w historii, ktéra réwno-
czes$nie jg przekracza i zaklada, a ktérej ona sama staje sie z kolei
aktorem (tworcg).

Pozostaje postawi¢ ponownie pytanie: co sie dzieje z ludzka
wolnoscig, kiedy angazuje si¢ ona w wyznanie wiary, kiedy sie
staje rozmdéwczyniag Boga Zywego i aktywng partnerksa historii
swigtej? Do jakiej wolnosci odwotujemy sie ostatecznie, kiedy sie
zwracamy do wspolrozméwcy, aby mu zwiastowaé Dobra Nowine?
Kazde oblicze wolnosci, o jakim wyzej wspomnialam, pojawia sie
woweczas, ale jako przemienione dzieki spotkaniu z Ewangelis.

Wolno$§¢é przemieniona

Najpierw domaganie sie indywidualnosci. W slad za Maurice
Zundelem mozna by przejs¢ tutaj od pojecia indywidualnosci do
pojecia nietykalnosci (nienaruszalnosci): kazdy czlowiek jest nie-
tykalny, albowiem jest stworzony na obraz Boga, a najbardziej
nienaruszalnym miejscem jego nietykalnej swiadomosci jest miej-
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sce jego przylgniecia do wiary. Samarytance, podobnie zresztg
jak uczniom z Emmaus, Jezus nie narzuca sie od zewnatrz: do-
prowadza ich jedynie do tego punktu, w ktérym budzi si¢ ich naj-
glebsze pragnienie i gdzie moga, rozpoznajac Go, pozna¢ samych
siebie w prawdzie: , Pdjdzcie, zobaczcie czlowieka, ktéry mi po-
wiedzial wszystko, co uczynilam” — oswiadcza Samarytanka lu-
dziom ze swojej wioski.

Nastepnie zmiana wiezi spolecznej, konstytuujgcej nasze wol-
nosci. Spotkaé Chrystusa, p6j$¢ za Nim — to przejs¢ od bardzo
wzniostego doswiadczenia solidarnosci do doswiadczenia mitosci,
w jak najbardziej realnym, a nie znieksztalconym lub wypaczo-
nym, tego slowa znaczeniu. To odkryé¢, ze wolnos¢ spelnia sig
sama w zaleznosci milosci, Ze nie ma zadnej antynomii pomiedzy
postuszenstwem a wolnoscig, albowiem to wlasnie postuszenstwo
jest postuszenstwem Syna, a nie niewolnika. Przechodzi sie wtedy
od moralnosci prawa do teologalnej etyki i wystarczy przeczytac
Kazanie na Goérze, lub listy $w. Pawla, aby odmierzy¢ te giebie,
na jakiej poklady mnaszej wolnoSci, osobistej i wspélnotowe],
zostajg zbulwersowane tymze przejsciem.

W koncu wierzaca wolnos¢ dochodzi do tego, co nazwlalabym
chetnie jej radykalna tozsamoscig narratywna, wcielajgc sie w hi-
storie w formie ,,opowiadania totalnego” — ale nie totalitarnego!
— ktore wychodzac od stworzenia dochodzi az do dzisiaj Boga,
przejmuje na siebie przeszlos¢ w przebaczeniu i otwiera przy-
szlos¢ na horyzont eschatologiczny. To nie jest czyms obojetnym,
ze Credo jest wlasnie swoistym wymiarem narratywnym, idgcym
od Boga, Stwércy nieba i ziemi, az do oczekiwania zycia wiecz-
nego. Opowiadanie to ma za swoje centrum tajemnice Chrystusa
w jej stawaniu si¢ typowo historycznym — | cierpial pod Ponckim
Pilatem, umarl, zostal pogrzebany” — i w Jego zwyciestwie, do-
konanym w konkretnym momencie naszych dziejow, nad smiercia:
,trzeciego dnia zmartwychwstal”. Ta historia, ktéra wyzwala wol-
nos¢, potwierdzajac, ze Smier¢ nie bedzie miala ostatniego stowa,
zawiera sie cala pod skrzydtami ,,wierze” wypowiadanego w pierw-
szej osobie. Wyznajac Credo, ludzka wolnosé odmierza tym samym
calkowicie swoja wlasng tozsamo$¢ i swe powolanie.

Dom Bozy

Kiedy Ewangelia rozbrzmiewa w naszych praktykach prze-
kazywania wiary, wprowadza do nich, pomimo wszelkich doswiad-
czen i niepowodzen tego przekazu, pewno$¢, ze nic nie moze sie
zachwia¢: Stowo Boga nie powraca do Niego, nie zaplodniwszy
wczesniej ziemi i nie wydawszy plonu dla siewcoéw stowa, jakimi
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wlasnie jestesmy. Kiedy slowa te nie zostajg przyjete, ich owocem
bedzie przynajmniej poszerzanie w nas Zzycia Bozego poprzez
naszg komunie z krzyzem Pana. Kiedy za$ zostajg przyjete, to-
warzyszga nam one w radosci zniwiarza, tej niewyczerpanej radosci
pierwszych swiadkow Zmartwychwstania. W obu tych przypad-
kach mozemy powiedzie¢, lub w slad za sw. Cyrylem Jerozolim-
skim, zwracajagcym sie do nowo ochrzczonych, powiedzie¢ samym
sobie: ,,Slyszales slowa Pisma Swietego, lecz nie wnikales w ich
glebie. Teraz juz ich dzwiek mie obija si¢ o twoje uszy (kateche-
za), lecz przenika do serca (enecheza), albowiem mieszka w to-
bie Duch Swiety 1 dusze twa uczyni wkrotce swym boskim miesz-
kaniem” 6. Albo tez, tym razem wraz ze sw. Augustynem odpo-
wiadajgcym Deogratiasowi: ,,Tymi i podobnymi myslami i rozwa-
zaniami rozproszywszy mgle przeszkdd, przysposabiamy sie do
zamierzonego katechizowania, by stuchacze z rozkoszg poili sie
slowem, nie leniwie, lecz wesolo tryskajacym z nadmiernie obfitej
mitosci. Albowiem to nie tyle ja, lecz wszystkim nam sama mi-
los¢ powiada, ktora «rozlana jest w sercach maszych przez Ducha
Swietego, ktéry nam jest dany» (Rz 5, 5)” 7.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

6 Katecheza wstepna, nr 6, w: Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy
(ttum. W. Kania), Warszawa 1973, s. 26. — Przeklad ten zostal tu lekko
zmieniony celem lepszego uwypuklenia jego oryginalnego sensu. — Dopisek
ttum., L.B.

7 Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 28-29.
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