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Dzien Pana weczoraj i dzis

Na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat przedmiotem ozywionej
refleksji w Kosciele i poza nim stat si¢ problem $wigtowania Dnia Pan-
skiego, w ktory wpisuje si¢ drugi, bardzo wazki problem, a mianowicie
pracy. Sobor Watykanski I wyraznie podkresla, ze ,tego dnia wierni
zobowiazani sa dla wyshuchania Stowa Bozego i uczestniczenia w Eu-
charystii. (...) Powinien on sta¢ si¢ dla nich dniem radosc1 Dlatego
rzecza konieczng j Jest., aby byt dniem wolnym od pracy’

Tymczasem w swiecie istnieje tendencja rozszerzania dni pracy takze
na mednelq Swiatu grozi nadprodukcja we wszystkich dziedzinach, ar-
gumentuja jej zwolenmcy Istnieje potrzeba szybkiego zbytu, co ulatwic
moze praca w niedzielg’. Kosciét i teologow1e szukaja odpowiedzi’. Za-
rowno Papiez jak i teologowie klerujq sw0j wzrok ku Pismu swigtemu.
Wyrazaja przy tym przekonanie, Ze i obecnie ma ono co$ oryginalnego
do powiedzenia, w sytuacji kryzysu braku pracy®.

Liczne sa teksty biblijne podejmujace problem szabatu i pracy. Na
szczegolna uwage zashiguje nauka Ksiggi Wyjscia, gdzie szabat wia-
zany jest z dzietem stworzenia (W) 20, 8-11) oraz Ksiggi Powtérzone-
go Prawa, nawiazujac do faktu wyjscia Narodu Wybranego z ziemi
egipskiej (Pwt 5, 12—15). Wspolczesna teologia pracy odwoluje si¢

' KL 106.

2 T CHAIGNEAU, Ouvrir les magasins le dimanche, ,Projet” (1992) nr 229, ss. 63—
—69; Le travail du dimanche. Les pratiques en divers pays d’Europe, ,Bulletin religieux
du diocése de Tarbes et Lourdes™ (1992) nr 30, ss. 543-546.

3 JaN PAWER 11, List apostolski ,, Dies Domini”, Watykan 1998; por bibliografi¢
zamieszczona przy artykule J. Kowalskiego: Humanistyczny wymiar niedzieli, w: Nie-
dziela dzisiaj. Sacrum w Zyciu spotecznym, Wroclaw 1993, s. 149

* B. BIDAUT, Le travail et le sabbat dans la Bible, ., Lumiére et vie” 43(1994) nr
220, s. 37.
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bezposrednio do nich, aby nada¢ jej perspektywe dynamiczna’. Uka-
Zuje ona, ze praca jest wzlmiarem istotnym, jesli nie pierwszym, egzy-
stencji ludzkiej na ziemi® Podstawe dla takiego przekonania daje teo-
logom refleksja nad pierwszymi kartami Ksiegi Rodzaju, dotyczacymi
»poczatkéw” Dochodza oni do wniosku, ze dla Pisma swigtego Stare-
go Testamentu praca czlowieka jest wewnetrznie zwigzana z pojgciem
stworzenia. Stanowi ona przeciez wymiar podstawowy stworzenia
czlowieka, jego aktywnosci, jego zycia i przezycia. Jest on przeciez
stworzony na obraz Bozy. Jesli jest obrazem, to przez nakaz panowania
nad ziemia, jaki otrzymuje od Boga. Przyjmujac to polecenie, nie tylko
odwzorowuje on przez swe dzialanie akt Bozy stworzenia, ale uczest-
niczy tez w pracy Boga, w samym dzialaniu Boga-Stworcy. Mandat
zlecony cztowiekowi, ktory zasadza si¢ na panowaniu nad ziemia, czy
nad natura, w niczym nie moze by¢ poréwnany z wykonywaniem wia-
dzy arbitralnie. Trzeba go raczej rozumie¢ w sensie autorytetu (formy
klasycznej w starozytnosci) niz panowania arbitralnego. Autorytet ten
jest porzadku kompetencji. Chodzi o odpowiedzialnos¢ czlowieka
w postudze, jaka Bog zlecit mu, bo chodzi konkretnie wlasnie o stuzbe,
o odpowiedzialnos¢ za pracg, czy jeszcze za kierowanie rodzina, czyli
o kierowanie ludem Bozym.

Teologia biblijna pracy powinna otworzy¢ si¢ na Slowo Boze za-
warte w Ksigdze Rodzaju, aby pytac o problem szabatu. Jesli Bog zale-
ca czlowiekowi pracg, to jednoczesnie nakazuje mu odpoczynek, sza-
bat. Ta sama mys] zawarta jest we fragmencie dotyczacym Dziesigciu
Stéw, Dekalogu (W) 20, 1-21 i Pwt 5, 1-12). W nich szabat oznacza
tygodniowy odpoczynek (powstrzymanie si¢ od pracy). Jest on zacho-
wywany przez Zydéw zgodnie z przykazaniem Dekalogu objawionego
Mojzeszowi. Wiaze on go z obowiazkiem nakazanym przez Ksiege
Rodzaju, ktéra odmalowuje odpoczynek Boga siddmego dnia stworze-
nia (Rdz 2, 1-3). To powstrzymanie si¢ od pracy jest uwazane za dar.
Jest on dla cztowieka okazja do uwielbienia i kontemplowania Boga.
Zatem powstrzymanie si¢ od pracy jest ,ogladaniem si¢” na Boga.
Czyni¢ jak On, bo On tez odpoczywal. Respektowanie Bozego zycze-
nia w tym dniu oznacza wiazanie si¢ przez sze$¢ dni pracy z misja Bo-

5 J. BRIEND, Sabbat, DBS 10(1985), koll. 1132-1170).
® JaN Pawer 11, Encyklika ,, Laborem exercens”, Watykan 1981; por. Commis-
sion Sociale de ’Episcopat frangais, Face au chdmage. Changer le travail, Paris 1993.
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za. Czas stworzenia wpisuje si¢ w drabing tygodnia. Ten pierwszy czas
tygodnia jest jedyny, jest tez liturgiczny. Moment ten jest prototypem
swigta, zanim pojawi si¢ tydzien czasu zwyczajnego, ktory nadaje rytm
zyciu czlowieka'. Przykazanie $wietowania szabatu wpisa¢ trzeba
w Przymierze. Ma ono swa wartos¢ wtedy, gdy lud wspomina Tego,
ktéry mu je zlecil.

W dyspozycji przymierza Dekalog jest tekstem fundamentalnym.
To na principium Przymierza opiera on relacje czlowieka do Boga
i czlowieka do wspolnoty. U wzrostu tych relacji lezy czwarte przyka-
zanie, badz w wersji Ksiggi Wyjscia, czy w wersji deuteronomiczne;j.
Tu przykazanie szabatu w stosunku do innych przykazan jest centralne
i najbardziej rozwinigte. Zardwno w jednym jak i w drugim tekscie
zawarte jest ono w czterech wersetach, podczas gdy dalsze dziewigé
w dwu wersetach. Tekst Ksiggi Wyjscia brzmi: ,,Przypomnisz sobie
dzien szabatu, aby go uswigci¢. Przez sze$¢ dni bedziesz pracowat
i wykonasz kazde twoje dzielo. Ale siodmy dzien jest szabatem dla czci
Jahwe, twego Boga. Nie podejmujesz zadnej pracy; ani ty, ani twoj
syn, ani twa corka, ani twoj stuga, ani tez stuzaca, ani twoje bydlo, ani
cudzoziemiec, ktéry jest w twoim domu. Bowiem w szesciu dniach
Bdg stworzyl niebo, ziemig, morze i to co one zawieraja, ale odpoczat
siodmego dnia. Dlatego Jahwe blogostawil dzien szabatu i go uswigcil”
(Wj 20, 8-11). Dluzszy i bardziej rozbudowany jest tekst Powtorzone-
go Prawa. ,,Zachowaj dzief szabatu, aby go uswigcié, jak ci polecil Ja-
hwe, twoj Bog. Przez sze$¢ dni bedziesz pracowatl i wykonasz wszelka
twa pracg. Ale siddmy dzien jest szabatem dla Jahwe, twego Boga. Nie
bedziesz wykonywatl zadnej pracy: ani ty, ani twoj syn, ani twa corka,
ani twoj stuga, ani twa stuzebnica, ani twdj wol, ani twgj osiol, ani
zadne z twoich zwierzat, ani cudzoziemiec, ktoéry mieszka w twym do-
mu. Zatem, jak ty, twoj stuga i twa shuzebnica moga sobie wypoczac.
Przypomnisz sobie, ze byles niewolnikiem w kraju egipskim i ze Ja-
hwe, twdj Bog, wyprowadzit ci¢ silna rgka i ramieniem wyciagnigtym.
Dlatego Jahwe, twoj Bog, zlecit ci zachowywa¢ dzieni szabatu” (Pwt 5,
13-15).

7 P. BEAUCHAMP, Création et separation. Etudes exégétique du premier chapitre
de la Genése, Paris 1969, ss. 57-65; por. E. NADET, Essai sur les origines du Judaisme,
Paris 1992, ss. 77-90; P. BEAUCHAMP, Travail et non-travail dans la Bible, ,,Lumiére et
vie” 25(1975) ar 120, ss. 58-70.

137



W Ksiedze Wyjscia odpoczynek w siddmym dniu jest interpreto-
wany jako pamiatka ukonczenia stworzenia (Rdz 2, 1-3). Natomiast
motyw przykazania deuteronomicznego (Pwt 5, 12-15) jest rézny.
Ksi¢ga Powtorzonego Prawa wiaze obowiazek szabatu ze wspomnie-
niem wyjscia z Egiptu. Instytucja deuteronomiczna szabatu jest zatem
bardziej zwigzana z historia zbawienia niz stworzenia. Trzeba podkre-
sli¢, ze obydwie wersje zredagowane sa po wyjsciu z Egiptu. Opieraja
one obowiazek zachowania szabatu na dwdch réznych, ale komple-
mentarnych rzeczywisto$ciach. Przeciez wyzwolenie zaklada takze
stworzenie. Nauka o zachowaniu szabatu potwierdza, ze Bog jest
Stworca i Zbawca, ze Jego dzielo stworzenia nie ustaje. Ono tworzy hi-
storig, w ktorej cziowiek ewoluuje, pracuje nad projektem Boga,
uswigcajac siédmy dzien na ,,sposéb Boga”, na obraz Bozy (Rdz 1, 27).
Czy oparty jest on na prawdzie o stworzeniu, czy na wydarzeniu wy-
zwolenia, obowiazek szabatu ma zatem z jednej i z drugiej strony istot-
n3 rol¢ w koncepcji pracy.

Problem nie jest nowy. Od wielu lat podejmowane sa powazne studia
nad szabatem, jego pochodzeniem, a obecnie kontynuowane. Nie mozna
podejmowac problemu pracy i szabatu wczytujac si¢ jedynie w teksty po-
ruszajace ten temat. Kwestie odnoszace si¢ do zachowania szabatu
i zwigzane ze stworzeniem czy wyjsciem z Egiptu sa przedmiotem re-
fleksji od dawna. Szersze studia podejmowane obecnie otwieraja droge
do refleksji nad problemami historycznymi, kulturalnyrm (redakcja tek-
stow, zwiazek ze Swna;cymao liturgia, kwestia pracy i wypoczynku na ca-
lym starozytnym Srodkowym Wschodzie, rytm ksiezycowy). Bardziej
bezposrednio kierowane na problem szabatu jako takiego, pozwalaja na
pytanie Pisma swigtego o teologi¢ pracy. Tu jawi si¢ trudno$¢, a miano-
wicie, ze spojrzenie bardziej kulturalne na szabat daje okazj¢ do refleksji
bardziej otwartej nad relacja migdzy szabatem jako czasem odpoczynku
a praca jako aktywnoscia czlowieka. Wlasnie te relacje budza szczegdlne
zainteresowanie. Trzeba sobie zda¢ spraw¢ z dwéoch waznych kwestii,
ktore ich dotykaja. Pierwsza usituje okresli¢ pierwszenstwo szabatu nad
praca w Pismie $wietym i odpowiedzie¢, o jaki szabat chodzi. Druga fa-
czy szabat z madroscia, w miar¢ jak praca, ktéra jest z nim zwiazana,
wymaga aktywnosci duchowej, refleksji, ktora ja poprzedza, czyli ma-
drosci. Trzeba tez pyta¢ o role szabatu jako takiego i bra¢ pod uwage
bardziej kulturowo to przykazanie, aby lepiej oceni¢, wychodzac od Pi-
sma $wigtego, refleksje uzyteczne nad teologia pracy.
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Szabat poprzedza prace

W Ksigdze Wyjscia mozna czytaé: ,przypomnij sobie dzien sza-
batu, aby go uswieci¢” (W] 20, 8). Przykazanie dotyczace szabatu roz-
poczyna si¢ wezwaniem do przypomnienia. ,,Przypomnisz sobie
dzien”. Jest to dzien uswigcenia. Wezwanie do $wigtosci towarzyszy
przykazaniu pracy rozciagnigtej na sze$é dni, ,ale si6dmy dzief jest
szabatem dla Jahwe, twego Boga” (Wj 20, 10a). Ostatnie zdanie wyra-
za koniecznos¢ pracy ludzkiej jako takiej, oparta na przykladzie dzieta
Bozego. W ten sposob zamyka ono przykazanie przez wlaczenie sza-
batu. W Ksigdze Przypowiesci szabat takze poprzedza prace, ale ,,0$
interpretacyjna” jest inna. Przykazanie podkresla bardziej troske ,,shuz-
by”, 1 to tak dalece, Zze wyrazenie dotyczy powiazania typu , liturgicz-
nego” (liturgia Przymierza), zakorzenione w pamigci niewoli i wy-
zwolenia ludu z Egiptu (Prz 5, 15).

Jednak takze autor Ksiggi Powtorzonego Prawa przestrzega prawa
laczenia tematycznego przez wspomnienie o szabacie (Pwt 5, 12-15b).
Z jednej i1 drugiej strony praca jest rozpatrywana z punktu widzenia
kultycznego szabatu (,,uswigci¢ dzien”, ,,przypomnieé sobie o dniu™),
w ten sposob, ze czas pracy powinien by¢ rozpatrywany w plaszczyznie
ludzkiej w calkowitej zaleznosci od planu Bozego (stworzenie i wy-
zwolenie). W ramach tej zaleinosci trzeba ponownie przemysle¢ ude-
rzajace stowa ,.trzeciego Izajasza” (Iz 56, 1-9). Prorok nadaje sens sza-
batowi, ktéry shuzy jako postawa stugi. Tak rozumiane odniesienie
kultyczne do szabatu waloryzuje godno$é cztowieka przez jego prace®

Jesli odniesienie do szabatu jest wyraznie kultyczne, przykazanie
w swej calosci jest nim takze. Praca jest w ten sposob szanowana, bo
zwrdcona jest do modelu Bozego, albo do pamigci o wyzwoleniu ludu.
Jest ona widziana tu jako kult skladany Bogu. Ludzka praca jest po-
trzeba, ale nie jest rozumiana wedlug kryterium koniecznosci. Wska-
zuje ona na akt stworczy Boga i na Jego akt wyzwolenczy. Przykazanie
o odpoczynku i o pracy zaklada uznanie jednosci z wolg Boza, do tego
stopnia, Zze logicznie motywacja wiary poprzedza prawny aspekt przy-
kazania. Istota w rozumieniu pracy i szabatu umieszcza si¢ niewatpli-
wie w jego aspekcie pozytywnym. Chodzi o rehabilitacj¢ przykazania
obowiazku pracy, waloryzacje godnosci ludzkiej. W rzeczywistosci

8 B. BIDAUT, art. cyt., s. 4.
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praca nie jest ,,przeklenstwem”, tak jak ja ukazywano jeszcze nie tak
dawno, w oparciu o opowiadanie o upadku (Rdz 3, 17-19). Stanowi
ona kulturalnie czg¢$¢ swiata czlowieka. Totez Pismo swigte ukazuje ja,
poprzez teksty o przymierzu, kultycznie.

Waloryzacja pracy, jak ja rozumie Stary Testament, zalezy od
wzigcia pod uwage szabatu jako szczegdlnego momentu, ktoéry nadaje
czasowi pracy status ,,miejsca komunii z Bogiem i z ludzkoscia™. Trze-
ba zatem powiedzieé, ze praca jest potrzeba. Faktycznie bowiem czlo-
wiek jest bytem potrzeby, a praca dostarcza mu srodkoéw do zycia. Jest
to potrzeba, ktora zobowiazuje czlowieka do zwrdcenia si¢ ku naturze,
aby w niej znalez¢ srodki na przezycie. Ta potrzeba zobowiazuje go do
odniesienia si¢ takze do drugich. Tu wilasnie tkwi wlasciwos¢ przymie-
rza (czlowiek nie moze zy¢ sam). Jest to rys ludzki, ktory czlowiek zna
od poczatku i to we wszystkich kulturach. Zatem praca nie moze by¢
zrozumiana inaczej, jak wlasnie w pryzmacie tej potrzeby. Jest ona
»dzielem” czlowieka, angazujacym go w proces Zycia i przezycia.
W istocie praca czlowieka jest juz ,,dokonaniem”, ktére przemienia to,
co pochodzi z natury (praca na roli, dla przykladu), w przedmiot wy-
tworzony, ktdry jest niczym innym, jak odbiciem aktywnosci ludzkiej.
Jesli celem czlowieka jest, aby zy€, srodkiem, aby do tego dojsé, jest
pozytywna przemiana materii. Czlowiek spotyka si¢ sam ze sobg
w naturze, ktora przemienia. Pismo $wigte Starego Testamentu czesto
odwoluje si¢ do tej celowosci pracy cztowieka (szczegdlnie w tekstach
prorockich 1 madrosciowych). Relacja mi¢dzy praca i stworzeniem jest
za kazdym razem specyfikowana. W swej pracy czlowiek dziala na
sposob Pana Boga. W szczeg6lnosci obydwaj tworza swoéj obraz. Jed-
nak wartoSciowanie pracy ludzkiej zalezy od jej celu. Czy to w epoce
krélewskiej Izraela, czy w czasach prorockich praca jako potrzeba
i aktywnos¢ konieczna dla czlowieka moze by¢ wartosciowana, w mia-
re jak jej celowo$¢ honoruje go. Otdz, ,,ucelowianie” pracy, rewalory-
zacj¢ jej ze szkoda dla cztowieka, ktory tracitby panowanie, hanbi pra-
c¢. Wspomnienie szabatu jako ,,przestrzeni czasu” odpoczynku staje si¢
zatem momentem kulturalnie istotnym, aby cztowiek nie byt niewolni-
kiem swej pracy, ale stluga (ebed) szesciu dni, stuga, gospodarzem cza-
su. Szabat waloryzuje zatem prace. Czlowiek jest panem szabatu, po-
dobnie jak i pracy. Pismo $wiete sprzeciwia si¢ wszystkiemu temu, co
nie szanuje pracy. Liczne sq wykroczenia. Moga si¢ one skupia¢ wokot
niewolnictwa i batwochwalstwa. W tych dwéch wypadkach godnosc
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ludzka jest znieksztalcona, a przez to oblicze Boze i Jego Stowo jest
réwniez znieksztalcone.

W tym znieksztalceniu szabat jest zhafbiony. Nie jest on juz poj-
mowany jako czas odpoczynku, ktéry przemienia pracg, aby ja oddaé
Bogu. Staje si¢ czym$ bezuzytecznym w sobie, bo si¢ go uwaza za
balwochwalstwo. Odnajduje si¢ tu wolanie prorokéw przeciwko samo-
usprawiedliwieniu religijnemu. Odkrywa si¢ tu takze Jezusowa kryty-
ke, zawarta zwlaszcza w Jego wskazaniu, ze ,,szabat jest dla cziowieka,
a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). Ewangelia przypomina, Ze
Prawo jest dla wyzwolenia czlowieka. W sobie Prawo nie jest celem,
ale ono ma cel, ktory ujawnia srodek zasadniczy. Chodzi tylko o shuzbg
cztlowiekowi. Gdy Pan Jezus wyjasnia go, pozwala sobie na gorzka
uwagg. ,,.Dlatego wlasnie Syn Czlowieczy jest panem szabatu” (Mk 2,
28). Skupia On w Sobie srodek i cel, i to tak dalece, ze stawia szabat na
swoim pierwotnym miejscu, dla wyzwolenia czlowieka. Tak zatem
uczen Nowego Przymierza jest wolny wobec Prawa. Te nauk¢ mozna
odnalez¢ w listach sw. Pawla. Instytucja szabatu okreslona przez Jezu-
sa jest zaproszeniem do czynienia z niego postugi czlowiekowi. Zasada
ta weryfikuje si¢ szczegolnie w uzdrowieniach realizowanych w dniach
szabatu. Podnoszac upadlego, czy ratujac czlowieka chorego w szabat,
Chrystus realizuje w swych aktach dzieto zbawienia, prace na rzecz zy-
cia® Szabat jest zatem przezywany jako czas madrosci. Jest to czas,
ktory przemienia pracg w wydarzenie uprzywilejowujace zycie, dajace
dostep do madrosci.

Przez szabat praca staje si¢ mgdroscig

Praca jest koniecznoscia dla czlowieka. Jest ona stawiana na linii
madrosci, gdy poprzedza ja refleksja, gdy czlowiek pyta o to, co ma do
zrobienia (przewidzie¢, méwic¢). Jest mowa Boga, ktory tworzy przez
stowo, tworzy przez madro$é méwiac. Od pierwszych stron w Pismie
$wietym dostrzega si¢ czlowieka zwigzanego z przewidywaniem, z mo-
wa Boza, m.in. w nazywaniu zwierzat. Praca specyficzna, jaka jest
w nim wspominana, dotyczy kultury i zachowania zycia (praca fizycz-
na i praca intelektualna idq w parze). Obraz nie jest symboliczny. On

9 Por. Mk 3, 1-6.
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porecza dzialalnosé ludzka kazdego spoleczenstwa. Jest to ,,aktyw-
no$¢” odpowiedzialna, praktyka, naprzeciw ktorej Pismo swigte stawia
szabat. Szabat sam w sobie nie usprawiedliwia niczego innego, tylko
odpowiedzialnos¢ aktywna pracy ludzkiej. Dominujac nad czasem pra-
cy, szabat waloryzuje czlowieka i jego dziatalnosé. Jednoczesnie wska-
zuje na perwersj¢, ktora prowadzi do balwochwalstwa czy do niewol-
nictwa (w wypadku, gdy brakuje refleksji, madrosci). Przez szabat pra-
ca stawia czolo balwochwalstwu, niewolnictwu czy tylko korzysciom.
Staje si¢ czasem uznania daru, jaki Boég uczynil dla czlowieka, a mia-
nowicie stworzenia. W miare jak respektuje on ten dar, czci Boga. Ten
szacunek nazywa si¢ madros$cia i jest odbiciem czlowieka stworzonego
na obraz Boga. Aby jego praca laczyla si¢ z poszanowaniem, stajac sie
w ten sposob madroscia. Czlowiek wolny, bez szukania jedynie korzy-
sci, bez balwochwalstwa, powinien zachowa¢ postawe shugi, co propo-
nuje mu Pismo $wigte, doktadnie Chrystus, ktéry odsyla do Cezara to,
co jest cesarskie, a do Boga to, co jest boskie.

Tu jawi si¢ pytanie, czy propozycja Pisma swigtego zgadza sig
z myslami obecnego spoleczenstwa. Odda¢ Cezarowi to, co cesarskie,
wydaje si¢ by¢ ewidentne, ale jak odda¢ Bogu, co jest boskie, gdy
(bezrobocie nie jest szabatem, Dniem Pana, niedziela). Madros¢ chciala-
by mdoc odpowiedzie¢ na te¢ skomplikowana kwesti¢. Chodzi obecnie
o zmiang pracy. Madros¢ dostrzega koniecznos¢ ponownego wpisania
szabatu jako czasu poszanowania dla pracy. Ona nie miesza szabatu
i pracy. Nie chce przede wszystkim, aby przywilej szabatu, niedziel,
byl rozumiany jako presja ideologiczna na spoleczenstwo, ktére zyje
praca jako nie-praca i jako zlem spolecznym, ktore zagraza spojnosci
spoleczenstwa. Odpowiedz Pisma $wigtego na obecne trudnosci nie
Jest rozwiazaniem. Jest ona propozycja spojnosci wspdlnotowej. Racjq
pracy jest madros¢, bo praca powinna by¢ komunia. W tym samym
sensie Pismo $wigte uczy o Dniu Panskim. Poszanowanie dla szabatu
jest kultyczne, dlatego, ze jest wspllnotowe. Jest to czas kultycznie
wspdlnotowy, w ktorym ludzie na nowo ucza sig, ze ich praca jest nim
kulturalnie.

Madro$¢ pracy ludzkiej jawi si¢ w zdolnosci do zatrzymania swej
aktywnosci dla chwalenia Boga, jaka posiada czlowiek, wyciagajac ku
niebu swe rece. Krotko mowiac, gdy zatrzymuje sig, aby chwali¢ Boga,
ktéry pozwala jemu i spolecznosci zyé, czlowiek szanuje swa pracg. Ta
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ludzka aktywnosé, ktéra staje si¢ madroscia, respektuje prawdziwy
szabat. Prawdziwy szabat jest zatem czasem prawdziwym, ktory walo-
ryzuje odpowiedzialno$é ludzka, co jednoczesnie wyzwala czlowieka,
oddaje mu jego godnosé, stawia go we wspélnocie z drugimi, strzeze
go przed deformacja Boga i ,,strzeze” ziemig, jaka jest mu zawierzona.

Dzien Pana i praca obecnie

Tak pojmuja szabat Nowego Przymierza, Dzien Panski, prawdopo-
dobnie juz pierwsi chrzescijanie zbierajacy si¢ w soboty wieczorem na
Eucharysti¢ i marza o swigtowaniu go przez powstrzymanie si¢ od pra-
cy. To ich marzenie spelnia si¢ juz niewiele lat po edykcie mediolan-
skim (321), kiedy to cesarz Konstantyn czyni niedziel¢ dniem wypo-
czynku. A poniewaz decyzja cesarska natrafia na opory, Ko$ciél dopie-
ro w VI wieku decyduje si¢ na wprowadzenie obowigzkowego po-
wstrzymywania si¢ od tzw. pracy sluzebnej w Dzien Panski, w ,,szabat
Nowego Przymierza”, co zbiega si¢ ze zniesieniem niewolnictwa.

Przez cale Sredniowiecze, a nawet w poczatkach czasow nowozyt-
nych, Kosciét mnozac tzw. Swigta obowiazujace, tzn. zobowiazujace
do uczestnictwa w spotkaniu eucharystycznym i do powstrzymywania
si¢ od pracy shuzebnej, zmusza niejako wladze do respektowania natu-
ralnych potrzeb cztowicka, wynikajacych z jego godnosci (majacej swe
zrédlo w stworzeniu) oraz z §wigtowania szabatu Nowego Przymierza.
Od konca XIX wieku wtéruja mu dziatacze spoleczni i zwiazki zawo-
dowe. Obecnie w oparciu o starotestamentalne objawienie Boze Ksiggi
Rodzaju, Ksiggi Wyjscia i Powtérzonego Prawa Kosciél domaga sig od
swoich wiernych ,,powstrzymania si¢ od takich prac i takich dzialan,
ktore stanowia przeszkode dla czci Bozej i radosci wilasciwej Dniowi
Pana czy odpoczynku, wiasciwego dla ducha i dla ciala, co wyraza
w kanonie 1247 nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego™'°

Zaréwno boski, jak i humanistyczny wymiar Dnia Pafiskiego, moze
bardziej jego humanistyczny niz boski wymiar, domaga si¢ czasu wol-
nego w Dzien Pana i w Dziefi cztowieka jednoczesnie. Trudno podaé,
ilu ludzi pracuje w niedziel¢ w Polsce. Statystyki takiej nie podaje

103, C. SALLLY, Dimanche et travail, w: Le dimanche. Situation, enjeux et propo-
sitions pastorales, Paris 1991, s. 98.
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GUS ani ,,Maty Rocznik Statystyczny”. Natomiast P. Eyt pisze, ze we
Francji w Dzien Panski pracuje 8 milionéw ludzi. Sg to ludzie zawo-
déw wymagajacych ciaglosci w ich wykonywaniu (transport, hotele,
shuzba publiczna, pomoc medyczna, prasa).

Prowadzi to do rodzacych si¢ od wielu lat pytan. Skoro tak sig¢
rzecz ma, dlaczego mialo by si¢ sprzeciwia¢ regule historycznej, czci-
godnej, ale socjologicznie niejasnej, gdyby zaprzestano prawnego re-
gulowania pracy w Dzien Panski, a pozostawiono jej podejmowanie
woli poszczegdinych jednostek czy stowarzyszen, zwlaszcza i przede
wszystkim w handlu? Tym bardziej, ze wielu w tygodniu jest tak zaje-
tych, ze niedziela, Dzien Panski, staje si¢ dla nich dniem, w ktérym
mogliby spokojnie dokonaé¢ zakupéw czy wykona¢ inne zobowiazania
(m.in. podatkowe).

Ekonomisci i socjologowie zastanawiaja si¢ nad miejscem Dnia
Panskiego w zyciu ekonomicznym i spotecznym. Przeciez obecna eko-
nomia przybiera rozmiary §wiatowe. Z drugiej strony charakteryzuje
si¢ ona réznorodnoscia systemow, organizacji ekonomicznych, nawet
w krajach Wspoélnego Rynku.

W S$wiecie istnieja dwa rodzaje przeciwnych sobie tendencji
w obecnych spoleczenistwach, a mianowicie ewolucja liberalizujaca
niedzielg, Dzien Panski i ewolucja komplikujaca wykonanie zadan.
W parlamentach Niemiec, Francji, Belgii, w prasie codziennej, w cza-
sopismach specjalistycznych (ekonomicznych, socjologicznych, teolo-
gicznych) krajow Europy Zachodniej zywo dyskutowana jest kwestia
otwierania wielkich magazynéw handlowych w niedziel¢. Prawo cy-
wilne przewiduje ich otwarcie przez trzy niedziele w roku. Dyrektorzy
przedsigbiorstw, zwiazki zawodowe, matki rodzin wysuwaja rozne ra-
cje i rézne argumenty ,,za” i ,,przeciw”. Zwolennicy dowolnego otwie-
rania sklepdw handlowych w niedziel¢ uwazaja, ze pomnozy to znacz-
nie liczbe miejsc pracy. Zmniejszy si¢ przez to liczba bezrobotnych.
Zwigkszy si¢ oplacalnos¢ inwestycji.

Dla przeciwnikow jest to watpliwy argument. Co stanie si¢, pytaja,
gdy otwarta zostanie wielka ilo$¢ takich magazyndéw? Czy rzeczywiscie
beda nabywcy? Pojawi si¢ zdrowa konkurencja z pobliskimi centrami
handlowymi, na czym zarobi tylko klient, argumentuja zwolennicy.
»Zaduszone” zostana male sklepiki, otwarte obecnie w niedziele, opo-
nuja przeciwnicy.
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Na prace w niedziel¢ w wielkich domach handlowych zgadzajq si¢
w nich zatrudnieni i przyszli ewentualni pracownicy. Czeka ich bo-
wiem perspektywa trzykrotnej remuneracji normalnej zaplaty, glosza
zwolennicy (w Polsce pracownicy sa oszukiwani, jesli nie okradani).
To tylko obietnica, argumentuja przeciwnicy. Nic dziwnego, Ze zwiazki
zawodowe sprzeciwiajg si¢ ewentualnej mozliwosci otwarcia wielkich
magazyndéw handlowych w niedzielg. Tylko nie w Polsce. W Polsce
poprzedni sejm lewicowy zwiazat im rgce.

Konsumenci ankietowani w Europie Zachodniej sa za otwartymi
w niedziel¢ magazynami. Jawi si¢ jednak pytanie, czy sa swiadomi tre-
sci 1 konsekwencji stawianych im pytan? Tym bardziej, ze wszystko
malowane jest przed nimi w ré6zowych kolorach. Beda mogli robi¢ za-
kupy calymi rodzinami. Jak gdyby kazda z nich byla szczgsliwa, gdy
zebrana razem (rodzice, dzieci, dziadkowie) przechadza si¢ po domach
handlowych, ogladajac meble, elektryczne, gazowe czy stoneczne wy-
posazenie kuchni, korzystajac z rozrywki kultury. Jakby wielkie po-
wierzchnie sklepowe mialy sta¢ si¢ miejscami spotkan Swiatecznych
w miastach, przeciez wymarlych i smutnych w niedzielg'".

,Dwa aspekty niedzieli, Dnia Panskiego, dnia celebracji i dnia wol-
nego od pracy, sa scisle ze sobg zlaczone w prawdzie o stworzeniu i wy-
zwoleniu z egipskiej niewoli — pisze J. C. Sailly do biskupow francuskich
— Na tych dwdch plaszczyznach Kosci6t i chrzescijanie maja wiele do
powiedzenia. Gdy Kosci6t bedac stuga godnosci ludzkiej, przypomina
niebezpieczenstwa wynikajace z kultu idoli, do ktérych czlowiek moze
si¢ przywiazac, czy od ktérych nie moze si¢ wyzwoli¢ i domaga si¢ tygo-
dniowego wypoczynku w niedzielg, jako znaku przezywanego wspolno-
towo ponad produkcj¢, stuzy catemu spoleczenstwu. Gdy Kosciot cele-
bruje w niedziele zmartwychwstanie Pana (drugie stworzenie), czyniac
ten dzieh $wiatecznym (...) jest to Swiadectwo, préba rehabilitacji tego
dnia odpoczynku, nowa stuzba oddana wspélnocie. Gdy zatem Kosciét
glosi swe przywiazanie do odpoczynku niedzielnego, szabatu Nowego
Przymierza, nie jest to kwestia rewindykacji przez jakas grupe, pragnaca
zachowaé swoj dzien kultyczny w spoleczenstwie zdechrystianizowa-
nym. Jest to troska o wyzwolenie czlowieka i jego humanizacj¢”"

"' N. DERREY, Les assemblées du dimanche, w: Dans vos assemblées, Paris 1989,

t. 11, s. 355-379.
12, C. SAILLY, art. cyt., s. 98.

145



SABBAT, JOUR DU SEIGNEUR ET TRAVAIL HIER ET AUJOURD'HUI
Resumé

Qui'il soit fondé sur le phénomeéne de la création (Gn 1, 1-28) ou
sur I'événement de la libération d' Egipte (Ex 20, 8-11 et Dt 5, 12-15),
dans la Bible l'obligation du sabbat a de part et d'une autre un rdle
éminent sur la conception du travail. L'essentiel, dans la compréhen-
sion du travail et du sabbat reside dans son aspect positif. Il s'agit en
effet de réhabiliter le devoir du commendement dans une valorisation
de la dignité humaine. En fait le travail n'est évidement pas une ,,male-
diction” (Gn 3, 17-19). Il fait culturellement partie de l'univers humain.
Il est besoin. Dans son travail, 'homme oeuvre a la maniére de Dieu.
La mention du sabbat comme espace — temps de repos devient aussi le
moment culturellement essentiel pour que I'homme soit, un serviteur,
maitre de ce temps.

Pour le chrétien le dimanche, le Jour du Seigneur, est avant tout
une féte pascale, totalement illuminée par la gloire du Christ ressuscité.
C'est la célébration de la ,,nouvelle création”. Par toutes les dimensions
qui le caractérisent, il apparait comme le jour de la foi. Entre autre, par
la célébration de I'Eucharistie, il se révéle comme le jour de I'Eglise.

Le dimanche, le Jour du Seigneur, est aussi le jour de repos, aprés
le travail pendant six jours. L'alternance du travail et du repos, inserit
dans la nature humaine est voulue par Dieu Lui — méme.

A notre époque, il reste nécessaire de faire effort pour que tous pui-
ssent connaitre la liberté, le repos et la détente nécessaires a leur digni-
té d'hommes, avec les exigences religieuses, familiales, culturelles.



