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Whplywy biblijne na tradycj¢ muzulmanska.
Analiza wybranych hadiséw zé zbioréow Buhariego, Muslima,
Ma3lika ibn Anasa i Tirmidiego
Czesé 1

Niniejszy artykul rozpoczyna seri¢ publikacji zwiazanych
z elementami biblyjnymi w tradycji muzulmanskiej. Podobnie jak
w katolicyzmie, rowniez w islamie tradycja nalezy — obok swietej,
objawionej ksiggi — do zrodel konstytutywnych teologii. Interesujacy
jest fakt, ze tradycja muzutmanska naznaczona jest wieloma wptywami
biblijnymi. Poniewaz na gruncie polskim zostaly one przebadane
w niewielkim stopniu, dlatego, pragnieniem autora jest aby, ninigjsza
seria przekladow i analiz bodaj czg¢sciowo wypehila t¢ luke.

*

Tradycja — obok Koranu - jest drugim spisanym zrédlem
teologii islamskiej' Wyraz 4% (sunna) maczy po arabsku ,droga,
sciezka” 1 okresla zbi6r informacji na temat zycia, postgpowania
1madrosci Mahometa. Obecnie thumaczy si¢ ja jako ,prawo”,

! Tradycja muzulmanska doczekala si¢ wielu opracowan. Zob. np..
A. GUILLAUME, The Traditions of Islam, Oxford 1924; Isn ARl HATIM, ‘Ilal al-hadit,
t. [-II, Al.—Qahira 1343-1344 H.; J. ScHAcHT, The Origins of Muhammadan
Jurisprudence, Oxford 1950; 1. GOLDZIHER, Etudes sur la tradition islamique, Paris
1952; M. Z.. SmpiQL, Hadith Literature. Its Origins, Development. Special Features and
Criticism, Cairo 1961; J. SHAUKAT, Classification of Hadith Literature, ,Islamic
Studies” 24(1985) 357-376; G. H. A. JuynBoLL, Muslim Tradition. Studies in
chronology, provenance and authorship of early hadit Cambridge 1977, A. NoTH,
Quellenkritische Studien zu Themen, Formen und Tendenzen friihislamischer
Geschichtsitberlieferung, Bonn 1973.
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praktyka”, ,norma’” W odroznieniu od biografii Proroka (sirar)
sunna nie jest usystematyzowana narracja o zZyciu Mahometa. lecz
zbiorem najprzerézniejszych opowiesci o nim 1 przekazoéw jego mysh.
Te opowiesci okresla si¢ po arabsku <waa (fadit, spolszczona nazwa
hadis)’

Hadis skiada si¢ z ciagu (lancucha) cofajacych si¢ az do zrodia
tradycji, wiarygodnych przekaziciel (isnad lhiczba mmoga asanid,
doslownie ,,podpora”) poprzedzajacvch tekst danej tradycji (mam -
doslownie ,powicrzchnia”, ,grzbiet”). Zatem hadis jest nie tylko
przekazem pewnej informacji o proroku czy relacja jego wypowiedz,
ale réwniez swoista genealogia opowiadania® Ponizej przedstawiam
przyklad typowego hadisu A fmnada Ibn Hanbala:

,Opowiadal nam ‘Abd Allsh, [ktory rzekl] opowiadal mu moj ojciec, [ktdry
rzekl] opowiadat nam Haytim Ibn Hariga, [ktory rzek!] opowiadat nam Rusdayn Ibn
Sa‘d, cytujacy ‘Abd Allszha Ibn al-Walida, cytujacego Aba Hafsa, ktory mu mowl, ze
styszat Anasa Ibn Malik moéwiacego: «Wystanmk Boga, oby Bog si¢ za mego modlit
1 obdarzat go pokojem: «Uczeni sg podobni do gwiazd na niebie, ktérymi ludze sie
kierujgq w ciemnosciach na ziemi I na morzu. A kiedy gwiazdy znikajq ludzie moga sie
zagubic»” )

Al Fattah al -rabbani 1, 145

Hadisy doczekaly si¢ systematycznego zebranmia w IX wieku,
kiedy to pojawit si¢ w swiecie muzulmanskim nowy zawod muhaddit,
czyli ten, ktory gromadz tradycj¢ (tradycjonalista). ,, Tradycjonalistom™
tym teologia islamska zawdzigcza krytyke i uporzadkowanie hadisow:
ustalenie stopma ich prawdziwosci 1 wiarygodnosci oraz analize.

? Por.: K. WEHR, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, Beirut — London —
Wiesbaden 1980, 433; D. REIG, Dictionnaire arabe-frangais, francais—arabe, Paris
1983, 2678.

? Stowa zbudowane na rdzemin <3 — 3 — T posiadajg bardzo bogaty
wachlarz znaczeniowy. W teologii islamskiej w3 (liczba mnoga <wXal) oznacza
~powiedzenie Proroka™, ustalenie czegos™, ,narracje”, , relacje Proroka”. Por. D. REIG,
Dictionnaire arabe—frangais ..., 1198.

* Por. F. M. PAREIA, Islamologie, Beyrouth 19571963, 622.

> Thum. J. DANECKI, W- tenze, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa
1988, t 1, 93-94.
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Wiaczany do zbioru hadis musial uzyska¢ wiarygodno$¢ pod wzgledem
historycznym (pochodzenia) i tresci®

Hadisy gromadzono w rdézny sposdb. Poczatkowo szukano
przepiséOw i1 wiadomosci wspartych autorytetem Mahometa w dzielach
pisarzy arabskich, ktorzy reprezentowali rozne szkoly muzulmanskie.
Poniewaz znaleziono niewicle tradycji pochodzacych zIill wieku
hidzry, wowczas podjeto wysitlek odtworzenia mysh Proroka innym
sposobem. Mianowicie wysylano grupy ,poszukiwaczy”, ktorzy
dostarczali badaczom tradycji bogaty matenal z calego owczesnego
swiata muzuimanskiego. Muhaddisowie zgromadzili imponujaca liczbe
tradycji dotyczacych niemal wszystkich aspektow zycia czlowieka.
Pierwsza metoda gromadzema hadisow bylo ukladanie ich wedlug
szeregu przekazicieli (isnmad), 1 dlatego dziela gromadzone wedlug
takiego klucza nazywano musnadami. Z czasem jednak zaczgto bogaty
material tradycji klasyfikowaé tematycznie. W ten sposob powstaly
zbiory, ktore okresla si¢ musannaf (,,poklasyfikowanie™)’

W swiecie muzulmanskim istnicje wiele zbiordw tradycji
hadisow cieszacych si¢ rézna wiarygodnoscig. Najbardziej popularne
zbiory hadisow, uznawane za bezwzglednie autentyczne (sahih),
zostaly sklasyfikowane przez nast¢pujacych autorow:

* Buhari (+870), zbidr: Al- Gami‘ as-Sahih®,

* Muslim (+870), zbior: As-Sahih®,

® Na ten temat szerzej zob.: G. H. A. JuynBoLL, The Authencity of the
Tradition Literature, Leiden 1969; F. SEZGIN, Geschichte des Arabischen Schrifttums,
Leiden 1967, t. 1, 53-84; 1. GOLDIHER, Kdmpfe um die Stellung des Hadit im Islam,
Zeitschrift der deutschen Morgenlandischen Gesellschaft” 61(1907) 860 nn;

7 Por. J. RoBsoN, Hadith, w: Enciclopédie de l’islam, Nouvelle édition, t. 111,
Leiden 1965, 25; J. Fuck, Die Rolle des Traditionalismus im Islam, w: , Zeitschrift der
deutschen Morgenlandischen Gesellschaft” 93(1939).

¥ Wydania krytyczne i thamaczenia: Recueil des traditions mahométanes, par
el-Bokhar, ed. L. Krenr, Tu. W. JuynBoLL, t. [-IV, Leiden 1862-1908; El-Bokhars,
les traditions islamiques, tum. O. Houpas, W. MaRclas, t. I-IV, Paris 1903. Zrédla
bibliograficzne: AHMAD AMIN, Duha al-Islam, Al-Qahira 1952, t. I, 110-119;
I. GOLDZIHER, Mohammedanische Studien, ed. 1I, Hildesheim—-New York 1971, t. II,
234-245; Introduction au Hadith, ,EFtudes Arabes” 90(1996/1) 101-102.

® Wydania: Sahip, t. I-1X, Al-Qihira 1349 H/1950. Zrédla bibliograficzne:
1. GOLDZIHER, Mohammedanische Studien ..., 245 nn; Introduction au Hadith ..., 103—
104.
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* Ibn Magy (+ 886), zbior: Kiab as—Sunna *°,

* AbiDawiid (+888), zbior; Kiab as—Sunna "',

* Timidi (+ 892), zbior: Al-Gami‘ as-Sahih ',

* An-Nasa’ [ (+915), zbior: Kidb as—Sunna

Zbiory wyze) wymienionych autorow posiadajg w Swiecie
muzulmanskim tak wiclkg rangg, ze zwyklo okreslac si¢ je jako ,sze$é
ksiag islamu” (al-kutub as-sitta), albo ,szescioma prawdziwymi
ksiegami”'* Spoéréd autorow ,,szesciu ksiag islamu” chyba najczesciej
teologiczna mysl muzulmanska odwoluje si¢ do Buliariego 1 Muslima.

Oprocz tych najbardziej normatywnych zbiorow tradycji
muzutlmanskiej kazda z kilku islamskich szkét teologiczno—prawnych
posiada swoje katalogi hadisow. I tak na przyklad, malikici dysponuja
zbiorem Kidh al-Muwatfa autorstwa Malika ibn Anasa, szafi’ici maja
Musnad zebrany przez Safi‘ego, a hanbalici posiadaja Musnad
(cytowanego powyzej) Afmada Ibn Hanbala.

Klasyfikowanie hadiséw wymagalo wiedzy historycznej
i prosopograficznej. Zadaniem muhaddisow bylo przeciez dokladne
poznanie biografii osob zwigzanych z procesem przekazywania tradycji
wywodzacych si¢ od Mahometa, aby ustali¢ prawdziwos¢ przekazu.
W stosunkowo krotkim czasie zaczgto opracowywaé  krytycznie
zgromadzone Zyciorysy przekazicieli. Powstala nawet specjalna
dyscyplina okreslana garh wa—ta‘'dil (,rozcinanic 1 ustalanie
prawdziwosci”), ktorej zadaniem byla weryfikacja hadiséw. Ponadto

' Wydania: Sunan, t. I-11, Al-Qihira 1313 H./ 1896. - Zrédla bibliograficzne:
Introduction au Hadith..., 107-108. ,
"' Wydania: Sunan, Al-Qahira 1348 H./1930. Zrodla bibliograficzne:

I. GOLDZIHER, Mohammedanische Studien..., 250-256; Introduction au Hadith..., 107~
108.

2 Wydania: Sunan, t. I-VII, Al-Qahira 1350-1352 H./1931-1933. Zrédla
bibliograficzne: 1. GOLDZIHER, Mohammedanische Studien..., 250-251; Introduction au
Hadith..., 113-114..

B Wydania: Sunan, t. I-VIL, Al-Qahira 1348 H./1930. Zrodla
bibliograficzne: 1. GOLDZHER, Mohammedanische Studien..., 141, 249-250;
Introduction au Hadith..., 109-110.

" Tradycja al-kutub as—sitta zostala uporzadkowana tematycznie
w monumentalnym dziele A. J. WENsINCK, Concordance et Indices de la Tradition
Musulmane, t. I-VIII, Leiden 1933-1989.
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powstawaly stowniki biograficzne autorytetéow' i przekazicieli
tradycji'®

Mubaddisowie starali si¢ na wszelkie mozliwe sposoby chroni¢
teologi¢ muzulmanska przed falszywymi zrodlami. Wszystkie jednak
ich szczegolowe metody, klasyfikacje i analizy nie byly w stanie
wyeliminowa¢ dokonanych proceséw historycznych. Stworzona przez
autorytety islamskie przeszlo$¢ byla przydatna do rozwoju owczesnego
spoleczenstwa muzulmanskiego. Zatem trudno podchodzi¢ do
zagadnienia hadisow z punktu widzenia ,,zamierzonego falszerstwa”
Nie ulega jednak watpliwosci, ze w swietle wspolczesnych krytycznych
badan historycznych trudno przyjaé bezwzgledna autentycznosé
hadisow; sa one raczej mieszaning autentycznej tradycji Mahometa
i roznych nalecialo$ci pézmiejszych epok.

Na tym tle do dzi$ istnieje zazarty spor pomi¢dzy autorytetami
islamskimi a onentalistami. Koscig mezgody jest krytyczne podejscie
przez europejskich uczonych do tradycji. Muzulmanie oskarzaja wrgcz
orientalistow o $wigtokradztwo, z kolei europejscy badacze zarzucaja
islamskim teologom nieliczenie si¢ z faktanm 1 logika badan
naukowych.

Do problemu réinych ocen wiarygodnosci hadisow, ktory
wynika raczej nie tyle z nieadekwatnych ocen, ile z konsekwencyt
przyjetej metody badawczej, powroce w kolejnych artykulach. Réwniez
nic w tym miejscu zajme¢ si¢ skalg 1 zrodlami wplywéw obcych na
tradycj¢ muzulmanska. Bardziej zasadnicze wydaje si¢ rozwinigcie
spostrzezenia, ze¢ hadisy zawieraja duzy zakres tresciowy mysli
biblijne;.

Nalezy pamigta¢, ze w okresie, kiedy gromadzono hadisy, na
terenic Swiata muzulmanskiego zyly liczne wspolnoty chrzescijanskie.

15 Stowniki towarzyszy Mahometa: IBN SA‘D (+845), Kitab at-fabaqat
(,.Ksi¢ga klas™), IsN MANDA (+1005), Kitab ma ‘rifat as-sahaba (,;Ksi¢ga poznania
towarzyszy Mahometa™), QURTUBI (+0K. 1070), Kitab al-isti'ab fi ma'rifat al-ashab
(,,Ksiega zgl¢biania wiedzy o towarzyszach Proroka™), ‘Izz AD-DINA IBN AL-ATIRA
(+1233), Usud al-gaba fi ma'rifat as-sahaba (,Lwy dzungli, czyli poznanie
towarzyszy Proroka”), IBN HAGAR AL-AskALANI, Al-Isaba fi tamyk as-sahaba
(,,Trafne rozroznienie towarzyszy Proroka™).

16 Analize imion przekazicieli hadisow zawiera: IBN MANDA (+1005), Fath
al-bab fi al-kunawa al-alqab (,,otwarcie bram w sprawie przydomko6w i nazwisk™).
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Koegzystencja tych dwoch wspélnot wyznajacych monoteizm byla
zrodlem wzajemnych oddzialywan. Wydaje si¢, ze chrzeScijanstwo
wywieralo bardzo silny wplyw na Swiat muzulmanski, zwlaszcza, ze
wyznawcy islamu w pierwszych wiekach hidzry skazani byl ponickad
na wykorzystywanie wiclu zdobyczy kulturalnych znajdujacych sig
w posiadaniu chrzescijan.

Z poteznego skarbca tradycji muzulmanskie) wybralem kilka
hadisdéw zawierajacych elementy biblijne. Wigkszo$¢ z nich przynalezy
do najbardziej powazanego przez muzulmanéw zbioru al-kutub as-
sitta. Jeden jest pochodzenia malikickiego z dziela Kiab al-Muwatta
autorstwa Malika ibn Anasa. Uwzgle¢dnitern réwniez opini¢ do sury 32,
jaka przytacza Buhari w swoim komentarzu koranicznym.

Podobienstwa biblijne w prezentowanych hadisach sg dwo-
jakie. Pierwsza grupe stanowig analogie w sensie szerszym, a wigc idee
zaczerpnigte z Pisma Swictego, ale przedstawiane w nowej szacic.
Natomiast do drugiego typu podobienstw wypada zaliczy¢ dostowne
cytaty lub bardzo zblizone do biblijnych sformulowan, ktére przejela
tradycja muzulmanska. Do tej ostatnie) grupy nalezy np. hadis, ktory
przekazal Bupari, w swoim Tafsir, do sury 32: , Przygotowalem dla
mych wiemych stug, to co ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato
[...” Analogia biblijjna do 1 Kor 2, 9 jest uderzajaca: ,,ani oko nie
widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdola pojaé, jak
wiclkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mihja”!’
Poszukiwania etiologii tego Pawlowego wersu odsylajg nas do myslhi
semickiej I wieku po Ch. Jedni sadza, ze 1 Kor 2, 9 stanowi jakas
kombinacj¢ Iz 64, 3 z Jr 3, 16, inni wskazuja na apokryficzne
pochodzenie tego wersu najprawdopodobniej z Apokalipsy Eliasza'
Tak czy inacze), wydaje si¢, Ze fragment ten jest badz efektem redakcji
sw. Pawla, badz zaczerpnigtym przez Apostota Narodéw powiedzeniem
znanym w  srodowisku  zydowskim, ktore powstalo jako
parafratystyczne oméwienie Iz 64, 3 i Jr 3, 16. W pozniejszych
wickach, z racji swego semickiego pochodzenia i ekspansji

" Por. tez 1 Kor 2,9 w przekladzie arabskim:
A3 gy (i) e Ll Jb et oy 0 panii g (e Al L
18 Por. E. OsTY, Les epitres de Saint Paul aux Corinthiens, Paris 1959, 28.
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chrzescijanstwa, wers ten zostal przyswojony w Swiecie arabskim i jako
Camaw GAY g¢ &y Gue Y Letrafil do hadisow.

Inny typ analogii biblijnych u Bufariego odnajdujemy we
fragmencie Tawhid, 9: ,Jesli wspomni Mme [moj shuga] wsrdd
zebranych, i Ja wspomng go posrod najlepszych z nich” W cytowanym
hadisie odnajduj¢ podobienstwa w sensie szerszym do Mt 10, 32: , Do
kazdego wigc, ktory si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam si¢
iJa przed moim Ojcem, ktory jest w mniebie” Rzecz jasna, ta
ewangeliczna mysl zostala zmodyfikowana w tradycji muzulmanskiej
przez pozbawienie jej elementéw trynitarnych niezgodnych z duchem
islamu. Stad w Tawhid, 9 nie wystgpuje Jezus 1 Ojciec, lecz tylko sam
Bog. Natomiast przejgta zostala cala konstrukcja myslowa: kto przyzna
si¢ do Boga, moze liczy¢ na to, ze Bég przyzna si¢ do miego w niebie.
To ostateczne odniesienie, ktore Mt 10, 32 wyraza slowamu ,przed
moim Ojcem, ktory jest w niebie” (Mt 10, 33), Tawhid, 9 sygnalizuje

wyrazeniem zebraniem ,najlepszych z nich” (pgie )5 e ).

W sensie szerszym spotyka si¢ rowmez analogi¢ biblijng
uMuslima (Fada’il, 9). Wyrazenie ,.Bog ci¢ pokochal, tak jak ty
pokochale§ brata w nim” (4 il LS dal B8 ¥ L.‘)
koresponduje z Janowymi stwierdzeniami ,kto miluje, narodzil si¢
zBoga” (1 J 4, 7), ,jezeli miujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas”
(17 4, 12), czy negatywnym ujeciem ,kto nie miluje brata [...] nie moze
milowaé Boga” (1 J 4, 20). Niezaleznie od tego, czy 43 (,w nim”)
odniesiemy do samego czlowicka, czy tez Boga'’, sens tekstu zdradza
wyrazna relacje do analogii Janowych, w ktorych podkresla si¢ Scisly
zwiazek pomigdzy mioscia Boga 1 bhizmiego w Zyciu kazdego
wierzacego. Jest to niewatpliwie echo przykazania milosci blizniego,
ktore czgsto wzmiankowane sa w Nowym Testamencie (por. np. Mt 5,
43-46; 19, 19; 22, 37, Mk 12, 30-33; Lk 6, 32-35; 10, 27; J 13, 34 15,
12). Zreszta biblijna przestroga ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu
ztych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)
znajduje odzwierciedlenie u Muslima (Birr 55): ,,Moi stludzy, zaprawdg

19 435 dipal LS w calym kontekscie hadisu mozna tlumaczyé dwojako: badz
tak jak ty pokochales go w Nim” (czyli w Bogu), badz ,tak jak ty pokochale$ go
w nim (sobie)”
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powstrzymywalem si¢ usilnie od mniesprawiedliwosci i zabraniam
czyni¢ jag wam wobec bliznich, wigc nie czyflckE niesprawiedliwosci
wobec nikogo™”  (43laa 5 il e all Giada  gale by

W malikickiego pochodzenia hadisie ze zbioru Malika ibn
Anasa (Muwauta’, Si'r, 16) wyakcentowana zostala ewangeliczna mysl
0 wspolnotowym charakterze modlitwy 1 przezywaniu chrzescyanstwa:
,Moja milos¢ zostala przyobiecana dla tych, ktérzy kochajg si¢
nawzajem w Moje imig, dla tych, ktorzy si¢ gromadza w imi¢ Moje, dla
tych, ktorzy odwiedzaja si¢ w Moje imig, dla tych, ktorzy odwiedzaja
sic w Moje imig, 1 dla tych, ktorzy ofiaruja sobie nawzajem (swe dobra)
w imi¢ Moje” (o8 e el 5 ¢ 8 O IaTall Tas Cua g
Cgd O AN 57 () Fiall )

Hadis ten posiada wyrazne analogie do Mt 18, 20: , Bo gdzie
sa dwaj albo trzej w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich” Adaptacja te)
biblijne) mysli jest zrozumiala w swictle akcentowanego mocno
wislamie wymiaru solidarnosci spolecznej. Byé moze celem
podkreslenia tak waznych dla muzulmanéw wigzéw wspolnotowych
nie wahano si¢ wykorzystywa¢ roznych tradycji, rowniez madrosci
biblijnej na ten temat.

Echa ewangelicznych fragmentow Lk 11, 9-13 (szczegdlnie
wersow 9-10 proscie, a bedzie wam dane”, ,kazdy [...], kto prosi
otrzymuje”), Mk 11, 24 (,,0 co w modlitwie prosicie, stanie sic wam”)
iJ 16, 23 (,,0 cokolwiek byscie prosili Ojca, da wam” *') spotykamy
m.in. u Buhariego we fragmentach: ,Kto Mnie wola, bym mu
odpowiedzial? Kto Mnie pyta, abym mu dal odpowiedz? Kto Mnic
btaga o milosierdzie, bym mu przebaczyt?” (‘-"\-l i (P N O
?dﬁB&MG?wBM@;Da‘awﬂ, 8) oraz
»0 cokolwiek by Mnie prosil, to by otrzymal. Jesli szukallzy
schronienia u Mnie, znajdzie je” (¢4 e o adud il cdiacy
g;m-‘-" Ol Rigag, 38). Wspomniane fragmenty biblijne moéwia

2 Inne analogie biblijne: Mt 5, 43—46; 19, 19; 22, 37, Mk 12, 33; £k 6, 35;
J13,34-35; 15, 12; 15, 17, Ga S, 14.

2! W przekladzie arabskim: aSylazy  paus bW e aiille W “JS )
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o skutecznosci prosb zanoszonych do Ojca w imig Jezusa.
Chrzescijanie mogg zwracaé¢ si¢ do Ojca we wszystkich sprawach,
1zostang one wysluchane jako prosby samego Syna. W koncepcii
muzulmanskiej modlitwy prosby w Da‘awat, 8 i Riqag, 38 wystgpuje
rowniez przeswiadczenie o milosiernym Bogu wyshuchujacym prosby
wiernego. Jedyna, ale zasadnicza, roznicg jest fakt, ze w hadisach nie
wystgpuja — co jest rzecza zrozumiala — zadne relacje trynitarne
w kontekscie kierowanej do Boga prosby.

Przedmiotem présb zanoszonych do Boga sa przede wszystkim
najbardziej elementame potrzeby czlowieka. Jest rzecza znamienna, ze
podobnie jak w Bibli, prosby do Boga nie moga by¢ kierowane
w klimacie obojgtnosci na potrzeby bliznich. Ciekawym hadisem, ktory
zdaje si¢ taczy¢ biblijne tradycje na temat modlitwy prosby Lk 11, 9-
13, Mk 11, 24; J 16, 23 z fragmentami Mt 25, 35-36 (,,Bo bylem
glodny, a daliscie Mi je$¢, bylem spragniony, a daliscie M1 pi€ [...],
bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie [...]”) jest Birr 55 redakcji
Muslima: “Moi shudzy, wszyscy cierpicie giod, z wyjatkiem tego,
ktorego nakarmilem, jesli cierpicie glod, proscie a nakarmie was”?, Moi
studzy, wszyscy jestescie nadzy, z wyjatkiem tego, ktorego
przyodzialem, jesli prosicie aby was ubrano, przyodzieje was™” ( b
(o ke U caSankdl’ i gandaiin U dleakal e W) Qs oSK o Le
caSuSl 5 puSiun 3 4TS e V) e WSK

Waznym tematem w hadisach jest milosierdzie Boga
wyrazajace si¢ w przebaczemu czlowickowi win: Mo shidzy,
zaprawdg czynicie zle nocg i1 w dzien, a ja odpuszczam wam wszystkim
winy, jesli prosicie o przebaczenie, przebaczg wam” (pS3) g2 le b

oSl el g piaiuli Lges g A il Ul leily Jullly o gilass
— Muslim, Birr 55)** Mozna dopatrywaé si¢ tutaj echa Modlitwy
Panskiej: ,,przebacz nam nasze grzechy” (Lk 11, 4). Jeszcze inng
analogi¢ do stow modlitwy ,,Ojcze nasz” (,,nie dopus¢, bysmy ulegli

2 Inne analogie biblijne na temat Boga, ktory zywi czlowieka: Ps 146, 7; Ez
18, 7.1k 1, 53.

23 Inna analogie biblijne na temat Boga, ktéry ubiera czlowieka Ez 18, 7.

24 Analogie biblijne: Lb 14, 18; Ps 99, 8; Mi 7, 18-19.
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pokusie” Lk 11, 4) zauwaza si¢ w hadisie ze zbioru Buhariego (Rigaq,
38): ,,a Ja nienawidz¢ wodzi¢ go [mego slugi] na pokuszenie”
deluwe o Sl 2

Tradycja muzulmanska posiada roéwniez wiele staro-
i nowotestamentalnych ~ aspektéow  dotyczacych  przemijalno$ci
i kruchosci sSwiata, sprawiedliwosci Bozej 1 rzeczy ostatecznych
czlowicka. Buhari (Riqag, 38) i1 Tirmidi (Zuhd, 25) przekazuja
przepickny hadis na temat znikomosci ziemskiego zZycia ,Badz
w $wiecie jakbys byl obcym albo przechodmem™:

i ple gl e S Wi ol i oS

W nowotestamentalnej perspektywie 2 Kor 5, 6 1 Hbr 11, 13
wskazuja na zycie czlowieka, ktore jest tylko przejsciowym
pielgrzymowaniem. Dlatego wazniejsze od dlugiego ziemskiego zycia,
ktore bezlito$nie przemija, jest prowadzenia zycia zgodnie z wola
Boga. Hadis ze zbioru Muslima (Birr, 55) przypomina: ,,Moi shidzy,
wszyscy bladzicie, za wyjatkiem tego, ktorego prowadzilem drogg
prawa, proscic o przewodnictwo, a poprowadz¢ was™”

aSaal  Ggagiuli A e Y Jlas KB pale
Idea poshuszenstwa woli Bozej 1 prosby Boga o kierowanie zycia na
.droge prawa’ obecna jest zarowno w Starym jak i Nowym
Testamencie. Mozna tego znalez¢ bardzo duzo przykladow, poprzestang
na wymienieniu niektérych: Ps 5, 9; 25, 5; 27, 11; 31, 4; 43, 3; 48, 15;
119, 35; 139, 24; Ga 5, 13.

Milosierdzie i1 cierpliwosé Boga nie przekresla sprawiedliwosci
Stworcy. Dlatego idea odplaty wiecznej pojawia sie¢ do$¢ czesto
w hadisach. We wspomnianym juz wiele razy hadisie Muslima (Birr,
55) czytamy: ,Moi shludzy, jesh takie beda czyny wasze, jak je
wymienilem, pézniej zaplacg wam za nie sprawiedliwie; kto znajdzie
dobro, niech chwali Boga, a kto znajdzie co§ innego, niech nie wini
nikogo innego poza soba”® (por. mp. bogacza w przypowiesci
o Lazarzu Lk 16, 25: ,,Wspomnij, synu, ze za zycia otrzymales swoje

% Analogie biblijne: Mt 6, 13; 26, 41, Mk 14, 38; £k 11,4; Jk 1, 13.
26 . . P A K

Asdi V) “Gash M A g ay ey desgli ) 32 aay
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dobra, a Lazarz przeciwnie, niedolg; teraz on tu doznaje pociechy, a ty
meki cierpisz”). Tenze Muslim przekazuje w Fada'il, 9 jeszcze inng
tradycje: ,,Zaprawd¢ Bog mowi w Dniu Zmartwychwstania: «Gdzie sa
ci, ktorzy pokochali Mojg chwal¢? Dzis ocieni¢ ich Moim cieniem,
w dniu, kiedy nic ma cienia ponad Méj»”?’ Wydaje si¢, ze idea , cienia
Boga” przedostala si¢ do tradycji muzulmanskiej z Biblii. Potwierdzaja
to wyraznic psalmy: ,synowie ludzcy przychodza do Ciebie, chronia
si¢ w cieniu Twych skrzydel” (Ps 36, 8, zob. tez Ps 63, 8), ,Kto
przebywa w pieczy Najwyzszego 1 w cieniu Wszechmocnego mieszka
[...]7 (Ps 91, 1) ,,wielkos¢ Jego niezglgbiona” (Ps 145, 3).

E 3

W wybranych hadisach mozna zaobserwowac wiecle warstw
posiadajacych blizsze lub dalsze analogie staro— i nowotestamentalne,
ktéore nawigzuja glownie do modlitwy prosby, przykazama milosci
blizniego, milosierdzia i sprawiedliwosci Boga, eschatologii. Nalezy
jednak pamigta¢, ze liczba tych utworéw jest tak wielka, ze
przeanalizowane tylko o$miu przykladéw nie pozwala na precyzyjne
specyfikacje procentowego udzialu poszczegdlnych tradycy biblijnych
w hadisach. Z drugiej strony przedstawione powyzej przyklady z calg
pewnoscia wskazuja na silne oddzialywamia chrzescijanstwa na
ksztaltujaca si¢ tradycje muzulmanska. Mozna wiec bez
nadinterpretacji przyjaé tez¢, ze 1dee chrzescyjanskie (biblijne)
inspirowaly nie tylko samego Mahometa, lecz rowniez muzulmanéw
w pierwszych wiekach hidzry.

7 ol b el ol €1 May platdl o ALl o g s 0
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133



DIE BIBLISCHEN EINFLUSSE IN DIE MOSLEMISCHEN TRADITION. DIE
ANALYSE AUSGEWAHLTER HADITH (fadif) AUS DEN HADITH-
SAMMLUNGEN DER Buhari, Muslim, Malik ibn Anas UND Tirmidi

ZUSAMMENFASSUNG

Diec Sunna umfaBt alle Texte, in denen vom Propheten
ausgesprochene Worte aufgezeichnet sind, und den Bericht iiber sein
Wirken. Der moslemische Termin dafiir ist <33 (hadit Plural ahadit,
,die Ausspriiche”). Die madit zu sammeln, zu klassifizieren und zu
priifen auf ihre Echtheit, ist cine der ersten Aufgaben der islamischen
Gemeinschaft. Der madit besteht aus zwei Teilen: dem Text selbst
(matn) und dem Namen dessen, der den Vorfall berichtet. Die Texte,
matn, behandeln gewohnlich in einer sehr anschaulichen Form alle
Themen, die das Leben des Glaubigen als Person oder als Mitglied der
moslemischen Gemeinschaft betreffen. Dieser Artikel prédsentiert die
biblischen Einfliisse iiber dic moslemische Tradition (fadif), die
zweifllos sehr stark waren (z. B. Cavans G3'Y 56 & Jee Y Lo st
fast identisch mit 1 Kor 2,9). Di¢ biblischen Einfliisse, die ich in diesem
Artikel aufgezeigt habe, behandeln die Gebete (auch die Elemente des
Gebets des Herm), das Gebot der Nachstenliebe, das Erbarmen und die

Gerechtigkeit Gottes und dic Eschatologie (Vorstellung von den
,»Lezten Dingen”).



