CHRISTIAN SCHUTZ*
Schweiklberg-Vilshofen

TAJEMNICE ZYCIA JEZUSA
JAKO PRYZMAT WIARY

Ten, kto zadaje sobie pytanie o miejsce i znaczenie tajemnic zycia
Jezusa w lonie wiary 1 teologii, nie otrzyma jednolitej odpowiedzi.
Poszukiwanie §ladow staje niemal w obliczu kalejdoskopu zmian, ktory
wyciska swe pi¢tno na calej historii wiary. Gdy si¢ chce wszystko
ogarna¢ jednym spojrzeniem, uzyskuje si¢ wrazenie, jakby sie mialo
przed sobg rzeke, ktora po wytrys$nigciu ze zréodla na nowo kryje sie
pod powierzchnig ziemi, aby wyloni€ si¢ na $wiatlo dzienne w jakims
innym miejscu i powtarzac¢ w nieskonczono$¢ t¢ gre przemian. Chociaz
te tajemnice wciaz usituja pozosta¢ w ukryciu, wiara 1 teologia nigdy
nie zniechg¢caja si¢ zmudnym odkrywaniem ich tresci. Czy jest rzecza
mozliwa, zeby w ciggu historii nigdy nie okazano wilasciwego 1 wystar-
czajacego zainteresowania nimi? Czy tez jest do pomyslenia, by wiara
1 teologia musialy si¢ obawia¢ o swa tozsamo$¢, gdyby zaniedbaly
refleksji nad tajemnicami zycia Jezusa? Jaki moze by¢ motyw tego, iz
zajmowano si¢ nimi w calosci z wahaniem, niejako z rozpedu i w od-
miennych kontekstach?

Punkt wyjscia tego problemu mozna znalez¢ w slowach sw. Ig-
nacego Antiochenskiego, ktore do dzisiaj pozostaja enigmatyczne:
,\Nie pojal ksiaze tego $wiata dziewictwa Maryi ani Jej macierzynstwa,
podobnie jak i Smierci Pana, owych trzech glo$nych tajemnic, ktore
dokonaly sie¢ w ciszy Boga”' Od tego stwierdzenia zaczyna si¢ dluga
i zagmatwana droga, na koncu ktorej znajduje si¢ wypowiedz Karla
Rahnera: ,, Teologia tajemnic zycia Jezusa, ktora by prawdziwie stanela
na wysokosci zadania, praktycznie az dotad nie zaistniala. W gruncie
rzeczy bowiem powinny znalez¢ si¢ w niej wszystkie zagadnienia, ktore

* Christian Schiitz, ur. w 1938 r., jest kaplanem i opatem od 1982 r. w opactwie
Schweiklberg-Vilshofen, oraz profesorem teologii dogmatycznej na uniwersytecie w Re-
gensburgu.

' Sw. Ignacy Antiocheniski, List do Kosciola w Efezie 19, 1 (tekst polski w przekladzie
A. Swiderkownej: Ojcowie apostolscy, PSP 45, Warszawa 1990), s. 72.
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naleza do teologii historii, zbawczego znaczenia «prawdy historycz-
nej», nasladowania Chrystusa, réoznych aspektéw konkretnego zycia
Chrystusa, czy tez logiki konkretnego wyboru (etyki egzystencjalnej)
itd.”%. Ten zwigzly osad daje do zrozumienia, jak trudno jest wciaz
okresli¢, na czym polega nasze zadanie 1 jego program w odniesieniu
do tajemnic zycia Jezusa. Ten brak okreslenia stanowi zarazem swoiste
wyzwanie. Refleksja, ktora wychodzi mu naprzeciw, musi oprze¢ si¢
na pewnych zalozeniach, ktore powstaly w ciggu wiekéw w wyniku
podejmowania zagadnienia tajemnic zycia Jezusa. Chociaz zadanie
normatywne nalezy do systematycznego ujgcia teologiczne) refleksji
nad tajemnicami Chrystusa, przedstawionego w tomie 3.2 Mysterium
Salutis®, to jednak wciaz mozna wprowadza¢ do dyskusji inne jeszcze
akcenty 1 dodatkowe perspektywy. Te ostatnie, migdzy innymi, nalezy
policzy¢ na rachunek pewnej zmiany paradygmatow, ktora nie oszczg-
dzila nawet wiary 1 teologii. Tym sposobem pada nowe Swiatlo nie
tylko na poprzednie §wiadectwa, lecz takze na zamierzenia teologii
tajemnic zycia Jezusa.

1. Tajemnica i jej tajemnice

Zarowno Pismo $wigte, jak tez Tradycja, mowia o tajemnicach
Pana i w liczbie pojedynczej, i w liczbie mnogiej. Biblijnego Zrédla tego
sposobu moéwienia nalezy oczywiscie szukaé¢ zwlaszcza w Pawlowe]
refleksji nad ,,tajemnica Boga” (Kol 2, 2) lub ,.tajemnicag Chrystusa”
(Kol 4, 3; Ef 3, 4). Przedmiotem tej tajemnicy jest dzielo zbawienia,
uswiecenie 1 udoskonalenie czlowieka oraz przyszly los zar6wno jego,
jak tez calego stworzenia. Oprocz historycznej inicjatywy oraz jej
urzeczywistnienia, przedmiot ten obejmuje tez jej gloszenie, proklama-
cj¢ 1 przekaz, ktore sie dokonuja na réznych poziomach zycia i dzialal-
nosci. W szczegoélny sposob jest on zwigzany z imieniem, osoba,
Zyciem, tajemnicg, meka i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa,
ktorego skutkiem, badz tez kontynuacja, jest wydarzenie Kosciola.
Scisly zwigzek tajemnicy z Duchem Pneuma sprawia, ze ona nie traci
znaczenia ani tez nie przestaje si¢ uobecniaé. Ze wzglgdu na swa wage
posiada ona nie tylko wlasne oblicze kulturowo-sakramentalne, ale tez
wlasng posta¢ proklamacyjna, ujawniajaca si¢ W wyznaniu wiary
1 W etyce mimetycznej.

2 K. Rahner, Mysterien des Lebens Jesu, w: LThK 7, Freiburg 1962, s. 722.
} Einsiedeln 1969, s. 1-326.
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Najblizszym kontekstem tajemnicy powinna by¢ historia zbawie-
nia. Tutaj zderzaja si¢ ze soba dwa elementy: ,,zbawienie” 1 ,,historia”
Zbawienie jawi si¢ w stosunku do historii jako rzeczywistos¢ immanen-
tna 1 zarazem transcendentna. Ta ambiwalentna relacja jest zastoso-
wana do konkretnego strumienia historii przy pomocy schematu
objawienia. Tajemnica rozwija si¢ i otwiera w tajemnicach; ona ich
potrzebuje, cho¢ zarazem w nich si¢ nie wyczerpuje. Tajemnice te
nadaja jej charakter widzialny, dotykalny, konkretny, rzeczywisty
i skuteczny. Z drugiej za$ strony tajemnica wlacza tajemnice w pewien
aspekt swej obecnosci 1 aktualnosci, calosci, pelni i rzeczywistosci, tak
ze w nich mozna si¢ zblizy¢ do niej samej. Dzigki temu mozna
uzmyslowi¢ sobie charakter tajemnic Zycia Jezusa, ukazanych na
kartach Pisma $wigtego. One to bowiem, porownywalne do anegdot
przekazywanych w ramach szkicu biograficznego, pomimo calej rela-
tywnos$ci wymiaru historycznego, zawieraja taka wszechobecno$¢ taje-
mnicy, ze zdaja si¢ w niej calkowicie znika¢. To wzajemne przenikanie
si¢ tajemnicy i tajemnic gwarantuje tym ostatnim niewyczerpalna wrecz
glebig 1 tres¢. Na mocy obecnej w nich i1 ukrytej za nimi tajemnicy, nie
da si¢ odlozy¢ tajemnic zwyczajnie ad acta. Dopdki trwaja zbawienie
1 historia $wigta, dopoty nie mozna si¢ ich pozby¢€ 1 tak dlugo nie sg
one czyms$ zb¢dnym. Tajemnice sg 1 pozostaja zagadnieniem tajemnicy,
podobnie jak tajemnica przedstawia zagadnienie tajemnic.

Wzajemna relacja miedzy tajemnica i tajemnicami nie moze jednak
pozosta¢ na poziomie historii $wigtej. Kiedy analizujemy Pawlowe
wypowiedzi dotyczace wspomnianej tajemnicy Boga lub Chrystusa,
napotykamy tendencj¢ przesuwania samej tajemnicy najdalej, jak tylko
to jest mozliwe, poza wszelka okreslono$¢ oraz zalezno$¢ od $wiata
1 historii, w obszary znajdujace si¢ poza czasem i stworzeniem. Je)
zrodlo, jej pochodzenie, jej tres¢ 1 znaczenie wyraznie przekraczaja
wszelkie zmyslowe wyobrazenia, potrzeby 1 oczekiwania stworzone
i ziemskie. Poczatki tajemnicy znajduja si¢ w apriorycznej ,,wieczno$ci”
(por. Ef 3, 9), ukryte ,,od wiekéw i pokolen” (Kol 1, 26). Jej jedyng
podstawe nalezy poszukiwac¢ wylacznie w ,,woli” (Ef 1, 5. 9), w ,,po-
stanowieniu” (Ef 1, 5. 9. 11), w ,,zamysle”, ,,planie”, czy tez ,,decyzji”
(Ef 1, 9. 11; 3, 11) samego Boga. Tajemnica jest we wszystkim i przede
wszystkim Jego wolg, Jego planem, Jego zamiarem 1 zamyslem. To, ze
tajemnica nosi na sobie znami¢ samego Boga, jedyne w swoim rodzaju
i niepowtarzalne, znajduje swoj wyraz w powtarzajacym si¢ podkres-
laniu jej ,,ukrytego” charakteru (Ef 3, 9; Kol 1, 26). Z tym laczy sie
od samego poczatku nie tylko odblask transcendencji tajemnicy w od-
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niesieniu do jej poznawalnosci 1 uczestnictwa w naszej rzeczywistosci,
ale tez owa pierwotna niemozno$¢ wymyslenia jej, stworzenia przez
ludzki umysl, ujawniajaca w niej jej cech¢ charakterystyczna, wlasciwa
tajemnicy samego Boga. Tres¢ tajemnicy moze by¢ okreslona w rozny
sposob: jako zbawczy zamiar Boga az do objawienia i aktualizacji
w Chrystusie (Ef 3, §; 6, 19; Kol 4, 3), jako wlaczenie pogan w cialo
Chrystusa 1 ich powotlanie do wspétudzialu i dziedzictwa obietnicy
danej w Chrystusie (Ef 3, 6; Kol 1, 27), jako zjednoczenie wszystkiego
w Chrystusie jako Glowie (Ef 1, 9 n), jako chwala 1 laska (Ef 1, 5 n)
itp. Z pewnoscig za$ najmniejszym wspolnym mianownikiem, najpros-
tszym 1 zarazem najbardziej zwartym, do ktoérego mozna sprowadzi¢
tajemnice na poziomie jej tresci, jest milo$¢, ktéra pochodzi od Boga,
ktéra stanowi istote 1 zycie Boga, a ktéra ujawnia si¢ 1 konkretyzuje
jako dzialalno$§¢ wewnatrz stworzenia (Ef 1, 5. 9. 11).

Gdy si¢ przyjmuje ten transcendentalny charakter Pawlowej teolo-
gii tajemnicy, konsekwentnie przybliza si¢ do rzeczywistosci, ktéra
zostala nazwana Trdjca immanentng. Jawi si¢ ona nam jako tajemnica,
cud i wydarzenie mito$ci tout court. Ta milos¢ ma swoj ,,poczatek”,
czy tez swoja arche, w Ojcu, ktory objawia ja w konkretnych czynach
1 kocha bez zadnych uprzedzen, kateksochen. Przed Jego obliczem jest
Syn, ktory najpierw zostal umilowany, a w konsekwencji tego tez
okazuje milos¢. Od samego poczatku zrodlo, czystos¢ 1 znaczenie
mitosci miedzy Nimi dwoma nie poddaje si¢ jakiejkolwiek ,,reifikacji”,
albowiem milo$¢ objawia si¢ nam jako osoba-uosobiona istniejgca
w Duchu, rzeczywista i mozliwa do pomyslenia. Wlasnie to, ze miltos¢
istnieje jako milos¢, stanowi istotne jadro tajemnicy. Milo$¢, istniejaca
1 rozumiana trynitarnie, okresla prawde tajemnicy. W tym znaczeniu
obie rzeczywistosci sa ostatecznie tozsame i zamienne. Jesli tajemnica
jako milos¢ i milosé jako tajemnica pokrywaja si¢ w Bogu, to nie moze
pozosta¢ tym nietknigta takze centralna tre$¢ tajemnic zycia Jezusa.
W nich tajemnica ujawnia si¢ jako milos¢. Taka wizja moze uchodzi¢
jako wymog i jako skutek sposobu, w ktory nalezy uymowac tajemnice
Chrystusa.

2. Medytacja tajemnic

W obecnej teologii mowi si¢ 0 ujmowaniu tajemnic Panskich jako
o przykladzie chrystologii konkretne;j. O ile taki zamiar moze przynies$¢
owoce 1 moze by¢ dobrze przyjety wobec braku takiego topos w pro-
gramie teologii klasycznej, o tyle w obliczu ,,tajemnicy i jej tajemnic”
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rodzi si¢ pytanie, czy integracja chrystologiczna, do ktorej si¢ dazy,
jest adekwatna do prawdziwej i wlasciwej warto$ci oraz do miejsca
tajemnic w zyciu Jezusa. Odwolujac si¢ do bogatej literatury Ojcoéw
Kosciola i autoréw sredniowiecznych, mozna tu si¢ postuzy¢ okres-
leniem meditatio, poniewaz w tym konteks$cie cieszy si¢ ono nieza-
przeczalnym pierwszenstwem. Meditatio oznacza pewien rodzaj integ-
ralnej relacji, w ktorej biora udziat duch i cialo, serce i intelekt, rozum
i zmysly, gltos i uczucia. Nie da si¢ szczegolowo opisa¢ tu drogi tej
meditatio, ale nalezaloby wskazaé przynajmniej na niektore jej akcenty.

Za prawdziwa i wlasciwa kolebke medytacji tajemnic Chrystusa
nalezy uwaza¢ odno$ne wydarzenia opisane w Ewangelii. Kwestia ich
pochodzenia i znaczenia jest zwigzana z objaSnieniem pochodzenia
samych Ewangelii. W rzeczy samej sa one zawarte w materiale
opowiesci, z reguly zebrane w poszczegélne jednostki lub grupy,
w sekcji poprzedzajacej Swiadectwo dotyczace meki 1 zmartwych-
wstania Pana. Sposéb ich przedstawienia budzi wrazenie, jakoby
zostaly one pogrupowane w serie opowiadan uktadajacych si¢ wzdluz
jednego, przewodniego watku ,,historycznego”, ktorym jednak kieruja
zainteresowania bardziej wzniosle anizeli tylko czysto ,historyczne”
Na tym tle rodza si¢ roézne pytania, na ktore nie mozna znalezé
jednoznacznej 1 definitywnej] odpowiedzi. Zgodnie si¢ stwierdza, iz
,Ewangelia o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1, 2) nie jest, nie
moze by¢ i nie chce by¢ tym, czym bylaby bez udzialu ,tajemnic
Chrystusa”. W gruncie rzeczy bowiem w kazdym przypadku stanowia
one integralng cz¢s$¢ ,,Ewangelii” Wraz z Ewangeliag od poczatku one
byly 1 sa obecne wszgdzie.

Rzeczywistosci tej nie moze zmieni¢ nawet fakt, iz decydowano sie
na wyrazne wspominanie poszczegdlnych tajemnic tylko z pewnym
wahaniem. Ich wzmianki znalazly si¢ w symbolach, katechezach
chrzcielnych lub homiliach z okazji §wiat. Rama tego wszystkiego jest
zwyczajnie historia zbawienia; w niej wylicza si¢ tajemnice Panskie
bardziej przy okazji niz programowo. W centrum zainteresowania
znajduje si¢ ich znaczenie soteriologiczne i pedagogiczne w stosunku
do Objawienia, ich charakter moralny, wzorcowy 1 sakramentalny.
W nawiazaniu do podejmowanych dyskusji chrystologicznych od-
wolanie si¢ do poszczegdlnych tajemnic zycia Jezusa stuzy jako pomoc-
na argumentacja w odniesieniu do tajemnicy osoby Logosu, zaréwno
do Jego natury boskiej, jak tez ludzkiej. Od tych wzmianek nie da si¢
oddzieli¢ owych reperkusji, ktore tajemnice Chrystusa znajduja w litur-
gii, a zwlaszcza w celebracji misterium paschalnego, Wcielenia Syna
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Bozego i poszczegbélnych wspomnien w ciagu roku liturgicznego.
Chodzi o pogl¢biong medytacje teologiczng nad tajemnicami Pans-
kimi, ktora zapoczatkowali Ojcowie Kosciola, a ktora osiaga swoj
szczyt w czasach Sredniowiecza.

Tutaj dochodzimy w pewnym sensie do tematycznego traktowania
wydarzen z zycia Jezusa. Poczatek temu daje $w. Anzelm z Canterbury.
To wlasnie on poglebiong refleksje poswigcit nie tylko imieniu i czlo-
wieczenstwu Jezusa; posrod jego Meditationes znajduje si¢ tez jedna,
ktéra zajmuje si¢ tajemnica odkupienia czlowieka. W niej to z nie-
spotykang dotad precyzja dochodza do glosu poszczegdlne tajemnice
zycia Jezusa: ,,Jesli chcesz by¢ wyzwolony z twej ngdzy, rozwazaj, jak
bardzo twoj Odkupiciel jest milosierny wobec ciebie! (...) Wyrwany
z dzikich fal, z wiru twoich wad, ociezale si¢ wleczesz w wieczng noc.
Lecz oto nadszedl twoj Odkupiciel i natozyl na twe Slepe oczy balsam
swej ludzkosci. Poniewaz ty nie jestes w stanie oglada¢ Boga w blasku
Jego tajemnej wznioslos$ci, musiales ujrze¢ przed soba twego Boga
w ludzkiej postaci: ujrze¢ Go, aby Go poznac, pozna¢ Go, aby Go
pokocha¢, pokocha¢ Go, aby nastepnie z najwicksza gorliwoscig
wytezy¢ swe sily, by dojs¢ do Jego chwaly. On stal si¢ cialem, aby
wezwac ci¢ do tego, co duchowe. Dzielil On wraz tobg to, co w tobie
jest zmienne, aby mogt ci przekaza¢ to, co w Nim jest niezmienne.
Pochylil si¢ nad twoja niskoscig, aby wynies¢ cig¢ ku swym wyzynom.
Zostal zrodzony z dziewicy, ktora byla niepokalana, aby mogt uzdro-
wiC to, co bylo splamione przez nature pysznigcq si¢ swymi grzechami.
Pozwolil si¢ obrzezaé, aby pokaza¢ czlowiekowi, ze mial $cig¢ wszyst-
kie dzikie pgdy grzechéw i wad. Zostal zaniesiony do $wiatyni, a w niej
zostal ofiarowany i wziety w ramiona przez swieta wdowe. W taki
sposdb chcial napomnie¢ swych wiernych, ze powinni cz¢sto nawiedzac
dom Bozy 1 gorliwie podazac ku swigtosci. (...) Pozwolil, by starzec
Symeon wzigl Go na ramiona 1 wys$piewal na Jego cze§¢ hymn, aby
oznajmi¢, jak bardzo byly Mu drogie powaga zycia i dojrzalosé
charakteru. Dal si¢ ochrzci¢, aby konsekrowaé tajemna czynnos$é
naszego chrztu. (...) Po czterdziestodniowym pos$cie pokonal diabla
wraz ze wszystkimi jego pokusami, a aniolowie oddali Mu cze$¢ swoja
postuga. Takim sposobem chcial nas pouczy¢, ze w kazdej chwili
naszego zycia powinniSmy oddala¢ si¢ od wad, od uludy rzeczy
doczesnych, (...) i ze wtedy aniolowie otocza nas swoja opieka. W ciggu
dnia przebywal On posrod ludzi 1 glosil im krolestwo Boze. Na-
plywajace do Niego wielkie ttumy ludzi pouczal swymi cudami 1 sto-
wami. Noce za$ spedzal czgsto na modlitwie na gorze. Tym sposobem
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poucza nas, ze rOwniez my, zgodnie z okoliczno$ciami czasu, powinnis-
my naszego blizniego, z ktérym zyjemy, uczy¢ drogi slowem 1 przy-
kladem, wszystkimi naszymi silami; szukaé¢ duchowej samotnosci
i wspina¢ si¢ na gore cndt, pelni tesknoty za stodycza kontemplacii
niebieskiej, oraz bez ustanku ukierunkowywaé nasze zmysly ku rze-
czom nadziemskim. Przemienil si¢ On na goérze w obliczu Piotra,
Jakuba i Jana. Tym samym chce nam da¢ do zrozumienia, ze roOwniez
my wejdziemy na gore nieba, prowadzeni przez naszego krola, aby
kontemplowaé chwalg Jezusa, jesli tak jak Piotr (on bowiem jest tym,
ktoéry uznaje) uznamy pokornie swa nedze, jesli «odrzucimy za siebie»
swe wady (to oznacza Jakuba) i jesli pochylimy si¢ wiernie przed taska
Boza (do tego nawiazuje imi¢ Jana). On wskrzesit Lazarza w Betanii
(ktora oznacza dom postuszenstwa). Tym samym pokazuje, ze wskrzesi
do zycia wiecznego wszystkich tych, ktorzy w gorliwosci dobrej woli
obumarli temu $wiatu i spoczywaja na lonie posluszenstwa. Kiedy
ofiarowywal uczniom swoje cialo i swoja krew w czasie tajemnej uczty
1 pokornie umywal im nogi, chcial nas pouczy¢, w jaki sposdb nalezy
sprawowaé §wiete obrzgdy, a mianowicie z doskonalg czystoscia
i pobozna pokora serca. On, ktory mial by¢ uwielbiony ol$niewajacym
blaskiem §wigtego zmartwychwstania, znidst obelgi lajdakéw, przera-
zajace uderzenia biczéw, hanbe krzyza, gorzkie ziola, a na koniec
$mier¢. Tym sposobem poucza swoich, ze ten, kto chce po $mierci wejs¢
do chwaly, musi nie tylko znie$€ cierpliwie cierpienia i trudy tego zycia
oraz ucisk ze strony zla, ale kocha¢ wszystkie przeciwnosci tego swiata,
patrzac na nagrode wieczna, pragnac jej 1 bra¢ wszystko na siebie
z wdziecznos$cig. Gdy zaczniesz kontemplowac z szacunkiem 1 poboz-
noscia te chwalebne i1 niezliczone dobrodziejstwa twego Stworzyciela
wobec ciebie, gdy bedziesz Ignal do nich z oddaniem 1 na$ladowal je
Z sercem gorejacym, wowczas stang si¢ one na wieki twoja wilasnoscia,
jeszcze cenniejsze na mocy niewypowiedzianej laski twego Zbawiciela.
Sam twdj Bog, ktory stal si¢ twoim bratem w tajemnicy Wcielenia,
stanie si¢ dla ciebie przyczyna niewymowne;j radosci, kiedy pokaze ci
ludzka nature wyniesionag w Nim ponad wszelkie stworzenie™.

Tekst ten stanowi syntezg owych motywow, ktore literatura patrys-
tyczna rozwingla w nawigzaniu do tajemnic zycia Jezusa. Od tego czasu
zajmuja one stale miejsce zwlaszcza w monastycznej literaturze Sred-
niowiecza. Odnajdujemy je jako regularny fopos na przyklad

4 Betrachtungen des hl. Anselm (ttum. niemieckie: B. Barth i A. Hug), Miinchen 1926,
s. 24-29.
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w Elucidarium Honoriusza z Autun’, u Ruperta z Deutz®, Bernarda
z Clairvaux’, Aelreda z Rievaulx®, badz tez u Egberta z Schénau® Na
swoOj sposob zyja oni franciszkanska i dominikanska poboznoscia
Jezusowa, badz tez podzielaja devotio moderna.

Wielokrotnie stwierdzano, iz wraz z wysuni¢ciem si¢ na pierwszy
plan rozumu ratio 1 zapanowaniem teologii czysto spekulatywnej temat
tajemnic Chrystusa zaczal coraz bardziej znika¢. Na koncu tego
rozwoju znajduje si¢ chrystologia postugujaca si¢ czystymi pojeciami,
ktére przyjmuje jako punkty stale 1 wokol nich ustawia problemy
spekulatywne, pochodzace z unii hipostatycznej, z poj¢¢ ,,natury”
i,,0s0by”, z ich wzajemnych relacji 1 konsekwencji wyplywajacych z ich
zjednoczenia w zyciu Chrystusa, itp. Wydarzenia historii zbawienia
i objawienia w tym kontek$cie schodza na margines, o ile w ogole
odgrywaja jakas$ role. Skutkiem tego jest abstrakcyjna 1 metafizyczna
prawda o osobie 1 dzialalnosci Jezusa Chrystusa Jest to zbyt malo, by
zadowoli¢ si¢ takimi twierdzeniami i1 wnioskami; wregcz przeciwnie,
nasuwa konieczno$¢ dalszych pytan i sklania do refleksji nad przyczyna
takiego stanu rzeczy. W gruncie rzeczy chodzi tu o samorozumienie
teologii. Spojrzenie na histori¢ pokazuje, iz topos tajemnic Panskich
nalezal integralnie do teologii patrystycznej i Sredniowiecznej, podczas
gdy w teologii klasycznej, uformowanej z termindw w wigkszosci
racjonalistycznych, nie znalazl juz zadnego miejsca. Oznacza to, ze
w kwestii i stanowisku dotyczacym zycia Jezusa istniejg dwa rozne typy
teologii, ktore w odniesieniu do obecnego stanu badan mozna okresli¢
jako ,teologie racjonalno spekulatywna” lub ,,naukowa” oraz jako
teologie ,,monastycznq Iub ,,madroscqu

Oplerajac si¢ na tym rozroznieniu, okazuje si¢ rzecza nieprzypad-
kowa, iz meditatio tajemnic Jezusa byla rozwijana wlasnie przez
teologi¢ monastyczng. Ten rodzaj teologii od poczatku byl swiadomy
tego, ze od swego zarania bardzo wiele zawdzigcza $wiadectwu Pism
i Tradycji, zwlaszcza w tej postaci, ktéra nadali jej Ojcowie KoSciola.
Punktem wyjscia i dojscia jej wysitkow byla wiara przezywana, zywa
1 nadajaca si¢ do przezycia. Jej uwaga byla skierowana bardziej na
doswiadczenie niz na wyjasnianie i zrozumienie tajemnic wiary. Re-
fleksja teologiczna w zadnym przypadku nie byla odizolowana 1 nie

*Por. PL 172, 1122 A - 1128 C.

®Por. PL 170,11 C - 12 D.

’ Por. jego Sermo 70, 7; Opera 11, 212.

# Por. SC 60.

* Zob. jego dzielo w tltumaczeniu B. Bartha i A. Huga, dz. cyt., s. 121-158.
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koncentrowala si¢ na samej ratio, lecz obok wiedzy obejmowala takze
zycie, madro$¢ zyciowa i zyciowe doswiadczenie, milos¢, liturgie
i modlitwe, pragnieniec Boga i duchowosé. W swej istocie teologia
madrosciowa obraca si¢ wokol tajemnicy mitosci, co nadaje jej nie-
stychang jednolito§¢, spéjnosé¢ i zwartosé. Ona odczytuje i ,,rozwaza”
histori¢ zbawienia jako objawienie milo$ci Bozej wobec nas, za$ jako
»antropologia” ukazuje urzeczywistnienie si¢ tej milosci Boga w nas
i Jego zwracanie si¢ ku kazdemu czlowiekowi z osobna. Swi¢ty Bernard
z Clairvaux w sposob niedoscigniony sformulowal program tego typu
teologii, kiedy pisal: ,,Milo$¢ Boga ku nam jest zrodlem wszelkiego
poznania, ktére mozemy otrzymac od Boga, a jesli chodzi o nas, Zadne
poznanie religijne nie jest mozliwe bez milosci. (...) Ten, kto chce
pozna¢ Boga w sposOb niosacy zbawienie, czyli stanowiacy owoc
1 $Srodek prowadzacy do zbawienia, musi Go pokocha¢; musi zezwoli¢
na to, by Jego tajemnica urzeczywistnila si¢ w nas. Rozum i wola s3
dwiema wargami, ktérych potrzebuje dusza do zlozenia pocalunku.
Rozum pojmuje, wola za§ daje mu swe przyzwolenie™'.

By€ moze unosi si¢ tu na horyzoncie cicha intuicja, jak wielka sila
rewolucyjna kryje si¢ za pozornie niewinna tematyka tajemnic zycia
Jezusa. To, co wraz z nig dochodzi do glosu, jest czyms§ wigcej, niz
tylko rozdzialem z chrystologii lub teologii. Chodzi tu raczej o to, by
teologia odnalazla lub na nowo odtworzyla wlasng jedno$¢ oraz swa
zasadnicza posta¢ madrosciowo-medytacyjng.

3. Tajemnice jako droga duchowa

Im bardziej ratio i doswiadczenie oddalaly si¢ od siebie, tym
bardziej rozwazanie tajemnic Chrystusa schodzilo w obszary pobozno-
$ci, ascezy i mistyki, uwazane za marginesowe. Pomimo tego przesu-
niecia akcentow punkt wyjscia i fundament medytacji tajemnic Jezusa
nie znikly i na swoj sposob nadal wskazywaly kierunek. Duchowe
zainteresowania nimi koncentrowaly si¢ na tajemnicy Wcielenia i czlo-
wieczenstwa Jezusa Chrystusa. W polu widzenia znajduje si¢ tu nie tyle
ludzka natura abstrakcyjna lub ujmowana ogolnie, ile natura ludzka
w najwyzszym stopniu indywidualna, realizujaca si¢ w wymiarze
historycznym oraz znajdujaca swe odzwierciedlenie w wydarzeniach
zycia Jezusa. Jak si¢ okazuje, decydujace znaczenie majg tu okreslone
wypowiedzi Jezusa: ,Ja jestem”, zwlaszcza w odniesieniu do $wiatla

" J. Leclercq, Wissenschaft und Gottverlangen, Diisseldorf 1963, s. 251 n.
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(por. J 8, 12; 12, 46) oraz do drogi, prawdy i zycia (por. J 14, 6).
Zwiazek miedzy ,,Ja” a tresciag tych obrazowych okreslen traktuje si¢
z niewiarygodna powaga i koncentrach Oznacza to, ze — na przyklad
— metafora zycia ma znaczenie w najwyzszym stopniu egzystencjalne,
ktore wykracza poza rozumienie czysto moralne i wzorcowe. Droga
i jej stacje, ktore si¢ zarysowuja w tajemnicach zycia Jezusa, tworza
wrecz efekt zbawczy, ktory tradycyjnie zestawia si¢ z oczyszczajacym,
oSwiecajacym 1 jednoczacym wymiarem drogi wiary, poznania i mod-
litwy.

Poczawszy od epoki nowoiytnej, tajemnice zycia Chrystusa wcho-
dza w staly program ¢éwiczen duchownych i medytac_u Najbardziej
znanym tego przykladem sa Cwiczenia duchowne §w. Ignacego Loyoli.
Juz przed nim Garcia de Cisneros spisal Szkole Zycia duchowego na
drogach kontemplacji. W obu dzielach role centralng odgrywa roz-
wazanie tajemnic zycia Jezusa. Bardzo charakterystyczne jest ujecie
teologiczne, ktore wybiera Garcia de Cisneros: ,,Wiedz dobrze: Chrys-
tus Jezus, Bog 1 czlowiek, posrednlk mledzy Bogiem a ludZmi, tylko
On jest droga, po ktorej ty powinienes podazaé ku poznaniu i mitosci
Boga, jak mowi Augustyn w sidodmej ksiedze swych Wyznarn. Poniewaz
za$ nie mozemy pojac Boga na sposdéb duchowy, Chrystus przyjal cialo,
abySmy za posrednictwem Chrystusa, Slowa Wcielonego, mogli si¢
wzniesc, podaiajac az do wewngtrznego zrozumienia, do duchowego
poznania i do milosci Boga””

Nie nalezy si¢ tu zraza¢ sposobem moéwienia. Tajemnice zycia
Chrystusa sa czyms$ wiecej niz zwyklym przedmiotem lub materialem
poboznych rozwazan; one tworza raczej istotny sktadnik duchowego
programu, nazywanego kontemplacja, medytacja, doskonala miloscia,
tajemna wizja, mitosnym oddaniem, wypelnieniem, modlitwa wewngt-
rzna itp. Wymogi tej drogi podazaja Sladami tego, co okreSla si¢
w Biblii zwi¢zle jako ,,poznanie tajemnicy Boga, to jest Chrystusa”
(Kol 2, 2) i co jest ukierunkowane na wewngtrzng wizj¢ zZycia Jezusa
i Jego wydarzen. W odniesieniu do tajemnic Chrystusa, obok ich tresci,
chodzi o okreslony sposéb widzenia, poznania i doswiadczenia, ktory
usiluje przeniknaé az do glebi, az do samego jadra poszczegoélnych
danych i okolicznos$ci. Tutaj osoba kontemplujaca dochodzi do inten-
sywnego spotkania i kontaktu ze Stowem Wcielonym, z jadrem Jego
unii hipostatycznej, z Jego byciem Synem, z Jego synowskim za-

" Garcia de Cisneros, Schule des geistlichen Lebens auf den Wegen der Beschauung,
Freiburg i. Br. 1923, s. 166.
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chowaniem si¢ 1 synowskimi uczuciami. Spojrzenie osoby kontemp-
lujacej nie jest na stale utkwione w pojedynczej tajemnicy Jezusa, lecz
si¢ poszerza i poglebia az do osiggniecia trynitarnych glgbi Bozej
milosci 1 Trojcy immanentne;.

Pochodzgce stad bodzce nadal sa Zzywe w epoce nowozytnej, w tzw.
zlotej epoce mistyki, zwlaszcza w Hiszpanii i Francji. Jesli chodzi
o topos tajemnic zycia Jezusa, Pierre de Bérulle zapewnil im trwale
miejsce. Swym rozroznieniem na acte i état przezwycigzyl wszelkie
powierzchowne zatrzymywanie si¢ na progu przed tajemnicami Pans-
kimi i podazyt dalej, zmierzajac ku naleznej im adoracji 1 milosnego
postuszenstwa, opierajac si¢ na unii hipostatycznej czlowieczenstwa
Chrystusa i Jego ponadczasowego istnienia jako przedwiecznego Syna
Bozego'2.

Kontekst, w ktorym sg umieszczone te refleksje na temat tajemnic
zycia Jezusa, nie ma nic wspdlnego ze zbawieniem indywidualistycz-
nym, pseudomistycznym i psychologizujacym. Podstawa tych refleksji
jest oparta na PiSmie §wigtym 1 na Ojcach Kosciola kontemplacja
zbawienia, uswigcenia i przebdstwienia calej ludzkosci 1 calego $wiata
poprzez wcielenie, zycie i mier¢ Jezusa. Na drodze poglebienia
tajemnic Chrystusa 1 ich synowsko-trynitarnej podstawy w cziowieku
Jezusie 1 w Jego czlowieczenstwie, wierzacy dochodzi do kontaktu
z nowym fundamentem egzystencji i stworzenia, ktéry Bog polozyt
w swym Synu jako nowym Adamie. Tym sposobem droga duchowa
przyjmuje postac¢ procesu nowego stworzenia, ktdére oznacza powrot
na lono nowego pochodzenia oraz proces uczestnictwa, upodobnienia
1 identyfikacji. W spotkaniu z tajemnicami czlowiek — mozna by rzec
— zostaje zasadzony, przesadzony i na nowo osadzony na nowym
korzeniu, zdrowym 1 zbawiennym. W tajemnicy tajemnic jasnieje
misterium narodzenia i1 odrodzenia, stworzenia jako nowego stworze-
nia. Nie da si¢ wykluczy¢ faktu, ze rozwazanie tajemnic zycia Jezusa
w historii poboznosci duchowej i w ramach wysilkow ascetycznych
napotkalo ograniczajace tendencje indywidualistyczne, moralizujace
i spirytualizujace. W lonie duchowosci chrzescijanskiej odwolywanie
si¢ do nich stalo pod $§wiadomym znakiem odnowy, ozywiania i po-
glebiania wiary, Kosciola, zycia religijnego, poboznosci 1 teologii jako
takiej. Oczekiwano, ze bodzcem calosciowej odnowy bedzie reforma
zycia duchowego, czyli wewngtrznego.

2 Por. P. de Bérulle, Leben im Misterium Jesu, Einsiedeln 1984.
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W historii duchowosci temat tajemnic zycia Jezusa nigdy nie
zniknat calkowicie. Oprocz tego, ze przetrwal w okreslonych prak-
tykach poboznosci (czego przykladem jest Droga Krzyzowa, Rozaniec
itp.), przybral tez nowe wydania literackie, jak np. w dziele Columbana
Marmiona (Chrystus w swych tajemnicach'). Do tej dziedziny naleza
tez publikacje Romana Guardiniego'*, Giovanni Papiniego’® i inne
proby podejmowane az do dnia dzisiejszego, ktére przyniosly nie
konczacy si¢ szereg ,,medytacji” i ,,rozwazan” zycia Jezusa i Jego
tajemnic. Fakt ten przynajmniej posrednio daje potwierdzenie, ze
tajemnica i tajemnice Chrystusa, pomimo wszelkich obiekcji i sprzeci-
wow, nadal zyja 1 s3 w stanie zachwycic.

4. Tajemnica i tajemnice w kulcie

Do tajemnicy Boga, czy tez Chrystusa, zgodnie z Pawlowym
rozumieniem tych termindéw, nalezy fakt, ze od samego poczatku
praktykuje si¢ ja 1 celebruje takze w kulcie. To wlasnie w ,,misterium
kultycznym”, w Scislym sensie tego slowa, tajemnica wrgcz w sposob
konieczny 1 — mozna by rzec — samozrozumialy wyzwala z siebie
wymiar kultyczny, podobnie jak wymiar ten ze swej strony nieustannie
odwoluje do fundamentu i do tresci tajemnicy. Celebracja misterium
rozwija si¢ w czasie 1 w znakach. W swej istocie obraca si¢ dokola
tajemnicy Ssmierci 1 zmartwychwstania Pana, ktorych pamiatke ob-
chodzi si¢ zarowno jako Pasche¢ cotygodniowa, jak tez jako Pasche
doroczna. Jej centralne znaczenie odnajduje swe reperkusje w okres-
leniu chrze$cijanskiego misterium kultycznego jako misterium paschal-
nego. Obok niego ksztaltuja si¢ inne Swigta, ktore pierwotnie pojawily
si¢ Jako pojedyncze celebracje, a potem na Zachodzie zostaly wlaczone
odpowiednio w cykl wielkanocny lub bozonarodzeniowy.

Historyczne pochodzenie celebracji poszczegélnych tajemnic zycia
Jezusa wiaze si¢ z bardzo réznymi i ztozonymi czynnikami. Oprécz
uwagi zwroconej na okreslone miejsca §wigte i zwigzane z nimi tradycje
nalezy przypomnlec zainteresowanie hlstorycyzuja,ce ktére rozwijalo
si¢ wszedzie 1 w kazdym czasie. Duze znaczenie ma tu rok naturalny
ze swym nastepstwem czterech por, powiazanie 1 zestawienie ze
swietami zydowskimi i poganskimi, wyeksponowanie wydarzen nale-

3 Wyd. niemieckie: Christus in seinem Geheimnissen z roku 1919.

' Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das Leben Jesu Christi z roku 1937 (wyd.
polskie: Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, Warszawa 1999).

'S Storia di Cristo z roku 1921.

21



CHRISTIAN SCHUTZ

zacych do historii wiary i historii Kosciola, jak tez historyczna warto$¢
dyskusji chrystologicznych, poboznosci ludowej i refleksji teologicznej,
przede wszystkim za$ wielka moc charakteryzujaca samg histori¢
zbawienia, ktorej punktem kulminacyjnym jest zbawcze wydarzenie
wypelnione w Chrystusie. W koncu tez nie mozna zapominac o tym,
ze pierwotne misterium kultyczne, obracajace si¢ wokot $mierci i zmar-
twychwstania Pana, rozwinelo wlasna dynamike, ktora zdazala ku
przezwyciezeniu wszelkiej sztywnej i ciasnej koncentracji. Wejscie
Ewangelii w przestrzen i czas, ,,ochrzczenie” miejsc 1 czasow otworzylo
zarazem drog¢ do poszczegdéinych tajemmc Chrystusa. Ta ekspans_]a
jedynej tajemnicy rozprzestrzenila si¢ tez na owe znaki 1 czynnosci,
ktéore od poczatku mialy decydujace znaczenie dla Kosciola, dla
przynaleznosci do niego i jego tozsamosci, takie jak chrzest, uczta
Panska, przekazanie Ducha Swigtego itp.

Gdy si¢ przygladamy zlozonej drodze rozwoju celebracp misterium
paschalnego 1 poszczegolnych tajemnic, wychodzac z zycia samego
Pana, dostrzegamy intuicje, ze kult, badz tez liturgia, wraz ze swym
centrum zawartym w celebracji Eucharystii, jawia si¢ jako centralne
,miejsce”’, jako zywa ,,pamiatka”, czy tez jako nieustanna ,,obecnosc”
tajemnicy i tajemnic Jezusa Chrystusa. Znajomos$C tego znalazla
Z pewnoscia w ,,teologii tajemnic” Odo Casela najbardziej adekwatny
wyraz teologiczny, wszakze w liturgii Kosciola wschodniego i w jego
samorozumieniu odnalazla swe najdoskonalsze urzeczywistnienie. Li-
turgia prawostawna, ktorej punktem kulminacyjnym jest celebracja
,,boskiej liturgii”, ujmuje siebie samg jako odstonigcie i przedstawienie
zmartwychwstalego Pana, jako antycypacje Jego powtornego przyjscia
w chwale, jako przedluzanie uczty godoéw mesjanskich, przez Niego
samego zainicjowanych we wspolnocie wierzacych. W spotkaniu ze
Zmartwychwstalym dokonuje si¢ zarazem spotkanie calej wspdlnoty
niebieskiej z Kosciolem, ktory jeszcze pielgrzymuje na ziemi. Mozna
by zatem rzec, iz celebracja liturgiczna sprowadza niebo na ziemie.
Dlatego tez tajemnica i jej tajemnice sg od siebie nierozlaczne. Liturgia
ukazuje stworcze zrodio wszelkiego duchowego i religijnego zycia
Kosciola.

Taka koncepcja nadaje wszystkiemu posrednie lub bezposrednie
ukierunkowanie na centrum liturgii. Da si¢ to zauwazyé zwlaszcza
w rozumieniu zaréwno ikony, jak tez dogmatu. Ikona jako obraz
kultyczny opiera si¢ na idei, ze czlowiek stworzony na podobienstwo
Boze nosi w sobie ikong¢ Boga. Ten idealny obraz okresla doktryne
trynitarng, chrystologi¢ i wizj¢ Kosciola. Zbawcze dzielo Chrystusa
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jako Obrazu Ojca polega na przywrdceniu Bozego obrazu pierwszego
czlowieka, ktory zostal zacmiony przez grzech. Tym sposobem od-
kupienie ma na celu to, by grzesznik, przeksztalcony wewn¢trznie na
obraz Jezusa Chrystusa, upodobnil si¢ do Niego. Ikony jako reprezen-
tacje tajemnicy i tajemnic Chrystusa uczestnicza w tym wydarzeniu
zbawczym i w tajemnicy oraz majg pomoéc wznie$é sie od obrazu
wtornego do obrazu pierwotnego.

To samo odnosi si¢ do dogmatu. Takze on odnajduje swoj praw-
dziwy i1 wlasciwy jezyk 1 wyraz w liturgii bedacej mistycznym przed-
stawieniem pelni zbawczych czynéw Bozych i objawionych prawd.
Liturgia, jako wiara celebrowana i spelniona, uosabia podstawe dog-
matu. Dogmat i liturgia doksa, wyznanie wiary 1 adoracja, teologia
imodlitwa nawzajem do siebie przynaleza w sposob nierozdzielny. Z tej
wlasnie przyczyny prawoslawie wyraza prawde¢ tajemnicy 1 wiary
w jezyku liturgicznym, hymnicznym 1 modlitewnym.

Kultyczne zakorzenienie tajemnicy i tajemnic zycia Jezusa ukazuje
jasno 1 dobitnie, dlaczego one maja charakter zbawczy, dlaczego nosza
nazw¢ wydarzen zbawczych. Dzigki temu okresleniu sg one wyniesione
ponad poziom zwyklych faktow lub wydarzen czysto historycznych.
Ich cecha charakterystyczna nie wyczerpuje si¢ w tym, ze sa wydarze-
niami historycznymi, lecz wykracza poza ten kontekst. Maja one
»warto$¢ zbawcza”, co w pierwszym rzgdzie zawdzigczajg temu, ze
zostaly dokonane i spelnione przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swig-
tym, a na drugim miejscu, ze wzgledu na zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, staly sie dzielami i czynami Zmartwychwstalego. Fakt ten
pozwala im wyjs¢ ponad czas i nadaje im duchowe istnienie, a zarazem
sprawia, ze nigdy nie przemina, lecz sq obecne w kaidym czasie. Dzigki
ich wiecznotrwalemu charakterowi i wyzszosci nad czasem, dane_]
1 zagwarantowane] przez Ducha Sw1¢tego, ,,obecnosc tajemnic” jest
dostepna w kulcie i w liturgii i okazuje sig nlewyczerpalna Ich
celebracja i powtarzame w kulcie zywig s1¢ ich wiecznym i niewyczer-
palnym zrédlem, ktore je czyni rzeczywmme obecnymi i skutecznyrm

Na zakoniczenie tego panoramicznego przegladu rodzi si¢ jeszcze
raz pytanie o miejsce tajemnic zycia Jezusa w wierze i teologii.
Najczesciej usuwa si¢ je na margines. Obraz marginesu ma wiele
znaczen. Jesli si¢ go rozumie jako peryferie kola, to mozna by si¢ z nim
zgodzi¢, poniewaz kolo odwoluje do swego centrum, ktore ze swej
strony nie moze istnie¢ bez kola. Rzeczywisto$¢ 1 prawda Jezusa
Chrystusa obejmuja zaréwno tajemnicg, jak tez tajemnice. Calosciowe
ujecie Jezusa Chrystusa zawiera i oznacza obie rzeczywistosci, ktorych
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koniecznie potrzebuje: zaréwno wiar¢ w Chrystusa i chrystologie
tajemnicy w liczbie pojedynczej, jak tez tajemnic w liczbie mnogiej,
ktore nie znaJdu_]q Sl¢ wzgledem siecbie w paralelizmie bez zadnych
relacji, lecz sa zywe i ujawniaja wzajemne przenikanie si¢ centrum
1 peryferii kola.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC



