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PRAWDA PRZYNOSZONA PRZEZ 1.0GOSs Z PROLOGU EWANGELII
WEDLUG $W. JANA A HORYZONTY LUDZKIEJ WIEDZY
(UJECIE WEDEUG JANA Pawza I1)

Rafal Sosidko
WT UKSW — Warszawa

W jednej ze swoich katechez Jan Pawet 11 okreslit prolog Ewangelii we-
dlug $w. Jana mianem syntezy wiary Kos$ciola apostolskiego. Papiez, majac na
uwadze fakt napisania tejze Ewangelii péZniej niz Ewangelii synoptycznych,
stwierdza, ze prolog stanowi ,,najpelniejsze poniekad swiadectwoe o Chrystu-
sie”’. Analizujac strukture prologu, mozna zauwazy¢, ze jest on uroczystym
hymnem na cze$¢ Logoss’. Dobitnie wyraza gléwny temat Janowej Ewan-
gelii, a mianowicie objawienie Boga w Logosie. Prolog porusza wzajemna
relacj¢ Stowa i Boga, a takze rolg, jakg Stowo spelnia wzgledem ludzi, dla
ktérych wecielenie Logosu, cytujac $w. Jana, wiaze sie z objawieniem ,taski
i prawdy” (por. J 1,17)*. Na tle udzielania si¢ oraz objawiania ,}aski i praw-
dy”, Logos wnosi swe wymogi w proces zdobywania wiedzy przez cztowieka.
Prawda Logosu domaga si¢ odczytania, celem wydobycia jej definitywnego
i rozstrzygajacego znaczenia, zaréwno w kontekscie wiedzy o czlowieku, jak
i calym $wiecie®.

! Jan Pawet I1, Synteza wiary Kosciola apostolskiego, OsRomPol 92 (1987) 7, s. 6.

? Uroczysty charakter prologu Ewangelii wedtug $w. Jana podkreslany jest poprzez
forme rytmiczng. Prolog ten stanowi przyktad hymnu, jakie tworzono w pierwot-
nym Kosciele i $piewano podczas nabozeristw. Pod tym wzgledem przypomina
hymn o Chrystusie z Kol 1,17-20. Por. PSSiNT, s. 220; A. Lipple, Od egzegezy do
katechezy, t. 2, Warszawa 1986, s. 358; KPdNT, s. 417.

Por. PSSiNT, 5. 220; KPdNT, s. 415.

Por. Jan Pawel 11, Jezus Chrystus: Syn postany od Qjca, OsRomPol 92 (1987) 7, s. 6.



1. GENEZA 1 PRZESEANIE JANOWE] NAUKI O LOGOSIE

W greckim oryginale Ewangelii wedtug $w. Jana, termin Sfowo oddany
zostat przez Logos’. Zwazywszy, ze wspomniang Ewangeli¢ napisano pod
koniec I wieku, w momencie gdy chrzescijafistwo rozprzestrzenialo si¢ juz
w obszarze kultury greckiej, terminologiczne uprawnione bylo przyjmowa-
nie pewnych okreslen,, powszechnie stosowanych w érodowisku hellefiskim.
Przykladem tak zapozyczonego terminu jest réwniez Logos. W tym miejscu
konieczne jest jednakze dopowiedzenie, ze mimo wspomnianych zapozy-
czen, tresci nauczania chrzescijaniskiego nie zostaty zmienione. Stad, $w. Jan
postugujac si¢ terminem Logos, nie nadal mu znaczenia identycznego jak
w myséli greckiej (cho¢ jest ono poniekad inspirowane tym znaczeniem?®), ale
gléwne Zrédlo dla nauki o Logosie zaczerpnat ze Starego Testamentu’

Aby przyblizy¢ starotestamentalne rozumienie terminu sfowo, Jan Pawet
IT sigga do hebrajskiego wyrazenia dabar. Dla semitéw dabar posiadal zna-
czenie dwuwymiarowe. Najpierw oznaczal madros¢ Boza, ujawniana w za-
miarach wzgledem $wiata (hochma), a w dalszej konsekwencji jej realizacje®.
Istote hebrajskiego rozumienia dabar oddaje prorok Izajasz: ,stowo [dabar],
ktére wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw

5 W innych pismach éw. Jana termin Logos wystepuje jeszcze tylkow 1] 1,11 Ap
19,13. Por. PSSiNT, s. 220; BJ, s. 1475; KHKANT, s. 187; T. Paszkowska, Integru-
Jgca rola stowa, Lublin 2000, s. 99.
¢ Nie da si¢ wykluczy¢, ze pewien wplyw na postuzenie si¢ terminem Logos wy-
warly na Ewangeliscie 6wczesne trendy filozoficzno-religijne pochodzenia zy-
dowsko-helleniskiego lub wczesnognostyckiego, ktére postugiwaly sie pojeciami
bytéw posrednich (hipostaz). Por. KPANT, s. 417-418; S. Gadecki, Wst¢p do Pism
Janowych, Gniezno 1991, s. 22-25; D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne
Zrodla idei wezesnochrzescijaniskies, Krakéw 2006, s. 185; R. M. Leszczynski, Sta-
rozytna koncepcja logosu i jej wplyw na mysl wezesnego chrzescijaristwa, Warszawa
2003, s. 173; 'T. Paszkowska, dz. cyt., s. 94.
Wedtug przypuszczen nicktérych egzegetéw $w. Jan mégl skorzysta¢ réwniez
z nauki o Logosie Filona z Aleksandrii. Autor ten odnosit si¢ wprawdzie do Sta-
rego Testamentu, ale w obszarze terminologicznym odwotywat si¢ do neoplato-
nikéw i stoikéw. Por. S. Gadecki, dz. cyt., s. 25-26; R. M. Leszczynski, dz. cyt.,
s. 177. Odnosnie nauki Filona o Logosie zob. Filon Aleksandryjski, Kto jest dzie-
dzicem boskich dobr, Poznan 2002; M. Osmaniski, Logos 1 stworzenie. Filozoficzna
interpretacja traktatu De opificio mundi Filona z Aleksandrii, Lublin 2001; D. Mru-
galski, dz. cyt., s. 132-178; R. M. Leszczynski, dz. cyt., s. 145-172.
8 Por. Jan Pawet 11, Synteza wiary Kosciota apostolskiego, dz. cyt., s. 6.
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nie dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomyslnie swego postannictwa’
(Iz 55,11). Wniosek stad, ze starotestamentalne dabar wskazuje nie tylko na
stowo, ale takze na jego urzeczywistnienie, czyli czyn.

W czasach Starego Przymierza doszto do powigzania Stowa z Madro-
Scig oraz personifikacji obojga (por. Ps 32,4; 105; 118; 1z 40,8; Syr 1,4; 24,8-9;
Mdr 8,3). Zwlaszcza ponizszy werset Ksiegi Madrosci zdaje si¢ wskazywaé
na rozumienie Stowa jako samodzielnie egzystujacego w relacji do $wiata
stworzonego: ,Gdy gleboka cisza zalegata wszystko, a noc w swoim biegu
dosiggala polowy, wszechmocne Twe stowo z nieba, z krélewskiej stolicy,
jak miecz ostry niosgc Twdj nieodwolalny rozkaz [...] runelto” (Mdr 18,14-
-15). Personifikacja Stowa uwypuklona zostala réwniez w sposobie stwarza-
nia §wiata. W tym akcie Bég postuzyt si¢ whasnie swoim Stowem (por. Rdz
1,1; Ps 32,6; Mdr 9,1; Syr 42,15). Dodatkowo w Ps 119[118],89 jest mowa
o wiecznodci i niezmiennosci Stowa, a w innych miejscach jest Ono przed-
stawione jako Wykonawca planéw Bozych (por. Ps 147[146],15; 1z 55,11;
Mdr 18,15)°

Rozwijana w czasach starotestamentalnych tradycja nauczania madro-
$ciowego nie ukazywala Madrosci Bozej w kategoriach pojecia abstrakcyj-
nego, ale jako osob¢ pochodzaca od Boga, obecng przy Nim juz u poczatkéw
stworzenia: ,,Z Tobg jest Madrosé, ktéra zna Twe dziela, i byta z Toba, kiedy
$wiat stwarzales, i wie, co jest mile Twym oczom, co stuszne” (Mdr 9,9; zob.
Prz 8,23). Madroé¢ ,jest wtajemniczona w wiedz¢ Boga i w Jego dzietach
dokonuje wyboru” (Mdr 8,4)%. Ksiegi sapiencjalne okreslaja Madro$¢ mia-
nem ,sprawcy wszystkiego”, ,tchnieniem mocy Bozej”, ,odblaskiem wieczy-
stej $wiattoéci”, ,zwierciadlem i obrazem dobroci Boga” (Mdr 7,21.25-26).
W Ksiedze Syracha Madroé¢ méwi o sobie: ,,Przed wiekami, na samym po-
czatku mnie stworzy! i juz nigdy istnie¢ nie przestang” (Syr 24,9). Odznacza

? Por.R. M. Leszczynski, dz. cyt., s. 87-88; M. Rusecki, Chrystus ostateczng podstawg
dialogu interreligijnego, w: S. Koperek, S. Szczur (red.), Servo veritatis. Materiaty
Migdzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci
Jana Pawla II, Krakéw 2003, s. 895. Réwniez w Targumach, bedacych ttumacze-
niem Biblii hebrajskiej na jezyk aramejski, zawierajacym takze wyjasnienia po-
szczeg6lnych tekstow, uzywano terminu memra Jahwe (stowo Boga). Oznaczalo
ono wprawdzie sil¢ odrebna od Boga, ale posiadajacg boskie przymioty. Targu-
my traktuja stowo Boga jako podmiot dziatajacy i cierpiacy. Por. PSSiNT, s. 220;
KPdNT, s. 417.

' Por. Jan Pawet 11, Synteza wiary Kosciola apostolskiego, dz. cyt., s. 6; BJ, s. 1475;

R. M. Leszczynski, dz. cyt., s. 14.



si¢ ona przymiotami stawiajacymi jg ponad wszelkim stworzeniem: ,Jedna
jest, a wszystko moze, pozostajac soba, wszystko odnawia” (Mdr 7,27)".

Ze strony czlowieka tradycja madroéciowa wyrazala pragnienie upo-
rzagdkowania wlasnej wiedzy i doswiadczerr w taki sposéb, aby rozumnie
kierowa¢ swym zyciem. Stad zasadna stawala si¢ prosba o madro$é: ,Wyslij
ja z niebios $wietych, zeslij od tronu swej chwaty, by przy mnie bgdac pra-
cowala ze mng i Zebym poznal, co jest Tobie mite” (Mdr 9,10). Wtedy tez
zrodzito si¢ przekonanie, ze pelnia Madrosci jest tylko w Bogu (por. Prz 1,7;
9,10; 15,33), za$ madros¢ ludzka powinna stanowié odbicie Madrosci Boze;j,
wylanej na wszystkie dziela i na wszystkie stworzenia (por. Syr 1,9-10)".
'Tak przedstawiane Stowo i Madro$¢ oddziatywaty na cztowieka, przenikaty
i tworzyly calg historig, nadajac jej ksztatt zamierzony przez Boga.

Przechodzac na grunt mysli greckiej, nalezy przede wszystkim zauwa-
zy¢, ze wedlug tamtejszej filozofii, istota boska, okreslana jako /ogos (rozumne
stowo, umyst przejawiajacy si¢ w stowie), stworzyta wszechswiat i w sposéb
ciggly podtrzymuje jego istnienie. Ona tez jest Zrédlem rozumnosci i inte-
ligenciji, a takze posrednikiem mig¢dzy stworzeniem a najwyzszym béstwem.
Odpowiada za panujace w §wiecie prawa, tad 1 harmonie. Niekiedy w filozo-
ficznym dyskursie pojawialy si¢ metafory personifikujace logos, ale z reguty
nie byl on bytem osobowym®. Dla Heraklita z Efezu /logos stanowil zasadg
rzadzacy Swiatem™. W filozofii stoickiej oznaczal ducha bozego rozlanego
we wszystkim w jednakowej mierze. Rozum ludzki, poprzez swojg prace,
mia} mozliwo$¢ uczestnictwa w tym powszechnym duchu®.

Cytowana powyzej literatura starotestamentalna wskazuje na wyrazny
kontakt wiary biblijnej z mysla grecka'®. Jak reasumuje Jan Pawel II, majac na

11 Por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 99-101, 106-109; J. Dupuis, Chrzescijaristwo i reli-
gie. Od konfrontacji do dialogu, Krakéw 2003, s. 200.

12 Por. Jan Pawet I1, Jezus Chrystus — Mesjasz a Mgdros¢ Boza, OsRomPol 89 (1987)
4,s5.7.

B Por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 14.
" Por. R. M. Leszczynski, dz. cyt., s. 62; D. Mrugalski, dz. cyt., s. 32-33; K. Narecki,

Logos we wezesnej mysti greckief, Lublin 1999, s. 92-93; M. Fattal, Logos. Migdzy
Orientem a Zachodem, Warszawa 2001, s. 39.

1 Por. D. Mrugalski, dz. cyt., 5. 56, 63; R. M. Leszczynski, dz. cyt., s. 89; M. Fattal,
dz. cyt.,s. 42.

16 Poczatkéw tego spotkania mozna dopatrzyé si¢ juz w imieniu Boga ,Jestem, kt6-
ry Jestem” (Wj 3,14). Taki sposéb przedstawienia si¢ podwaza mity, w ktérych
bostwa posiadaty przerézne nazwy. ,Jestem, ktéry Jestem” wskazuje tymczasem
na istnienie Boga, a wigc na gruncie mysli greckiej koresponduje z sokratejska
probg przezwycigzenia mitu. W odniesieniu do calosci dziejow powszechnych
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wzgledzie rozumienie hebrajskiego terminu dabar i greckiego /ogos, narzuca
si¢ wniosek o niewatpliwym podobieristwie, co utatwilo zaszczepienie praw-
dy o Chrystusie ludziom uformowanym na gruncie filozofii helledskiej'’.
Jan Pawet II stwierdza, ze prolog Ewangelii wediug $w. Jana w sposéb
definitywny dopowiada to, co Stary Testament przekazat w temacie Madro-
$ci®®. Tym definitywnym dopowiedzeniem jest okreslenie Madrosci, beda-
cej od poczatku z Bogiem, zarzadzajacej i kierujacej $wiatem, jako Logosu™
Dla $w. Jana, Madros¢ nie tylko poprzedzila zaistnienie wszech$wiata, ale
wszechswiat znajduje w niej swa geneze. Logos odgrywa w dziele stwérczym
role, przedstawiona w prologu jako posrednictwo, gdyz zgodnie z relacjs
Ewangelisty, oznacza Stowo, ,przez ktére wszystko sie stalo, co si¢ stato”
(por. J 1,3)®. Ttumaczac stowa $w. Jana, papiez wyjasnia, ze przed swoim

wydarzenie zblizenia pomigdzy przestaniem biblijnym a $wiatem filozoficznym
wywarlo konsekwencje zobowigzujace do dzi§. Uwydatnitlo bowiem zwiazek
wiary z poszukiwaniami czynionymi przez rozum ludzki. Zwigzek ten zas jest
kwestig nalezacg do samej wiary i podlega jej rozwojowi. W odniesieniu do po-
wyzszego zagadnienia ujawniaja si¢ dwie wzajemnie zwalczajace si¢ tezy. Wedtug
pierwszej, elementem dziedzictwa chrzescijafiskiego jest krytycznie oczyszczona
mys] grecka, wedlug drugiej, chrzescijanistwo nalezy zdehellenizowa¢. Por. Bene-
dykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, OsRomPol 287
(2006) 11, s. 26-28; zob. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 183.

17 Por. Jan Pawet 11, Synteza wiary Kosciola apostolskiego, dz. cyt., s. 6.

18 Por. Jan Pawel I1, Jezus Chrystus — Przedwieczne Stowo Boga Ojca, OsRomPol 94-
95 (1987) 9-10, 5. 9.

1% Por. Jan Pawel 11, Synteza wiary Kosciola apostolskiego, dz. cyt., s. 6; P. Perkins,
Ewangelia wedtug swigtego Jana, w: KKB, s. 1122,

2 Por. PSSiNT, 5. 221; KPdNT, s. 418. Powyzsza mysl o Logosie, w ktérym wszyst-
ko zostalo stworzone, powraca w Liscie do Hebrajczykéw. Réwniez tu zwien-
czeniem tajemnicy stworzenia jest zaistnienie wszechswiata za przyczyng Logosu.
Swiat ciagle istnieje w Logosie i w Nim jest podtrzymywany w istnieniu (por. Hbr
1,2-3). Por. Jan Pawet 11, Stworzenie nosi w sobie ,slady Trdjcy”, OsRomPol 77
(1986) 3, s. 10; Jan Pawet 11, Bdg staje si¢ czlowiekiem dla kazdego, OsRomPol 190
(1997) 2,5.21; TMA 3. Echem tego stwierdzenia sa stowa sw. Pawla: ,jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sig stato 1 dzigki ktéremu takze my jeste-
smy” (1 Kor 8,6),,,0n jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach,
i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne. [...] Wszystko przez Niego i dla
Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnie-
nie” (Kol 1,15-17). Sformutowanie ,przez Niego i dla Niego” wskazuje przy tym
na porzadek sprawczy i celowosc. Por. Jan Pawet I1, Wipstistotny Ojeu, OsRomPol
72-73-74 (1985) 10-11-12, 5. 21; M. Rusecki, dz. cyt., s. 896.
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powstaniem wszechéwiat w calej strukturze makro- i mikrokosmicznej byl
w przedwiecznym Logosie. Kazde istnienie Jemu zawdzigcza swoj poczatek,
bowiem wszystko zostalo stworzone najpierw w Logosie, a nastgpnie w czasie
stalo si¢ istnieniem egzystujacym poza Bogiem?'.

Mozna tu dostrzec podobiesistwo do poczatku Biblii, a mianowicie do
Rdz 1,1 (LXX), widoczne zaréwno w stylu, jak i w tresci. Na zgodnosé stylu
wskazuja terminy: en arche (na poczatku), egeneto (stalo sig), fos ($wiattoéc),
skotia (ciemno$¢). Natomiast zbieznoéé tresci obydwu fragmentéw wynika
z przedstawienia Boga w decydujacym dla swiata momencie, tj. u jego poczat-
kéw??. Z faktu podobieristwa pomiedzy prologiem a Ksiega Rodzaju nalezy
wyciagna¢ istotny wniosek, mianowicie, wyrazenie ,na poczatku byt Logos”
oznacza, ze Bég dziala poprzez Logos — nalezy go rozumie¢ zaréwno w kate-
goriach Stowa, jak i tworczego Rozumu, ktéry ma moznos¢ udziclania si¢*.

Sw. Jan utozsamia Madrosé¢ z Jezusem, Logosem, ktéry ,stat si¢ cialem
i zamieszkal wéréd nas” (J 1,14)*. Przestanek dla powyzszego utozsamienia
mozna dopatrzy¢ si¢ juz w Starym Testamencie. Izajasz okresla ducha, ktéry
spocznie na Mesjaszu, mianem ,,ducha madrosci, rozumu i wiedzy” (por. Iz
11,2). Réwniez w Nowym Przymierzu wielokrotnie jest mowa o Jezusie pet-
nym madroséci Bozej: ,wszyscy [...] ktérzy Go stuchali, byli zdumieni bystro-
$cig Jego umystu” (Ek 2,47), ,Jezus za$ czynil postepy w madrosci” (Ek 2,52),
»okgd On to ma? I co to za madro$¢, ktéra Mu jest dana?” (Mk 6,2). Podob-
nie pisze §w. Pawel: Chrystus ,stal si¢ dla nas madrosciag od Boga” (1 Kor
1,30)*. Jak zauwaza Jan Pawet I1, Jezus, jako Logos, nie odznaczat si¢ jedynie
wiedza ludzka, ale madroscia, ktéra ,Bég przekazal Chrystusowi w Stowie
zamieszkujacym w Jego czlowieczeristwie™. W akcie wcielenia odwieczny

! Por. Jan Pawet II, «NVie kradnij» znaczy takze nie naduzywaj twojej wladzy nad
witasnoscig, OsRomPol 132 (1991) 5, s. 46-47; Jan Pawet 11, Jezeli stuzysz praw-
dzie, stuzysz wolnosti, wyzwalaniu czlowieka i narodu, OsRomPol numer specjal-
ny (1987), 5. 20-21; Jan Pawel 11, Synteza wiary Kosciota apostolskiego,dz. cyt., s. 6;
Jan Pawel 11, Stworzenie nosi w sobie ,slady Trdjcy”, dz. cyt., s. 10.

2 Por. PSSiNT, s. 220; KPANT, s. 417; R. M. Leszczyniski, dz. cyt., s. 190-191.

2 Por. Benedykt XVI, dz. cyt., s. 26; J. Dupuis, dz. cyt., s. 198-199.

* Por. Jan Pawet I1, Jezus Chrystus — Mesjasz a Mgdrosé Boza, dz. cyt., s. 8.

3 Por. Tamze, s. 7-8; VS 120.

% Jan Pawet II, Dziatanie Ducha Swigz‘ego w tajemnicy duchowego rozwoju Jezusa,
OsRomPol 124 (1990) 6, s. 25. Zgodnie ze stwierdzeniem autora Listu do He-
brajczykéw, ,wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bég do ojcéw
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwil do nas przez Syna”

(Hbr 1,1-2). W powyzszym zdaniu Jan Pawel II doszukuje si¢ istotnego roz-
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Logos powigzany zostaje z Jezusem z Nazaretu w tak Scisty sposéb, ze nie
mozna méwic o Logosie w oderwaniu od Jezusa. . Logos przyciagnat Jezusa do
siebie i tak zjednoczyl siebie z Nim, ze s3 tylko jedng osobg w podwéjnosci
natur””’. W Jezusie boski Logos zostaje wypowiedziany w czasie i w dziejach,
staje si¢ historycznym podmiotem. Dlatego spotkanie z Logosem oznacza
jednoczeénie spotkanie z Chrystusem?®.

Prawda zawarta w prologu nie tylko potwierdza starotestamentowe ob-
jawienie Madroéci, ale réwnoczesnie tre$¢ tego objawienia przerasta. Stowo
bowiem jawi si¢ nie tylko jako bedace ,u Boga”, ale bgdace Bogiem. Logos
z prologu stanowi najwyzsza forme objawienia Bozego, jest szczytem prze-
mawiania Boga do ludzi, ktére trwa od wypowiedzenia stowa stwérczego az
do Stowa, ktérym jest Jezus Chrystus.

Jak do tej pory wykazano, Logos jawi si¢ jako przyczyna wszechéwia-
ta. Fakt ten prowadzi do wniosku, iz ma On fundamentalne znaczenie dla
ludzkiej wiedzy, starajgcej si¢ w réznorodnosci dziedzin zglebi¢ tajemnice
wszystkiego, co istnieje. O ile cala rzeczywisto$¢ stworzona podlega pozna-
niu przez czlowieka, o tyle Logos wpisuje si¢ w te rzeczywisto$¢ poprzez fakt
bycia u Zrédel stworzenia i cigglego podtrzymywania struktur wszeché§wia-
ta w istnieniu. Logos jawi si¢ bowiem jako warunek wstepny matematyki

réznienia, a2 mianowicie, kazdy prorok przemawiajacy w imieniu Boga, opiera
sic na autorytecie Jego prawdy. Wcielony Logos, jako wspélistotny Ojcu, opiera
sic na wlasnym autorytecie prawdy, gdyz méwi to, ,co otrzymat od Ojca” (por.
J 8,28.40; 15,15). Por. Jan Pawet II, Szczegolna postaé teologii wyzwolenia w Euro-
pie, OsRomPol 135 (1991) 8, s. 33.

27 ]. Ratzinger, Chrystus, wiara i wyzwanie kultur, http://christianitas.pl/x/modules/
articles/article.php?id=15 (04.08.2007). Mozna oczywiscie méwi¢ o poczatku
ludzkiej natury Jezusa (poczatku w sensie czasu), ale boska natura Logosu jest
wieczna.

% Por. Jan Pawel I, Boze Narodzenie — swigtem czlowieka, w: Jan Pawet 11, Naucza-
nie papieskie, t. 1, Poznafi-Warszawa 1987, s. 195; FR 11; J. Ratzinger, Chrystus,
wiara i wyzwanie kultur, http://christianitas.pl/x/modules/articles/article.php?i-
d=15 (04.08.2007); M. Rusecki, dz. cyt., s. 896; R. H. Muszyriski, Ojcostwo Boga
Jjako fundament migdzyludzkiej wspélnoty w nauczaniu Jana Pawfa II, Kielce 2002,
s.94-96. Na tym tle Deklaracja Dominus Iesus krytycznie odnosi si¢ do pogladéw,
wedtug ktérych Jezus z Nazaretu jest ,jedna z wielu postaci, jakie Logos przyjmo-
wat w ciagu dziej6w”, jedng z wielu oséb historycznych, w ktérych objawia sie
,Nieskoniczono$é, Absolut, ostateczna tajemnica Boga” (DI 9). Zob. J. Szymik,
Jezus Chrystus jedyny i uniwersalny Zbawiciel, ,Sympozjum” 8 (2001) 1, http://
sympozjum.sercanie.org.pl/8/logos.html (04.08.2007).
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wszechs§wiata i jej stosowalnosci. W Nim tez zawarte s3 ,niejako pierwowzo-
ry porzadku swiata, ktére to pierwowzory Logos wiacza w materi¢”®. Azeby
zglebic tajemnicg wszechéwiata, wiedza ludzka nie moze ignorowac prawdy

Logosu.

2. UDZIELANIE SIE L0GOSUJAKO ZRODEO POZNANIA JEGO PRAWDY

Jak zaznacza $w. Jan, Logos, ktéry ,byt na poczatku u Boga”, jest tym
samym, ktéry ,stal si¢ cialem” (] 1,2.14). W ten sposéb nadaje On sens i zna-
czenie dziejom ludzkoéci, niezaleznie od konkretnej sytuacji historyczno-
-spolecznej i niezaleznie od faktu, czy jest to cel uswiadomiony, czy tez nie®.
Logos zyskuje znaczenie absolutne i powszechne, stanowi o$rodek, funda-
ment i centrum historii, jej ostateczny cel i sens: ,Jam Alfa i Omega, Pierw-
szy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (Ap 22,13; zob. RM 6; RH 1; NMI 5). Jak
dodaje Jan Pawet I1, Logos przyjmujac cialo i bedac obecny posréd ludzi, staje
si¢ ,ontologiczna Glowg wszech$wiata™!. Z powyzszego wynika wniosek, ze
aby méwic o udzielaniu si¢ Logosu ludzkosci, nalezy wyakcentowaé wydarze-
nie wcielenia (por. TMA 3). Logos bowiem, przychodzac na $wiat, ,przycho-
dzi do swojej wlasnoéci”, gdyz ,éwiat stal si¢ przez Niego” (por. J 1,10-11).
Przybywa réwniez do ,swoich”, albowiem jest ,$§wiatloscig prawdziwa, ktéra
oswieca kazdego czlowieka, gdy na §wiat przychodzi” (por. J 1,9)*.

Ucztowieczenie Logosu wprowadza fakt udzielania si¢ Boga w dzie-
jach stworzenia w definitywna faze. Logos staje si¢ ,uczestnikiem wspélnoty
ludzkiej” (KDK 32). Jak zauwaza Jan Pawel 11, ,wcielajac si¢ w konkretne
czlowieczenstwo Chrystusa, jednoczy si¢ w pewien sposéb z calg rzeczywi-
stoscia czlowieka, ktdry takze jest «ciatem»” (DV 50)*. Szczegélny charakter

# J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 138.

% Por. Komisja Episkopatu Polski ds. Wizyty Jana Pawla II w Polsce, Ku poglebio-
nemu rozumieniu tajemnicy Chrystusa, http://www.episkopat.pl/?a=dokumenty-
KEP&doc=d-26 (04.08.2007).

3! Por. Jan Pawet II, Definicje chrystologiczne sobordw a wiara wspotczesnego Kosciota,
OsRomPol 100-101 (1988) 3-4,s. 14, 19.

3 Por. Jan Pawet 11, Jezus Chrystus — Przedwieczne Stowo Boga Ojca, dz. cyt., s. 9;
J. Dupuis, dz. cyt., s. 201-202.

33 Boski Logos, przyjmujac naturg ludzks, pozostal jednoczesnie prawdziwym Bo-
giem. Wyrazenie cialo (sarx) w wersie ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 1,14), nalezy
odczytaé jako przyjecie ciata razem z dusza rozumng (u Semitéw termin cialo
wskazuje bowiem na calego czlowieka). Por. PSSiNT, s. 222; P. Perkins, Ewange-
lia wedlug swigtego Jana, w: KKB,s. 1122.
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postania Logosu (missio Verbi) uwidacznia si¢ na tle zastosowania Jego prawdy
do procesu zdobywania wiedzy przez czlowieka. Wedlug papieza, boska ini-
cjatywa ucielesnienia Logosu ma na celu dotarcie do ludzkosci, aby ta nadata
»petny ksztatt wszelkiemu prawdziwemu poznaniu” (FR 7). Wtasnie w po-
wyzszym kontekscie odczytania domaga si¢ stwierdzenie o tym, ze przed-
wieczny Logos, wkraczajac na $wiat, objawia ludziom pelni¢ ,taski i prawdy”
(por.J 1,17). Wyjasniajac je, Ojciec Swiety podkresla, ze pelnia prawdy zwig-
zana jest z tym jej wymiarem, ktéry pochodzi od Boga, za$ pelnia taski wiaze
si¢ z udzieleniem mocy wszystkim przyjmujacym objawienie Logosz*. Tylko
Logos moze przedlozy¢ autentyczna prawdg, poniewaz zna Boga (por. ] 6,46;
10,15; £k 10,22) i zna Jego stosunek do cztowieka i $wiata. Faski zaé udziela
tym, ktérzy uwierzyli w Stowo Weielone®.

Logos, udzielajac sig, staje si¢ ,$wiatloscia ludzi” (J 1,4). Metafora
Swiatla uzyta w powyzszym fragmencie moze oznacza¢ zaré6wno natu-
ralne $wiatlo rozumu, jak i nadprzyrodzone objawienie dane przez Boga.
Przekazuje ona zatem nastepujacg mysl: wszystko — co ludzie moga po-
znaé jako prawde w $wietle przyrodzonego rozumu i przekazanego ob-
jawienia — jest zastuga Logosu®. Okreslenie ,byta swiattos¢ prawdziwa”
(J 1,9) wskazuje na $wiattosé¢ jedyna, ktdrg jest Logos. Tekst prologu
Ewangelii wedtug $w. Jana méwi w tym miejscu o przychodzeniu Stowa
na $wiat, przy czym przychodzenie to nie ogranicza si¢ do samego mo-
mentu wcielenia, ale obejmuje udzielanie si¢ Logosu ludzkosci wszystkich
czas6w*’. Wkroczenie Logosu rozjasnia tajemnice czlowieka i §wiata, rzu-
cajac na nie $wiatto ptynace z Objawienia (por. ECE 3). Zgodnie z za-
pisem konstytucji Dei verbum, Bég ,postal bowiem Syna swego, to jest
Stowo odwieczne, ktéry oswieca wszystkich ludzi” (KO 4). Historia staje
si¢ zatem przestrzenig, w ktérej dostrzegalne jest dzialanie Boga dla do-
bra ludzkosci, w niej Logos przemawia do cztowieka, ukazujac swa prawde.
Jego prawda z kolei ,otwiera si¢ dla kazdego, kto pragnie ja przyja¢, jako
ostateczne i nieomylne stowo” (FR 12).

34 Por. Jan Pawet I1, Synteza wiary Kosciola apostolskiego, dz. cyt., s. 6; Jan Pawet 11,

Boze Narodzenie — swigtem czlowieka, dz. cyt., s. 195; M. Szmajdziniski, Prawda
Jjako madrosé objawiona. Biblijna refleksja nad encyklikg Fides et ratio, w: W. Chro-
stowski (red.), Ieannes Paulus II — in memoriam, Warszawa 2006, s. 385-386.

3 Por. PSSiNT,s. 222.

3¢ Por. Tamze, s. 221.

37 Por. Tamze; KPANT, s. 418-419; BJ, s. 1475; Jan Pawet 11, Nowe horyzonty i nowe
wyzwania, OsRomPol 128 (1990) 12, s. 1; Jan Pawet 11, Z nocy Bozego Narodzenia
wylania sig swiatlost, OsRomPol 180 (1996) 2, s. 23; J. Dupuis, dz. cyt., s. 203-206.

38 Zob. Benedykt XVI, dz. cyt., s. 27.
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W sposéb nieunikniony pomig¢dzy wymiarem absolutnym prawdy Lo-
gosu a jej czastkowym poznaniem dochodzi do konfliktu. Z jednej strony jego
przyczyng jest fakt, iz ,kazda odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogi
ku owej pelnej prawdzie, ktdra zostanie ukazana w ostatecznym objawieniu
Bozym” (FR 2). Z drugiej strony, konflikt wynika z samego charakteru praw-
dy absolutnej. Ot6z, jej sens nie zawiera si¢ w poprawnosci twierdzen, ani
w doskonatoéci sformutowan, ale w Logosie prawda zyskuje wymiar osobowy:
»Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (] 14,6)*. Zatem czlowiekowi poszu-
kujacemu madrosci, Logos wskazuje ,nie madroé¢ stéw, ale Stowo Madrosci”
(FR 23; zob. 1 Kor 1,20.27-28).

Jan Pawet II zauwaza, ze pochodzenie wszechéwiata od Logosu jest dla
ludzkiego poznania przestanks o logicznej strukturze wszech$wiata, a zara-
zem strukturze ikonicznej (od eikon — obraz), tj. zawierajacej $lady obrazu
Boga®. W liscie Tertio millennio adveniente QOjciec Swigty stwierdza: ,Dzigki
Slowu éwiat stworzen jawi si¢ jako kosmos, to znaczy jako wszech$wiat upo-
rzadkowany. I to Stowo, wcielajac si¢, odnawia kosmiczny tad stworzenia”
(TMA 3). Obecnoéé jedynego Logosu w wymiarze kosmicznym, jako przy-
czyna harmonii wszech$wiata, wnosi §wiatlo w poznanie §wiata stworzone-
go. Caly wszechswiat bowiem jawi si¢ jako wlaczony w dynamike Logosu,
lgcznie ze swym wymiarem fizyczno-biologicznym®*.

Analiza charakteru postania Logosu wskazywataby zatem na wymiar ko-
smiczny Jego misji, ogarniajacy caly przestrzen i czas (por. DD 8; zob. J 1,3;
Kol 1,16). Analogicznie jak objawienie Boskiego Logosu stanowi wyraz Jego
misji, tak tez misja przekazana zostaje wszystkim pokoleniom ludzkim, aby
w kazdych czasach odpowiadaty na prawde Logosu: ,Jak Ojciec Mnie postal,
tak i Ja was posytam” (] 20,21; zob. ] 17,18)*2. Mozna zatem stwierdzi¢, ze
czlowiek, poprzez powierzenie mu misji odpowiadania na prawde Logosu,
zostaje ,w spos6b szczegdlny odniesiony do Stowa™®. Zostaje uczyniony roz-
méwceg Boga i uczestniczy w tadzie wszechswiata*,

¥ Por. Komisja Episkopatu Polski ds. Wizyty Jana Pawta IT w Polsce, Ku poglebio-
nemu rozumieniu tajemnicy Chrystusa, http://www.episkopat.pl/?a=dokumenty-
KEP&doc=d-26 (04.08.2007); M. Szmajdzinski, dz. cyt., s. 378.

% Por. Jan Pawel 11, Srworzenie nosi w sobie ,slady Trdjcy”, dz. cyt., s. 10.

4 Por. Komisja Episkopatu Polski ds. Wizyty Jana Pawta II w Polsce, Ku pogiebio-
nemu rozumieniu tajemnicy Chrystusa, http://www.episkopat.pl/?a=dokumenty-
KEP&doc=d-26 (04.08.2007).

“2 Por. Jan Pawet I, Jezus Chrystus: Syn postany od Ojca, dz. cyt., s. 6.

 Jan Pawet 11, Czlowiek stworzony na obraz Boga, OsRomPol 78 (1986) 4, 5. 20.

“ Por. Jan Pawet 11, «Nie kradnij» znaczy takze nie naduzywaj twojej wladzy nad
wlasnoscig, dz. cyt., s. 47.
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Ojciec Swigty wyjasnia réwniez, w jaki sposéb prawda Logosu kore-
sponduje ze zdolnosciami ludzkiego poznania. Chodzi o ukazanie przy-
miotéw natury ludzkiej, ktére wspétbrzmia i podporzagdkowane s3 Bo-
skiemu Stowu®, zwlaszcza w odniesieniu do zdolnosci odkrywania istoty
wszechrzeczy na drodze poszukiwania wiedzy. Otéz, cztowiek, obserwujac
stworzenie, zauwaza réznicg, jaka dzieli go od cato$ci widzialnego wszech-
$wiata. Postrzega wszechéwiat jako przedmiot, siebie za$ jako podmiot.
Podmiotowos¢ z kolei nieodzownie taczy si¢ ze zdolnoscig poznania, tzn.
realizuje si¢ jako umiej¢tnos¢é poznawczego zobiektywizowania catosci
stworzenia. W tej zdolnosci poznawczej kryje si¢ Zrédio transcendencji
cztowieka wobec wszechswiata. Cziowiek odkrywa siebie jako istnienie
catkowicie inne od pozostalego stworzenia, jako istnienie wyréznione,
nadrzedne. Snujac refleksj¢ nad wlasnym poznaniem zauwaza, Ze moze
widzieé §wiat i siebie ,,od wewnatrz” W ten sposéb poznaje prawde, z kt6-
ra jest zwigzany i zobowigzany do uznania poprzez akty $wiadectwa na jej
rzecz. Powyzsza ceche cztowieka Jan Pawel II nazywa ,uzdolnieniem do
przekraczania siebie w prawdzie”. Ona tez otwiera perspektywe dla wszel-
kich nauk®.

Czlowiek bedac podmiotem, wykazuje pragnienie zaspokojenia swej
wiedzy i poznawania wszech§wiata. ,, Ten rodzaj glodu, jakim jest pozadanie
wiedzy, dolega nie mniej niz gtéd fizyczny” (PP 35). Stad wszystko, cokolwiek
istnieje, wchodzi w zakres ludzkiego poznania. Sam za$ czlowiek zwrécony
jest ku otaczajacej go rzeczywistosci i bada ja pod katem jej powszechnosci
i zréznicowania®. Prawda Logosu, docierajac do umystowosci cztowieka, nie
tylko odpowiada na potrzebg naukowego zglebiania réznych dziedzin wie-
dzy, ale pobudza réwniez dazno$é ku temu, co jest ,,poza”, do rzeczywistosci
jakosciowo przewyzszajacej granice do$wiadczenia i kalkulacji*. Stagd Lo-
gos, respektujac zasady autonomii stworzenia, zobowigzuje do otwarcia si¢

% Por. Jan Pawel 11, Definicje chrystologiczne soboréw a wiara wspdlczesnego Kosciola,
dz. cyt., s. 14.

% Por. Jan Pawel I1, Jakie sq perspektywy tego pokolenia?, OsRomPol numer specjalny
(1987),s.16,18; ]. B. bach, Wybrane aspekty antropologii w swietle nauczania Jana
Pawta II na temat Rdz 2, w: W. Chrostowski (red.), Ioannes Paulus II — in memo~
riam, Warszawa 2006, s. 249.

7 Por. Jan Pawel 11, Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu czlowieka
i narodu, dz. cyt., s. 20.

“8 Por. Jan Pawet 11, Definicje chrystologiczne soboréw a wiara wspétczesnego Kostiota,

dz. cyt.,s. 14.
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na transcendencj¢ (por. FR 15)¥. Jak zaznacza konstytucja Gaudium et spes,
»umyst bowiem nie ogranicza si¢ do zajmowania samymi zjawiskami, lecz
jest zdolny dociera¢ z pewnoécia do poznawalnej rozumowo rzeczywisto$ci”
(KDK 15; zob. FR 82).

Skoro Logos nadaje pelny sens ludzkiemu pragnieniu poznania (por.
J 1,4.9.12)°, to czlowiek, odpowiadajac na Jego prawde, musi uznac, ze zdo-
bywana przez niego wiedza powinna przekraczaé¢ dane doswiadczalne i skie-
rowywa¢ aktywnos$¢ poznawczg w obszar spraw absolutnych, ostatecznych
i fundamentalnych. ,Rzeczywistos¢ i prawda” — bowiem — ,wykraczajg poza
granice tego, co faktyczne i empiryczne” (FR 83). Dlatego zadaniem wiedzy
jest sieganie az po wymiar transcendentny. Papiez stwierdza, ze w celu spro-
stania prawdzie Logosu cztowiek jest ciagle wzywany, aby poszukiwat praw-
dy i madrosci pochodzacej z Wysoka (por. ECE 2)°'. Powyzsze wydaje si¢
by¢ nieodzowne w kazdej epoce, a zwlaszcza w dobie obecnej, cechujacej sie
wzrostem potencjatu technicznego. Prawda Logosu kaze bowiem uswiadomi¢
sobie istnienie wartosci wyzszych, bez ktérych srodki techniczne zaspokajaja
jedynie cele utylitarne (por. RH 15; FR 81)*%.

Kolejng istotng trescig, jaka objawienie dokonane w Logosie wnosi
w ludzki horyzont wiedzy, jest ukazanie w sposéb pewny zrédla prawdy®.
Logos jawi si¢ w tym miejscu jako jedyny fundament i r¢kojmia poznawalno-
$ci oraz racjonalnosci naturalnego porzadku rzeczy. On bowiem jest jedno-
czesnie Stowem odwiecznym, w Ktérym i przez Ktérego wszystko zostato
stworzone, jak i Stowem Weielonym, w ktérym objawia si¢ ,,petnia prawdy”
(por.J 1,14-16) calej rzeczywistoéci znajdujacej w Nim spelnienie (por. Kol
1,17; FR 34). Logos, jako Stowo prawdy wypowiedziane przez samego Boga,

¥ Por. Z. Matulka, Poznanie integralnej prawdy w swietle encykliki Jana Pawla
II ,Fides et ratio”, w: 1. Mroczkowski, E. A. Wesolowska (red.), Fides et ratio.
W poszukiwaniu ideatu czfowicka XXI wieku, Plock 2001, s. 214.

Por. Jan Pawet 11, Definicje chrystologiczne sobordw a wiara wspotezesnego Kosciota,
dz. cyt., s. 19.

51 Zob. M. Szmajdzinski, dz. cyt., s. 389; J. Zycir'lski, Tozsamosc pracownikow nauki
w obliczu wspdlezesnych wyzwan kulturowych, w: F. Kampka (red.), Ziarno czynu.
Refleksje po V Pielgrzymce Jana Pawta Il do Ojczyzny, Krakéw 1998, s. 53.

Por. R. Ciesielski, Rozwdj techniki i technologii a religia i Zycie chrzescijariskie, w:
R. Ciesielski, A. Schonborn (red.), Polska na wirazu dziejow. Odpowiedz krakow-
skich uczonych na przemdéwienie Jana Pawla II do rektorow uczelni akademichich
w Polsce, Krakéw 1997, s. 40-45.

Por. Jan Pawel II, Prawdy o czlowieku nie mozna oddzielic od prawdy o Bogu,
w: WiK s. 46.

50

52

53
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pociaga za sobg wymdg dazenia do prawdziwosci poznania®. Stad kazdy
rodzaj nauki musi pozosta¢ w stosunku prawdy wobec rzeczywistoéci. Sama
wreszcie naukowa prawdziwo$¢ powinna zostaé skonfrontowana z pierw-
szeistwem prawdy Bozej, gdyz Bég, ktéry w Logosie nadal przemawia, ,wpi-
suje swoje transcendentne stowo prawdy w zmieniajacg sie stale immanencje
ludzkiego bytowania™>. Logos rozbudza $wiadomos¢, ze prawda jest ,,poza”
cztowiekiem i ,ponad” nim. Nie jest ona ludzkim wytworem, ale przed-
miotem odkrywania, ktéry przynosi rado$¢ poznawczy (gaudium veritatis).
W przezyciu radosci z poznania prawdy Jan Pawet II dopatruje sie potwier-
dzenia transcendentnego powolania czlowieka i otwarcia horyzontéw jego
wiedzy na nieskoriczono$é.

Wiedza, ktéra pretenduje do tego, aby sprosta¢ prawdzie Logosu, nie
tylko sama w sobie powinna by¢ rzetelna, ale musi udziela¢ dostepu do
tej prawdy, ktéra Logos rzuca na misterium istnienia. Takiego wymogu nie
spelni si¢ na drodze powierzchownosci badan czy pozanaukowych moty-
wéw koniunkturalnych®” Poszukiwania naukowe, bedace zrédlem wiedzy
o wszechs§wiecie w jego réznorodnych strukturach, nie mogg traci¢ z pola
widzenia horyzontu madroéciowego, tzn. takiego, w ktérym zdobycze na-
ukowe i techniczne odniesione zostaja do wartosci filozoficznych oraz etycz-
nych. Jak zauwaza papiez, ,poszukiwanie prawdy, nawet wéwczas, gdy doty-
czy ograniczonej rzeczywistoéci §wiata czy cztowieka, nigdy si¢ nie koriczy,
zawsze odsyla ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan,
ku pytaniom otwierajacym dost¢p do Tajemnicy™®.

W kontekscie dazenia do prawdziwosci poznania Jan Pawet II méwi
o ,szczegblnym «zadluzeniu» czlowieka wobec calej zréznicowanej rzeczy-
wistosci”. To swoiste zadtuzenie dotyczy prawdy, pod katem ktérej ludz-
kosci zadana jest cato$¢ wszechswiata. W ujeciu papieza, cztowiek, bedac

5¢ Por. Jan Pawet 11, Jezus Chrystus naszg Drogg, Prawdy i Zyciem, OsRomPol 109
(1988) 12,s. 3.

% Jan Pawet I1, Szczegdina postac teologii wyzwolenia w Europie, dz. cyt., s. 33.

% Por. Jan Pawet 11, Spotykamy si¢ w imig wspdlnej mitosci do prawdy, OsRomPol 194
(1997) 7, s. 61-62; J. Zyciniski, dz. cyt., s. 60.

57 Por. Jan Pawet 11, Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu czlowieka
i narodu, dz. cyt.,s. 22.

58 Jan Pawel 11, Spotykamy si¢ w imig wspéinej milosci do prawdy, dz. cyt., s. 61-62;
FR 106.

59 Jan Pawel 11, Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu czlowicka i na-

rodu, dz. cyt., s. 20.
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winny $wiatu prawde, poznajac rzeczywistoéé, sptaca dlug, a zarazem urze-
czywistnia samego siebie, ,usprawiedliwiajac swojg rozumno$é w catym
wszech$wiecie”. Realizacja postulatu prawdziwosci poznania ma réwniez
na celu wykazanie, Ze nie kazda poznana prawda posiada identyczng war-
toé¢ (por. FR 29).

Objawienie dokonane w Logosie, wprowadzajac cztowieka w obszar
prawdy uniwersalnej i ostatecznej, stanowi przynaglenie, aby nieustannie po-
szerza¢ horyzont swej wiedzy (por. FR 14). W zgodzie z powyzszym, ludzie,
odkrywajac zawarte w stworzeniu zasoby i wartosci, uczestnicza w dziele
Stworcy (por. LE 25). Odpowiadajac na prawde Logosu, cztowiek ma obo-
wigzek starad sig, ,aby dobra stworzone wedlug ustanowienia Stwércy i we-
dlug o$wiecenia Jego stowa byly pielggnowane przez ludzka prace, sztuke,
technike, cywilizacje i kulture” (KK 36). ,Rozumna natura osoby ludzkiej
osigga doskonalo$é, i powinna ja osiagaé, przez madros¢, ktéra tagodnie
przyciaga umyst czlowieka ku poszukiwaniu i mitowaniu rzeczy prawdzi-
wych i dobrych, a napelniajac go, prowadzi poprzez rzeczy widzialne ku nie-
widzialnym” (KDK 15)%.

3. POTRZEBA INTEGRACJI WIEDZY

Analizujgc wspélczesne mozliwosci poznawcze czlowieka, Jan Pa-
wet II stwierdza, iz mozna méwic¢ o kryzysie przejawiajacym si¢ poprzez
ograniczenia, jakie cztowiek naklada na wtasny rozum. Rozum bowiem
czgsto sprowadzany jest do roli instrumentu, majacego by¢ pomocnym
w udzieleniu odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb czlowiek rozumuje
i jak wyraza otaczajaca go rzeczywistos¢. Brakuje jednakze docenienia roli
rozumu polegajgcej na jego zdolnosci odkrywania istoty rzeczywistosci
(por. FR 84).

Pomimo mnogosci przeréznych koncepcji poznawczych, roszczacych
sobie prawo do bycia naukowymi, znamiennym aspektem wspélczesnej kon-
dycji ludzkiej jest brak poczucia sensu. W efekcie obserwowanego wspot-
cze$nie rozwoju nauki i mnozenia si¢ rozmaitych perspektyw poznawczych,
dyscypliny akademickie skupiajg si¢ na coraz wezszych specjalizacjach. Ten
stan nie sprzyja integracji wiedzy i utrudnia lub wrecz udaremnia poszuki-
wanie integralnego sensu, stwarzajgc zagrozenie zagubienia si¢ posréd prawd

60 Tamze.
61 Por. Jan Pawet 11, W imig wspdlnej mitosci do prawdy, OsRomPol 180 (1996) 2,
s. 38.
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czastkowych®. Wycinkowos¢ wiedzy powoduje, ze czlowiek poznaje jedynie
pewne aspekty prawdy, ktére fragmentaryzuja jego poznanie i ktérym nie
potrafi nada¢ catosciowego sensu (por. FR 85). W efekcie aktywnos¢ po-
znawcza czlowieka zostaje ograniczona do zbioru informaciji i faktéw, maja-
cych jakoby stanowi¢ esencje tresci zycia, wykluczajacych zasadnos¢ pytania
o ich sens. Przerézne wizje, teorie i interpretacje, skierowuja ludzkie mysle-
nie ku zamknieciu si¢ w sobie, ku zawezeniu do granic wlasnej immanengj,
bez jakiegokolwiek odniesienia do transcendencji (por. FR 81).

Analizujac nauczanie Jana Pawta II, mozna wskaza¢ na kilka koncepcji,
ktére w istotny sposéb odciskaja pi¢tno na dzisiejszej perspektywie poznania
naukowego i utrudniaja proces integracji wiedzy. Nalezg do nich: scjentyzm,
pozytywizm, utylitaryzm, nihilizm, pewne tendencje postmodernistyczne
oraz bezkrytyczny pluralizm. Zostang one pokrétce scharakteryzowane.

Rozpowszechniona obecnie odmiana scjentyzmu, wykorzystujac poste-
py techniki, stara si¢ zdominowa¢ absolutnie wszystkie aspekty zycia. Prze-
nika do kultury i wywoluje w niej radykalne zmiany. Jego propagatorzy ule-
gaja logice rynku oraz pokusie zdobycia demiurgicznej wiadzy nad przyrods
i czlowiekiem. To oddzialywanie wydaje si¢ by¢ niczym nieograniczone, jako
ze ,scjentyzm zalicza wszystko, co dotyczy pytania o sens zycia, do sfery ir-
racjonalnej lub do domeny wyobrazni” (FR 88)%.

Pod wplywem scjentyzmu ksztaltuje si¢ pewien rodzaj mentalnosci po-
zytywistycznej, ktéra zrywajac ze wszelkimi odniesieniami do sfery metafi-
zycznej i moralnej, w dalszym ciagu podtrzymuje ztudzenie, ze zdobycze na-
uki i techniki zapewnia cztowickowi catkowitg kontrole nad wlasnym losem

(por. FR 91)%.

62 Por. Jan Pawet II, List w zwigzku z inauguracjg dziatalnosci Uniwersytetu Opol-
skiego, OsRomPol 167 (1994) 11, s. 52; Z. Matulka, dz. cyt., s. 216; J. Mariarski,
oFides et ratio” a nauki spofeczne, w: G. Witaszek (red.), Wiara i rozum. Refleksje
nad encyklikg Jana Pawla II Fides et ratio, Lublin 1999, s. 103-109; A. Grzegor-
czyk, Encyklika w obronie sensu istnienia, w: M. Grabowski (red.), Polska filozofia
wobec encykliki Fides et ratio. Torun 19-21.04.1999 — materiaty z konferencji, Torun
1999,s.174-179.

83 Zob. Z. Matulka, dz. cyt., s. 216-217; P. Gutowski, Zasadnos¢ krytyki scjentyzmu
i pragmatyzmu, w: ROnW, s. 197-202.

8 Por.’T. Dola, Prawda wobec racjonalistycznego optymizmu i postmodernistyczney po-
kusy rozpaczy, w: A. Anderwald (red.), Rozum i wiara, Opole 2001, s. 11-13;
A. Lekka-Kowalik, Nauka moralnie neutralna jako patologia rozumu, w: ROnW,
s. 215-217.

21



W zasiggu oddziatywania scjentyzmu wyrasta réwniez utylitaryzm, kt6-
ry za najwyzsza norme uznaje kryterium korzysci ekonomicznych, postulu-
jac zaaplikowanie tej zasady wszystkim dziedzinom zycia, lacznie z nauks
i kulturg®,

Kolejny trend — nihilizm, skutkuje odrzuceniem znaczenn fundamen-
talnych oraz negacjg poznawalnosci prawdy obiektywnej (por. FR 90). Pod
jego wptywem ksztaltuje si¢ tendencja do przyznania jednostce wylacznego
i autonomicznego przywileju precyzowania implikacji moralnych oraz two-
rzenia etyki indywidualistycznej, w ktdrej kazdy dziata wedlug wasnej praw-
dy, nie korespondujacej z prawdami innych (por. VS 32; FR 98). Dochodzi
zatem do sytuacji, w ktérej prawda miataby rzekomo objawiaé si¢ w réwnym
stopniu w réznych doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych (por. FR 5).
Dla nihilistéw poszukiwanie stanowi cel sam w sobie. Przy czym, nie ma
mozliwosci siggni¢cia do prawdy, poniewaz rola umystu ogranicza si¢ jedynie
do ustawicznego poszukiwania, ktére nigdy nie osigga swego celu (por. CT
60). Rozum, nie poszukujac integralnego sensu, osiaga cele dorazne, zwigza-
ne zazwyczaj z czerpaniem korzysci czy sprawowaniem wtadzy, zadowalajac
si¢ przy tym subiektywna pewnoscig lub praktyczna uzytecznoscig (por. FR
47). W tym uje¢ciu wiedza dostarcza jedynie sposobnosci do poszukiwania
przemijajacych doznari i doswiadczen (por. FR 46). Konsekwencja nihilizmu
jest szerzaca si¢ nieustannie pokusa rozpaczy (por. FR 91) i postulowanie
tzw. ,mysli stabej” (pensiero debole)®®.

Podobne przekonanie, jakie zobrazowano powyzej, ksztaltuje si¢ na
skutek pewnych tendencji postmodernistycznych. Réwniez i tutaj prawda
w wymiarach absolutnych nie istnieje lub jest niedostgpna i przez to pozba-
wiona znaczenia. Prawda utozsamiana jest z wiadomoscig (informacja). Jej
jedynym celem staje si¢ zainteresowanie odbiorcéw®’.

¢ Por. Jan Pawet II, W imi¢ wspilnej mitosci do prawdy, dz. cyt., s. 38.

% Por. Jan Pawet 11, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, OsRomPol 241 (2002)
3,s. 7, Z. Matulka, dz. cyt., s. 215; V. Possenti, Problem nihilizmu w Fides et ratio,
w: ROnW,s. 155-161.

¢ Por. Jan Pawet 11, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej ko-
munikacji, OsRomPol 232 (2001) 4, s. 4; T. Dola, dz. cyt., s. 13-16; H. Kieres,
Fides et ratio a modernizm i postmodernizm, w: ROnW, s. 185-196; §, Wielgus,
Postmodernizm jako wspdiczesne wyzwanie wobec podstaw kultury euroatlantyckiej
i chrystianizmu, w: G. Witaszek (red.), Tertio millenio adveniente. U progu trzecie-

go tysigclecia, Lublin 2000, s. 339-340; J. Mariariski, dz. cyt., s. 85-94,
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Bezkrytyczny pluralizm z kolei, zast¢pujac miejsca uprawnionej wie-
losci stanowisk, nie tylko sprowadza wszystko do rangi opinii, ale postuluje
ré6wno$¢ tychze opinii (por. FR 5, 45).

Jak wida¢, powyzsze trendy niosg ze sobg przestanie o braku mozliwosci
poznania pewnego, o skazaniu cztowieka na brak sensu, prowizorycznosé,
zmienno$¢ i wzglednosé®. Nic wigc dziwnego, Ze w dziedzinie epistemologii
owocujg one sceptycyzmem i redukcjonizmem”. Nasuwa si¢ zatem nastgpu-
jacy wniosek: pomimo iz wspélczesny rozwéj wiedzy przynosi wiele pozy-
tywnych osiagnie¢ w réznych dziedzinach, przyczynia si¢ on mimo wszystko
do jednostronnosci poznania, zapominajac, ,iz powotaniem czlowieka jest
dazenie do prawdy, ktdra przekracza jego samego” (FR 5). Bez tego odnie-
sienia ludzka wiedza stuzy jedynie celom pragmatycznym, opierajacym si¢
wylacznie na wiedzy doswiadczalne;.

Na tle powyzej sformutowanych ograniczen poznawczych, brak zasady
jednoczacej ludzky wiedz¢ uwidacznia si¢ jako zagrozenie poznania podzia-
lami i atomizacja’'. Ryzyko to jest tym bardziej realne, gdy traci sie odnie-
sienie do Prawdy Najwyzszej (Splendor Veritatis)®. Z powyzszych przyczyn,
jak ocenia Jan Pawet II, wylania si¢ potrzeba ,idei wiodacej, fundamentalne;
warto$ci, ktéra nadataby sens i polaczyta w jeden nurt badania uczonych, re-
fleksje historykdéw, twdrczosé artystéw i rozwijajace si¢ w zawrotnym tempie
odkrycia technikéw”?. Ojciec Swiety stwierdza, ze aby zaspokoié pragnienie
poznania obecne we wnetrzu czlowieka konieczne jest dazenie do ,syntezy
wyzszego rzedu” (ECE 16; zob. KDK 61). Postuluje, aby w oparciu o wy-
magania Logosu czlowiek wypracowywal ,jednolit i organiczng koncepcje
poznania” (FR 85). Konieczna przy tym akceptacja prawdy Logosu pozwo-
li okresli¢ wlasciwe miejsce i znaczenie poszczegélnych dyscyplin nauko-
wych (por. ECE 16). W ten sposéb mozliwe bedzie nie tylko rozpatrzenie

podstaw i ograniczen danych dziedzin wiedzy, ale co wazniejsze, ukazana

% Por. Z. Matulka, dz. cyt., s. 213; W. Dlubacz, Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny
pluralizm, w: ROnW, s. 206-208.

% Por. Jan Pawet 11, Odpowiedzialnosé ludzi nauki i kultury za prawde, OsRomPol
215 (1999) 8,s. 29.

0 Por. Jan Pawel 11, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt.,s. 7.

"t Por. Jan Pawel I, Odpowiedzialnosé ludzi nauki i kultury za prawdg, dz. cyt.,
s. 28-29.

72 Por. Jan Pawel II, List w zwigzku z inauguracig dziatalnosci Uniwersytetu Opol-
skiego, dz. cyt.,s. 52.

73 Jan Pawet 11, Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawdg, dz. cyt., s. 28.
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zostanie ,ostateczna instancja jednoczaca ludzks wiedzg”, zgodnie z ktoéra
wiedza zmierza do »jednego najwyzszego celu i sensu” (FR 81). Na tym tle
powinnoscia czlowieka jest przekraczanie granic, pomigdzy ktérymi oscyluja
poszczegdlne dyscypliny wiedzy i sprawienie, by stuzyty one ostatecznemu
spetnieniu jego cztowieczeristwa. Tylko pod katem zgodnosci z prawda Lo-
gosu mozna méwié o solidarnosci réznych nauk w stuzbie cztowiekowi’.

Wedtug Jana Pawta II, na proces przekazywania wiedzy nalezy patrze¢
pod katem relacji nacechowanej madroscia. Oprécz wyposazenia w kompe-
tencje zawodowe wiedza musi prowadzi¢ do odkrycia sensu §wiata i wlasne-
go zycia”. Dlatego tez, wychodzac od integralnej koncepcji wiedzy, daje sig
zauwazy¢ potrzeba formacji nie tylko w zakresie waskiej specjalizacji, obfi-
tujacej w zasoby encyklopedyczne, ale formacji bogatej w madros¢. ,Nasza
epoka, bardziej niz poprzednie wieki, wymaga takiej madroéci, aby bardziej
ludzkie stawato sie to, co cztowiek odkrywa jako nowe” (KDK 15). Z po-
wyzszych powodéw procesu przekazywania wiedzy nie da si¢ oddzieli¢ od
kategorii realizacji chrzescijafiskiego powotania, bedcego przeciez stuzba na
rzecz prawdy’’.

Dazac do integralnego ujgcia swojej wiedzy cztowiek zostaje wprowa-
dzony w obszar Madrosci, bedacej Zrédlem ladu catego stworzenia. W ten
spos6b Madrosé, ktéra wystawialy ksiegi Starego Przymierza, staje sie do-
stepna wspolczesnym umystom, badajacym tajniki wszechswiata. Odpo-
wiadajgc na wymagania Logosu, cztowiek dazy, aby da¢ wyraz tej Madrosci
w jezyku konkretnej specjalnosci naukowej. Analizujac dzieto stworzenia,
odczytuje prawde o Madrosci Przedwieczne;j™.

Zdaniem Jana Pawla II, jedna z istotnych wspélczesnie kwestii, do
ktérych na$wietlenia przyczynitby si¢ zintegrowany przekaz wiedzy, jest re-
lacja zachodzaca pomigdzy faktem a znaczeniem (por. FR 94). Wydaje sie
bowiem, ze na gruncie jednostronnie zdobywanej wiedzy cztowiek nie jest
w stanie prawidlowo rozstrzygna¢ tej relacji. Tylko poprzez odniesienie do

" Por. Jan Pawel I1, Spotykamy sig w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy, dz. cyt., s. 61-
-62.

7 Por. Jan Pawel II, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt., s. 6.

7 Por. Jan Pawet 11, Spotykamy si¢ w imig wspdlnej mitosci do prawdy, dz. cyt., s. 62;
J. Zycinski, dz. cyt., s. 59.

" Por. Jan Pawet 11, Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu cxtowicka
i narodu, dz. cyt., s. 20.

” Por. Jan Pawet 11, «Vie kradnij> znaczy takze nie naduzywaj twojej wladzy nad
wlasnoscig, dz. cyt., s. 46-47.
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Logosu mozliwe jest przezwyci¢zenie sklonnosci do przypisywania wigksze-
go znaczenia faktom niz warto$ciom. W konsekwencji, oprécz gromadze-
nia faktéw, konieczne jest docieranie do giebszego sensu rzeczy, uchwycenie
wzajemnego zwigzku miedzy nimi, czy wreszcie odniesienie ich do calosci
rzeczywistosci. Wiedza, ktéra buduje prawdziwg madrosé, nie jest bowiem
jedynie owocem informacji, ale takze refleksji potrafigcej wskazaé istnienie
hierarchii wartosci”.

W swietle prawdy Logosu, Jan Pawet II stawia pytanie o sens badari na-
ukowych i techniki. Wedlug niego, w $wiecie, w ktérym dokonuje sie gwat-
towny postgp w tych dziedzinach i nastgpuje burzliwy rozwéj gospodarczy,
odczuwalna staje si¢ potrzeba odnalezienia sensu, ktéry sprawi, ze postep
stuzy¢ bedzie dobru cztowieka (por. ECE 7)¥. Integralny przekaz wiedzy,
o ktérym tu mowa, wymagalby uznania, ze prowadzenie badan naukowych
w jakiejkolwiek dziedzinie, o ile dokonuje si¢ z poszanowaniem norm mo-
ralnych, nie sprzeciwia si¢ wymogom Logosu (por. ECE 20)®, ale wymagania
te staja si¢ kryterium oceny odkry¢ naukowych. Wiedza musi stuzy¢ osobie
ludzkiej. Stad nie da si¢ jej pozbawi¢ implikacji w wymiarze etycznym, mo-
ralnym, duchowym czy religijnym (dotyczy to zaréwno metod, jak i odkry¢).
Z tych powodéw postulowana powszechnie wolnosé¢ badan naukowych nie
moze abstrahowa¢ od kryterium prawdy i dobra moralnego®, dla ,ktérego
ostatecznym fundamentem jest najwyzsze Dobro, sam Bég” (FR 83). Roz-
dzielenie tych dwdéch kwestii nie uwzgledniatloby bowiem integralnego dobra
osoby ludzkiej. I dlatego, zintegrowane nauczanie danej dyscypliny wymaga
analizy odniesiert moralnych, co w efekcie przektada si¢ na holistyczny roz-
woj osoby (por. ECE 7, 20). Zgodnie z wymogami Logosu, aby wiedza mogta
odpowiedzie¢ na potrzeby czlowieka, nie moze zapomina¢ o transcenden-
cji cztowieka wobec $wiata oraz transcendencji Boga wobec czlowieka®. Ta

” Por. Jan Pawet 11, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii, OsRomPol 242
(2002) 4, s. 6-7.

80 Zob. R. Ciesielski, dz. cyt., s. 40-45.

81 Zob. Jan Pawel I1, Jezeli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci, wyzwalaniu cztowieka
i narodu, dz. cyt.,s. 21-22.

8 Por. Jan Pawel 11, Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde, dz. cyt., s. 29;
Jan Pawel 11, Spotykamy si¢ w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy, dz. cyt., s. 6; Jan
Pawet I, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt.,s. 7.

8 Por.Jan Pawel IL, Wimi¢ przysziosci kultury, OsRomPol 6 (1980) 6, s. 6; Jan Pawet 11,
Glgboka harmonia prawd nauki z prawdami wiary, w: WiK;s. 30; J. B. Each, Horyzon-
talny i wertykalny wymiar uniwersytetéw w nauczaniu Jana Pawta II, w: W. Furma-
nek (red.), Idea uniwersytetu w nauczaniu Jana Pawla II, Rzeszéw 2006, s. 72-74.
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swoista wrazliwo$¢ etyczna pozwala realizowa¢ prymat etyki przed technik.a(,
prymat osoby nad rzeczami powstatymi w efekcie technologii 1 uznaé wWyz-
sz0$¢ ducha nad materia (por. ECE 18).

Jednos¢ wiedzy (uni-versitas) przektada sie réwniez na przebieg dialo-
gu z kultura, rozumiang jako caty dorobek wiedzy i madro$ci®. Wyrazenie
»Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo wéréd nas” (J 1,14) wskazuje nie tylko,
ze weielenie Logosu miato miejsce w §ciéle okre§lonym czasie, przestrzeni,
srodowisku, w konkretnej kulturze, ale oznacza réwniez, iz Logos musi prze-
nikna¢ kazde §rodowisko zycia, musi wpisaé si¢ w kazdg kulturg (por. CT 53;
EA 60). Potrzeba przeszczepienia prawdy Logosu na grunt kazdej kultury,
ukierunkowuje ja na sprawy absolutne. Poprzez odniesienie do Logosu ,kul-
tura i wiedza zostajg oéwietlone przez prawde™®. Cztowiek za$, na podstawie
zdobywanej wiedzy, analizujac rézne kultury i obecne w nich koncepcje zy-
cia, zobowigzany jest rozpozna¢ w nich nie tylko to, co ludzie mysla, ale jak
wyglada prawda obiektywna (por. FR 69).

To, co dotychczas powiedziano o postulacie integracji wiedzy w $wietle
prawdy Logosu, nalezaloby nastgpnie odnies¢ do Chrystusowego stwierdze-
nia, iz ,nie samym chlebem zyje czlowiek” (Mt 4,4). Poprzez t¢ wypowiedz
Jezus chciat wskazaé na wymiar potrzeb i mozliwosci cztowieka, ktére od-
zwierciedlajg si¢ w pragnieniu prawdy, dobra czy pigkna. Chodzi tu o od-
krycie i realizacj¢ swej transcendencji, ktérg papiez okresla mianem ,glodu
ludzkiego ducha™®. Stad tez zasadne wydaje si¢ by¢ dalsze pouczenie Jezusa
o tym, ze cztowiek zyje ,kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt
4,4). Zatem w ludzkie zapotrzebowanie zwigzane z glodem stowa i gtodem
prawdy wpisuje si¢ Boze Stowo — Logos. Cztowiek, zaspokajajac owo pragnie-
nie, moze dziata¢ w wymiarze etosu, tzn. aktem wolnej woli wybieraé praw-
de¥”. Na tej plaszczyZnie dochodzi do spotkania Boskiego Logosu z ludzkim
logosem, a wigc realizuje si¢ dialog Boga z czlowiekiem (dia-logos)®.

Przenoszac w obszar wspélczesnego jezyka stowa Chrystusa ,nie samym
chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych”
(Mt 4,4), nalezatoby dopowiedzie¢, iz zaspokojenie potrzeby ,chleba” i ,sto-

% Por. Jan Pawet II, Sztuka i kultura w stuzbie ewangelizacji, OsRomPol 198 (1997)
12,s. 4.

% Jan Pawet 11, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt., s. 6-7.

% Jan Pawel 11, Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwa¢ innym, OsRomPol numer
specjalny (1987), s. 81-82.

8 Por. Tamze.
% Por. Jan Pawet 11, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt.,s. 7.
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wa” nie wyklucza si¢ wzajemnie, ale powinno przynosié owoce w obszarach
ekonomii i kultury. Jan Pawet II podkresla, iz tylko na podstawie integralnej
wizji ludzkiej wiedzy, konstruowanej w oparciu o prawde Logosu, mozliwe
jest wspétuczestnictwo ekonomii w kulturze®.

Ewangelista Jan wskazuje na ryzyko odrzucenia Logosu i przynoszone;j
przez Niego prawdy: ,$wiat Go nie poznal”, mimo iz ,przyszedt do swo-
jej wlasnosci”, wielu Go ,nie przyjeto” (por. J 1,10-11)*. Jezeli Stowo przy-
chodzace na $wiat nie zostanie poznane (gr. gignoskein), wyrzadzona zostaje
szkoda catemu czlowiekowi’'. Czlowiek odpycha wtedy Logos, bedacy $wia-
tlem dla ludzkiego poznania, pozwalajacy skierowa¢ si¢ na dobro oraz przy-
czyni¢ do takiego postgpu, ktéry nie obraca si¢ ostatecznie przeciwko ludz-
kosci. Papiez przestrzega, ze tego typu zagrozenie jest wciaz aktualne. Dalo
ono znaé o sobie juz u poczatkéw stworzenia, manifestujac si¢ pragnieniem
skorzystania z owocu drzewa poznania wedlug wlasnych pragnien® i pod-
dania prawdy pod decyzj¢ woli cztowieka. ,Wtedy niewiasta spostrzegta, [...]
ze owoce tego drzewa nadajg si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwala zatem z niego
owoc, skosztowala i dala swemu mezowi, ktéry byt z nia: a on zjadt” (Rdz
3,6). W ten sposéb doszto do wytworzenia iluzji, wedtug ktérej prawde po-
znaje si¢ dopiero wtedy, gdy decyduje si¢ o niej: ,,Otworzg si¢ wam oczy i tak
jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5). W akcie pierwszego niepo-
stuszenistwa czlowiek odrzucit Stowo Boga, tzn. odsunat od siebie prawde
Logosu. Chodzi tu o ten sam Logos, ktéry byl ,na poczatku [...] u Boga”,
ktory ,byt Bogiem” i bez ktérego ,nic sig nie stato, co si¢ stato” (por. ] 1,1-3).
W tym miejscu znajduje swéj zaczatek mysterium iniquitatis (por. DV 33) i,
jak okregla Jan Pawel 11, od tejze chwili cztowiek narazony jest na dzialanie

,anty-Stowa” i ,przeciw-Prawdy” (por. DV 37).

Papiez broni przekonania, ze czlowiek posiada zdolnoé¢ wypracowa-
nia takiej koncepcji poznania, ktéra wzniesie si¢ ponad wycinkowos¢ wiedzy
i fragmentaryzacj¢ sensu. Dzi¢ki zdolnosci bowiem do abstrakcyjnej reflek-
sjii cztowiek nie tylko moze stworzy¢ wiedze systematyczng, cechujaca sie
logiczng spéjnosdcig twierdzen i harmonijng trescia (por. FR 4), ale moze

8 Por. Jan Pawel 11, Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwac innym, dz. cyt.,s. 81-
-82.

% Por. ]ap Pawet 11, Synteza wiary Kosciota apostolskiego, dz. cyt., s. 6.

1 Por. PSSiNT, s. 221; A. Lapple, dz. cyt., s. 359; KPANT, s. 419-420.

2 Por. Jan Pawel II, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie, dz. cyt., s. 6.

% Por. Jan Pawel 11, Jakie sq perspektywy tego pokolenia?, dz. cyt.,s. 18.
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dazy¢ do pelni poznania (por. FR 28), do wymiaru sapiencjalnego, W ktérym
poszukuje ostatecznego i cato$ciowego sensu®.

Zgodnie z zamystem Jana Pawta 11, czlowiek powinien zmierzaé do
takiego ujecia swojej wiedzy, w ktérym wszelkie jej przestrzenie poprzedzo-
ne zostajg przez Logos, bgdacy dla nich ,drogj i prawda, i zyciem” (J 14,6).
Stad tak wazne staje si¢ odniesienie kazdego badanego przez nauke aspektu
prawdy do Prawdy Najwyzszej. Logos stanowi bowiem ,,punkt centralny i de-
cydujacy”™. On przychodzi na $wiat jako zrédto $wiattosci (por. ] 1,4). Jest
to zarazem ,$wiatto$§¢ prawdziwa, ktéra o$wieca kazdego czlowieka” (J 1,9).
Odpowiedzenie na wymogi Logosu w kazdych czasach wymaga dzialania na
rzecz integracji ludzkiej wiedzy, aby dopiero z tej perspektywy spojrze¢ na
zagadnienie mozliwosci ludzkiego poznania. Poprzez dzieto integracji wie-
dzy mozliwe jest caloéciowe poszukiwanie sensu wiasnego istnienia i celu
stworzenia (por. ECE 4-5, 17). Odniesienie wiedzy do Logosu jest jednocze-
$nie dgzeniem do madrosci, ktéra jawi si¢ jako ostateczny i wlasciwy cel kaz-
dej wiedzy (por. FR 108). Owocuje osiagnieciem stanu, o ktérym Jan Pawet
I1 pisze: ,,cztowiek postanawia zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac swéj dom
w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujac” (FR 107).
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Summary

'The purpose of the prologue in the gospel according to John is to reveal
God in the Logos. The fourth evangelist claims that the incarnation of the
Logos shows people the revelation of ,grace and truth” (John 1,17). This ar-
ticle attempts to answer the question how the truth of the Logos influences
the human scientific process of knowledge acquisition according to John
Paul II.

Firstly the Old Testament roots of the comprehension of the Logos were
presented. Secondly the personification of the Word taken usually for God’s
Wisdom was emphasized together with the tradition of wisdom teaching
aimed at putting the knowledge and life experience in the order of God’s
Wisdom.

By calling Jesus the Logos John tried to show that the Logos is at the
foundation of Creation and He also makes the structures of the world exist.
It implies that human knowledge cannot ignore the truth of the Logos while
exploring the mystery of everything that exists. The Logos seems to be the
only foundation of knowledge and rationality of the order of things. The
structure of the space should be investigated in such a way so that a hu-
man being could respond to the truth of the Logos. The Logos makes human
knowledge open to transcendence and compatible with the criterion of tru-
thfulness.

According to John Paul II it is necessary to acquire an integral attitude
to human knowledge in order to face the truth of the Logos. Contempora-
ries, however, concentrate on more and more narrow scientific branches and
they are under the influence of scientism, positivism, utilitarianism, nihilism,
postmodernistic tendencies and uncritical pluralism. As a result the process
of the knowledge integration and general sense search is inhibited.

John Paul II claims that the Logos reflects the truth in the mystery of
existence and knowledge should give access to the truth. Moreover, the trans-
mission of knowledge should be based on wisdom and lead to the discovery
of the sense of existence, apart from giving professional competences. In the
light of the Logos it is possible to have a general view on the perspective of

human knowledge.
Translated by Magdalena L.ukasik
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