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CIALO ZBAWIENIA

Caro salutis est cardo.
Cialo jest podstawq zbawienia.
Tertuhan

Od Wcielenia do Zmartwychwstania

W znamienitym fragmencie, do ktoérego czgsto wracamy, Atanazy
stwierdza z lapidarna przejrzystoscia, jakiej my, ludzie wspolczesni,
dialektycy, mozemy mu tylko pozazdrosci¢: ,,Slowo po to stalo si¢
$miertelnym cialem, by ofiarowaé je za wszystkich”!. Podejmujac te
mysl 1 czerpiac inspiracje z dziet Cyryla Aleksandryjskiego, moglibys-
my dodaé¢: Jezus narodzil si¢, by umrze¢ i zmartwychwsta¢, otwierajac
nam raz na zawsze drog¢ do Ojca 1 dajac nam w tym celu swego Ducha
Swigtego. Ten Duch, dany Kosciolowi przez Zmartwychwstalego, jest
— w swym podarowaniu 1 swej misji — prawdziwym owocem Misterium
Paschalnego (por. J 20,22).

W istocie, cale zycie Jezusa zmierza do Krzyza, do Zmartwych-
wstania 1 do synowskiego daru Ducha — przez Zmartwychwstalego.
Ale droga do tego kulminacyjnego momentu zycia Jezusa wiedzie przez
niezwykle prawdziwe zycie czlowieka, przez powolne dojrzewanie,
poczawszy od dziecinstwa, i przez dorosle zycie, pelne zmiennych kolei
losu, a takze konfliktow. Uwienczeniem rownie autentycznego, co
dramatycznego splotu wolnych wyboréw jest $mier¢ na krzyzu. Poja-
wiajaca si¢ dzi§ na nowo hipoteza Guardiniego, z ktorej wynika, ze
Jezus mogl rownie dobrze odkupi¢ nas, ustanawiajac swe krolestwo
w sposob pokojowy i1 dozywajac w dostatku swej pelnej swiatlosci
starosci, wydaje si¢ nam niewarta uwagi. Moze z wyjatkiem tego, co
przenikliwy Guardini prébowal tak naprawd¢ uwypukli¢, mianowicie,
iz proces i ukrzyzowanie Jezusa byly wynikiem splotu autentycznie

' Atanazy z Aleksandrii, Sur 'Incarnation du Verbe, 20: Sources Chrétiennes, n. 199.
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wolnych wyboréw. W tym sensie dramatyczna wizja Chrystusowego
krzyza, ktora przedstawiaja Balthasar, Gonzalez de Cardedal, Schwa-
ger czy — we wlasciwy mu sposob — Sobrino, jest — naszym zdaniem
— w pelni adekwatna, gdyz ukazuje histori¢, jaka rzeczywiscie si¢
wydarzyla, konkretne motywacje, interesy i wolne wybory, ktore
— splotlszy si¢ ze sobg — doprowadzily do procesu i $mierci Jezusa.

Powolne dorastanie Jezusa i Jego zycie w ukryciu trwaly bardzo
dlugo w poréwnaniu z calym okresem Wcielenia i ziemskiej egzystencii,
ktore) ukoronowaniem byla Jego misja publiczna, stosunkowo bardzo
krotka. Jednak za odkupicielskie nalezy uznac cale zycie Jezusa, lacznie
z Jego powolnym dojrzewaniem. Mimo iz wiemy o nim tak malo,
nalezaloby na nowo pochyli¢ si¢ nad tym tajemniczym Zyciem w ukry-
ciu, w Nazarecie, tak, jak uczynil to Charles de Foucauld (i na swoj
sposob, o ilez pokorniej, Berlioz w Dziecinstwie Jezusa, w ktorym
medytuje o ucieczce do Egiptu). MoglibySmy w ten sposoéb odkry¢ na
nowo sens odkupicielskiego Wcielenia z calym jego realizmem. Zycie
Jezusa jest ,istnieniem w przyjmowaniu” i wdzigcznosci wobec Ojca.
Jezus jest 1 Zyje jako nieustajgca wdzigczno$¢, w stalym dzigkczynieniu
skierowanym do Ojca, od ktérego otrzymuje w Duchu Swigtym
wszystko: swoja Osobeg 1 swojq misje, misj¢, ktora jest do tego stopnia
nieodlaczng czescia Jego istoty, ze Balthasar utozsamia ja z Osoba
Chrystusa.

Jego zycie dla innych, Jego przedistnienie (preegzystencja), by uzy¢
trafnego sformulowania wielu wspélczesnych teologow, jest z jedne)
strony zyciem otrzymanym od Ojca i Ducha i jednoczes$nie skierowa-
nym ku Nim; a z drugie) strony jest zyciem otrzymanym od ludzi i1 ku
nim skierowanym. Roznica relacji jest analogiczna do tej, jaka istnieje
pomiedzy relacjami wewnatrztrynitarnymi. Misja Chrystusa polega na
tym: ,,gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagn¢ wszystkich do
siebie” (J 12,32), aby doprowadzi¢ ich do Ojca przez Ducha Swigtego.
Oto dlaczego jest On ,,brama” (J 10, 7) i ,,droga” (J 14, 6). Szczegdlng
brama 1 droga: Ojciec jest juz w Nim, zgodnie z zasada wzajemne;j
trynitarnej immanentnosci; stad owa pocieszajaca i ostateczna od-
powiedz udzielona Filipowi: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze
i Ojca” (J 14, 9). Jezus jest droga, ktorej cel jest juz obecny. A jesli
chcieliby$my rozpatrywac t¢ prawd¢ z eschatologicznego punktu wi-
dzenia, to powiedzielibySmy, zZe jest ta droga, ktorej cel staje si¢ obecny
w dazeniu do jego osiagnigcia.

Wytlumaczmy to prosciej: w Jezusie obecny jest wcielony Syn,
a poniewaz obecny jest Syn, obecny jest Ojciec, a takze Duch Ojca
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i Syna. Jednak Bog nie jest obecny w Jezusie jako $rodek czy narzgdzie,
ponad ktére trzeba si¢ wznies¢, by z tego punktu wyjscia dotrze¢ do
Boga. Wprost przeciwnie: w Jezusie, w samym centrum 1 tresci Jego
calej Osoby, cielesnej i1 duchowej, odnajdujemy Syna, ktory przyjmuje
hipostatycznie konkretna postaé czlowieka. Nie trzeba przechodzi¢
przez czlowieczenstwo Jezusa, by dojs¢ do Syna i dopiero nastgpnie,
wychodzac od Syna, dotrze¢ do Ojca i Ducha. W Jezusie, w Jego ciele,
Jego Osobie, jest na zawsze obecny Bog Syn, a wraz z Nim Jego Ojciec
1 Duch.

Piszac o takiej osobie Jezusa, Lucio Florio utrzymuje, ze ,to
wcielenie Logosu (W rozumieniu Sensu)” rzuca nowe §wiatlo na ludzkie
postrzeganie i ,,ksztaltuje je na nowo”. Skoro jest pewne, ze Logos — czyli
Sens absolutny — rozwija swa istot¢ poprzez zstgpowanie, po calej
drabinie istot ludzkich, az do ,,unicestwienia si¢” w §wiecie postrzegal-
nym (poprzez cudowng conversio ad phantasmata), to cala wyobrazalna
rzeczywisto$¢ powstaje na bazie tego wydarzenia. Inaczej mowiac, cala
rzeczywistos$¢, ktdra postrzegamy naszymi zmystami, zostaje przeksztal-
cona na bazie owego ,,symbolicznego horyzontu” stworzonego przez
Jezusa Chrystusa, ktory porzadkuje liczne oblicza swiata. Czyniac to,
Chrystus ryzykowal jednak bycie tylko jeszcze jedna postacia i podpo-
rzadkowywal si¢ wyobrazalnemu $wiatu stworzenia i cztowieka®.

Mamy tu do czynienia z prawem cielesnosci, czyli prawem ciala,
bedacym skladowym elementem chrzescijanstwa. Caro salutis est cardo
— powiedzieliSmy na wstepie: cialo jest podstawa zbawienia. Rzeczywis-
to$¢ zbawienia przedstawia si¢ $wiatu w postaci cielesnej, ktdra zostanie
W pewnym sensie uczyniona wieczng poprzez Zmartwychwstanie i bedzie
aktualizowana poprzez Eucharysti¢ Kosciola w ofiarowywaniu jej Ojcu.
Cialo nie jest juz jakims$ cieniem boskosci (tym bardziej przeszkoda czy
utrudnieniem dla boskos$ci). Stanie si¢ ono czym$ o wiele wigcej niz
znakiem Stwércy, Bog przyjmie je w akcie niewyobrazalnego hipostaty-
cznego zjednoczenia, ktére umozliwi bezposrednios¢ zwigzku Boga ze
stworzeniem, nowa, nieporoéwnywalna, niepowtarzalng bliskosc¢.

Tak jak czynili to greccy Ojcowie, nalezy tu moéwi¢ — wychodzac
od modelu chalcedonskiego — o konsekwentnym uboéstwieniu czlowie-
ka 1 stworzenia, nie majacym nic wspolnego z jakimkolwiek panteiz-
mem. Natury boska i ludzka sa obecne w Chrystusie. Nie mieszaja si¢
ze soba, nie ulegaja przemianom, nie dzielg si¢ ani nie oddzielajg jedna

2 L. Florio, El sentido encarnado, referencia figurativa para un mundo laberintico, ,Est.
Trin.” (1998), s. 97-113.
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od drugiej. Ten model sklania do myslenia w sposdb analogiczny
o misterium laski Ducha Sw1¢tego w czlowieku.

Prawo ciala nie korczy si¢ na wcieleniu Slowa. Wcielenie, dzieki
pierwszoplanowej postaci Jezusa, nadaje nowa warto$§é wszystkiemu,
co postrzegalne, i w pewnym sensie odkupuje i wyraza wszystkie
stworzone osoby. Caly sakramentalny $wiat Kosciola, przezywany
w liturgii, w obrzedach, celebrowany, ale takze w pewnym stopniu
przezywany jako Swigta gra, z racji $wiatecznej, radosnej zawartosci
podlega owemu prawu wcielenia, niosacemu ze soba rozliczne ant-
ropologiczne konsekwencje. Tu cztowiek wspolczesny moze i powinien
odnalez¢ utracona jedno$¢ pomig¢dzy kartezjanskimi res extensa i res
cogitans, oddzielanymi wciaz od siebie we wspolczesnym $wiecie, coraz
bardziej naznaczonym przez racjonalizacje i technike.

Czlowiek wspoélczesny stracil swdj naturalny $wiat na rzecz §wiata
naznaczonego w coraz wigkszym stopniu przesadnie pluralistyczng
kultura; Lucio Flores opisuje go jako prawdziwy labirynt, w ktorym
kwestia orientacji 1 kierunku staje si¢ coraz bardziej kluczowa. Trzeba
wyjasni¢ w tym miejscu, co zresztg niektorzy juz uczynili, wszystkie
antropologiczne aspekty obrzgdu i chrzescijanskiej celebry, zwlaszcza
rytu najwazniejszego, ktérego ukoronowaniem jest upamigtnienie,
bedace jednoczesnie pokarmem 1 napojem. Juz samo przebostwienie
czlowieka zaklada potwierdzenie jego tozsamosci jako stworzenia.
Udzial w Bogu, dzigki lasce, oznacza tu wigksza indywidualizacje
poprzez dzielo Ducha Ojca i Syna, a synowskie upodobnienie do Syna
bedzie zakladalo doskonalsze synowskie postuszenstwo, polaczone
z mozliwie najdoskonalsza wolnoscia i mozliwie najwigksza auto-
nomig. Skoro Jezus jest czlowiekiem par excellence wolnym, to jest nim
takze kazdy $wiety, od Pawla z Tarsu po Edyte Stein.

Obecnos¢ Syna w Jezusie zarbwno we Wcieleniu, jak tez w Zmar-
twychwstaniu i Eucharystii, to obecno$¢, ktéra moglibySmy okresli¢
jako bedaca w stadium stawania si¢. Albowiem jest On jak gdyby stale
utrzymujacg si¢ wi¢zia z Ojcem 1 Duchem, ktory uosabia Go w Jego
synostwie. Jezus, Wcielony Syn Ojca przedwiecznego, przychodzi, aby
zaprowadzi€ nas do Ojca, by nas wlaczy¢ do swego trynitarnego kregu
relacji z Ojcem. Duch natomiast jest ta Osoba, za posrednictwem ktore;)
prowadzi On dialog ze swym Abba i za posrednictwem ktorej ofiaro-
wuyje sie Ojcu (Hbr 9, 14), oraz ta Osoba, ktoéra prowadzi rowniez nas
ku Ojcu, gdyz laczy nas w celebrze, w modlitwie z Jezusem, ktory jest
Prekursorem (archegos) wiary i Tym, ktory ja konczy, Pierwszym,
ktory poprzedza nas w drodze do Ojca (Hbr 12, 2).
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Sceny spotkan ze Zmartwychwstalym ukazuja nam takze Jezusa
w ruchu, jak gdyby odchodzacego do Ojca, by przygotowa¢ nam
miejsce, albowiem: ,,przyjde powtornie i zabiorg was do siebie, abyscie
i wy byli tam, gdzie Ja jestem” (J 14, 3). Ukazuje to obrazowo
H. Schlier: Jezus jawi si¢ jako ktos, kto si¢ zegna. Podczas spotkania
z Marig Magdalena moéwi: ,,Nie zatrzymuj Mnie, jeszcze bowiem nie
wstapilem do Ojca” (J 20, 17). W scenie spotkania z pielgrzymami
z Emaus: ,,Wtedy oczy ich im si¢ otworzyly i poznali Go, lecz On
zniknal im z oczu” (Lk 24, 31). Wreszcie: ,,A kiedy ich blogostawil,
rozstal si¢ z nimi i zostal uniesiony do nieba” (Lk 24, 51).

Jezus wraca do Ojca, ale dopiero po objawieniu swej rzeczywiste;j,
nowej, prawdziwe], obiektywnej obecnosci, ktoéra mogla zosta¢ uznana
za obecnos$¢ Jezusa ziemskiego, tego samego, a jednak juz przeob-
razonego: ,,Popatrzcie na moje rgce i nogi: to Ja jestem” (Lk 24, 39)
To obecnos¢ nowa, ale rzeczywista, cielesna, jest w pewnym sensie
ulotna, przejsc1owa czasowa, albowiem nadeszla juz godzina
Parakleta: ,,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do
calej prawdy” J 16, 13) ,,A Pocieszyciel, Duch Sw1¢ty, ktoérego O_]CleC
posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedzialem” (J 14, 26).

Przeobrazone cialo Pana udaje si¢ na zawsze do Ojca i otwiera
w Bogu przestrzen dla kazdego ciala, dla kazdego czlowieka. Zmar-
twychwstanie 1 Wniebowstapienie nie oznaczaja konca wcielenia Syna.
Misterium Wcielenia nie konczy si¢ z chwila, gdy Jezus idzie do Ojca.
Tym, co si¢ konczy, jest Jego status exinanitionis. Jednak nie chodzi
tu o wzniesienie si¢ ponad cialo. Zostaje ono przeobrazone i potwier-
dzone przez Ducha, tak ze w pewnym sensie zawiera w sobie cale Zycie
1 calg historig, przezyte przez Jezusa az do ich ostatecznego spelnienia
i ich ostatecznego trwania.

Zmartwychwstaly Kyrios i Jego Duch zapoczatkowuja nowy rodzaj
obecnosci w Kosciele, w ktorym obowigzuje nadal prawo zbawczego
ciala, przezywane teraz w celebrowanej przez Kosciot liturgii.

Eucharystia

To podczas liturgii dzieki mocy Ducha - poprzez epikleze, czyli
modlitwg o zeslanie Ducha na dary ofiarne, odmawiang bezposrednio
przed stlowami konsekracji — namaszczony przez Ducha szafarz uobec-
ni w Eucharystii Zmartwychwstalego/Ukrzyzowanego, aby ci, ktorzy
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spozywaja cialo i pija krew Jezusa, przezywali komuni¢ z tym samym
Duchem.

Cialo i krew Chrystusa obecnego w Eucharystii sa cialem i krwig
Chrystusa zmarlego i zmartwychwstalego. W Eucharystii jest obecny
— jak moéwi §w. Tomasz — ipsum Christum passum® Dodaliby$my:
passum et resuscitatum, albowiem Jezus jest tu obecny w swym
misterium paschalnym, ofiarowujac si¢ za nas i wlaczajac nas do swej
ofiary sktadanej Bogu Ojcu w Duchu Swigtym. Wlaczenie to dokonuje
si¢ poprzez akt spozywania Jego ciala i picia Jego krwi.

To, co mowiliSmy o cielesnej postaci Pana, w ktorej spotykamy
Wcielonego Syna, zostaje odtworzone we wlasciwy sobie sposob
w Jego sakramentalnym ciele i krwi. Teraz Syn ofiaruje si¢ nam
— ofiarujac si¢ Ojcu — w cielesnosci przeistoczonych darow. Mimo swej
materialnosci dary te nie sa ,,zwyklym narzedziem”, ale rzeczywistym
i symbolicznym znakiem: spozywamy cialo i pijemy krew Jezusa
wydanego na Smier¢ i1 przylaczamy si¢ do Niego w Jego ofiarowaniu
si¢ Ojcu. Prawo zbawczego Wcielenia (wraz z jego realizmem zbawie-
nia), dalekie od spirytualistycznej gnozy, pozostaje aktualne i wy-
przedza, tak jak sam Zmartwychwstaly, eschatologiczne odnowienie
calego stworzenia u kresu wiekow.

Skoro Jezus zmierza do Ojca w Duchu Swietym, to ofiara na krzyzu
stanowi punkt kulmmacyjny preegzystencp Jezusa zwroconego ku
Ojcu i ku braciom. Jezus umiera, zwrécony ku O]Cll w Duchu. Smieré,
jako oddanie siebie, przypieczetowuje, ttumaczy i wynosi na szczyty
jego esse ad wobec Ojca w Duchu. Ze swej strony Ojciec otrzymuje ten
dar Syna i akceptuje go, wskrzeszajac Go w Duchu.

Eucharystia aktualizuje te ofiar¢ Jezusa za posrednictwem obecno-
$ci Jego wydanego ciala i przelanej krwi. Jezus jest obecny w Eucharys-
tii jako wydany na $mier¢ i wskrzeszony w celu wlaczenia nas, za
posrednictwem pokarmu i napoju, do Jego aktu oddania si¢ Ojcu
w Duchu Swig¢tym.

Dlatego w naszej obecnej sytuacji wedrowcow, w chwili wejscia
w nowy wiek i w nowe tysiaclecie, zycie chrzescijanskie polega na
wprowadzaniu nas pomalu — dzieki wiernos$ci, trudnej walce z grze-
chem wpisanym w nasze Zzycie, codziennej cierpliwosci 1 ufnosci,
budowaniu sprawiedliwszego 1 pigkniejszego panstwa ziemskiego — na
droge, ktora wiedzie do Ojca. Ta droga prowadzi poprzez jedyny
sakrament eucharystycznej celebry, ktory tworzy, buduje, ustanawia

3 STh. III, q. 73, a. 6, resp.
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Kosciol wokot ofiary Jezusa. Henri de Lubac wskazal w podziwu
godny sposob, dlaczego Eucharystia stanowi osrodek, serce zycia
Kosciola. Dzieje si¢ tak zarowno podczas niedzielnej celebry, kiedy
wspoélnota upamigtnia z radoscia zmartwychwstanie Pana, jak i pod-
czas zwyczajnej codziennej Eucharystii, skupiajacej tylko cze¢s¢ wspél-
noty, gdy chrzescijanie dokladaja do ofiary Pana cale swoje zycie,
przylaczajac si¢ do Niego, tworzac z Nim jedno cialo — jak moéwili
Ojcowie. Ani przez chwile nie sa oni odizolowani od wspolnoty
eklezjalnej, ani nawet od calej ludzkosci. Wprost przeciwnie, przezy-
waja zjednoczenie z Panem za innych i w intencji innych, $wiadomi
tego, ze uczestnicza jednocze$nie, na swym szczeblu, w tajemniczym
przedstawicielstwie Pana, Glowy KoSciola, a zarazem sa gleboko
przeswiadczeni, ze w panstwie ziemskim chrzescijanin nie zadowala si¢
modlitwa w intencji innych, ale modli si¢ takze w ich zastgpstwie 1 w ten
sposob reprezentuje ich w Chrystusie przed obliczem Ojca 1 w drodze
do Ojca w jednosci Ducha.

Misja Kosciola jest kontynuacja misji Syna. Eucharystia otwiera
si¢ na missio, ktora chce uczyni¢ szersza i1 bardzie) uniwersalna. Nie
chodzi o przeciwstawianie wspodlnoty 1 misji. Przeciwnie, jak mowi
wyraznie Greshake w swojej kryjacej niewyczerpane bogactwa pracy
o Bogu jednym i trdjjedynym®, missio nalezy rozumie¢ jako rodzaj
communio. Ta zas, bedac dzielem Eucharystii, nie jest zamkni¢ta sama
w sobie, nie dziala jako sila doSrodkowa, nie stanowi samowystarczal-
nego ruchu skierowanego ku wng¢trzu Kosciola. Jednos¢ z Tym, ktory
przezyl misj¢ jak nikt inny, z Jezusem, popycha, sita Ducha czerpanego
z Eucharystii, do misji otrzymanej w miejscu zajmowanym przez
kazdego w cudownym chorze na wiele glosow, jaki tworzy Kosciol.
Jesli Kosciol nie jest misjonarski i ewangelizujacy, to nie jest Koscio-
lem. Nie ma nic bardziej obcego prawdziwej communio, jak mentalnos¢
getta. Zycie w owym ,,my”, jakie tworzy wspolnota eklezjalna, zaklada,
ze kazdy przezywa swa misj¢ we wlasciwy sobie sposdb, zgodny z jego
charyzmatem. Otwiera to o wiele bardziej uniwersalne, a tym samym
bardziej katolickie horyzonty. Jest to bowiem stuzba, zycie me¢czen-
nika, przezywane w naszym trudnym, twardym, samowystarczalnym,
zdominowanym przez rywalizacje, zimnym, wyrachowanym, auto-
nomicznym, a przede wszystkim meskim $wiecie, w ktorym jest coraz
mniej miejsca na dziecigcosc i kobiecos¢, swiecie, ktory tak czg¢sto nie

4 G. Greshake, Der Dreieine Gott, eine trinitarische Theologie, Freiburg 1997.
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jest zdolny wstuchac sie, w sposob §wiadomy, w ngkajace go pragnienie
Boga.

Punktem kulminacyjnym Eucharystii b¢dzie ostateczna liturgia
nieba, w ktoérej ofiarowany Baranek (zyjacy i1 stojacy, Ap 5, 6)
przedstawi nas Ojcu, aby stal si¢ On wszystkim we wszystkich (1 Kor
15, 28). Podobnie jak ten Baranek, ktory wnosi swe rany 1 swe dzieje
do wiecznego przemienienia calej swojej przezytej na ziemi historii,
takze my jesteSmy wezwani do przemienienia na zawsze naszej historii
przezytej u boku Baranka ofiarowanego od powstania $wiata. Takie
bedzie ostateczne spelnienie naszej wlasnej historii, gdy zostanie ona
oczyszczona poprzez spotkanie z Panem 1 Sedzia, ktore uczyni nas
zdolnymi do przyjecia Boga. Nie bedzie to anulowanie ani zapomnienie
zycia, ktore przeksztalca si¢ stopniowo w powolnym osobistym doj-
rzewaniu, naznaczonym przez laske i1 grzech.

Od Wcielenia i Zmartwychwstania do Eucharystii: nasze refleksje
zakladajg odnowe calego stworzenia, uniwersalng boska wol¢ zbawie-
nia 1 laski oraz wierno$¢ swemu wlasnemu stworzonemu dzietu, jak
przypominal $w. Ireneusz. Celem trynitarnych misji Syna i Ducha jest
w istocie przywrocenie poczatkowego stanu stworzenia. Bog jest
wierny swemu dzietu i chce je wypelni¢ przy naszej wspolpracy; stad
bierze si¢ wlasnie nasza synowska wolno$¢, wolnos¢, ktéra musi zostac
przezyta w kontekscie teologalnej misji kazdego, kto w Kosciele wlacza
si¢ do misji Syna — Jezusa.

tlum. Malgorzata Tryc-Ostrowska
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