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INKULTURACJA W SWIETLE NAJNOWSZYCH PUBLIKACIJI.
TERMINOLOGIA I PRYNCYPIA

Przegladajac publikacje teologiczne ostatnich lat, bardzo czesto spotkaé
mozna studia poswigcone zagadnieniu inkulturacji. Jest to problem bardzo
chetnie podejmowany przez specjalistow roznych dziedzin teologii. Poka-
zna ilo$¢ publikowanych ksigzek i artykulow na ten temat sktania do stwier-
dzenia, ze inkulturacja ma juz swoje state miejsce w dzisiejszej teologii i nic
nie wskazuje na to, by to miejsce miata utraci¢. Inkulturacja sama w sobie
nie jest zjawiskiem nowym, bo istnieje juz od chwili przyjscia Chrystusa
na $wiat, natomiast swoistym novum jest jej ponowne odkrycie, przypo-
mnienie o jej zasadach wspodtczesnemu §wiatu, a co najwazniejsze — nieu-
stanne studiowanie jej pryncypiow i szukanie innych aspektow przez bar-
dzo liczne grono teologéw w wielu osrodkach naukowych swiata.

Uswiadomienie sobie istoty inkulturacji i jej potrzeby we wspdlnocie chrze-
scijanskiej miato miejsce na Soborze Watykanskim II. W kilku dokumen-
tach soborowych wyraznie méwi sie o koniecznosci stosowania jej we wspol-
czesnym oddziatywaniu duszpasterskim, zwlaszcza misyjnym: Dekret
o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes (nr 21, 22, 24), Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes (nr 44,
53—62), Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium (nr 13, 17, 36)
i Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium (nr 37—40). Ter-
minami wyrazajacymi te idee sa w tych dokumentach ,,adaptatio” i ,,acco-

]

modatio”'.

'Zob. P. Agirrebaltzategi, Configuration eclesial de las culturas. Hacia una teo-
logia de la cultura en la perspectiva del Concilio Vaticano 11, Bilbao 1976, 18 nn.
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Konkretnym krokiem na drodze realizowania postanowiefi soborowych sa
synody biskupéw, zwotywane co pewien czas w celu oméwienia danej kwestii
i wskazania rozmaitych dyrektyw. Dwa z nich, z 1974 i 1977 roku, po-
$wiecone zostaly ewangelizacji w $wiecie wspétczesnym i katechizacji modego
pokolenia. Dokumentami koficowymi tych synodéw sa adhortacje apostol-
skie: Evangelii nuntiandi (1975) Pawta VI i Catechesi tradendae (1979)
Jana Pawla II. Zaréwno w pierwszym jak i drugim dokumencie papieze
wyraznie wskazuja na waznos¢ i konieczno$é stosowania inkulturacji nie
tyle w samej ewangelizacji misyjnej, ile w ewangelizacji w ogole?.

Jan Pawel Il w wielu przemdowieniach i oficjalnych dokumentach czesto
postuguje sie pojeciem ,,inkulturacja” Mimo ze termin ten pojawit si¢ przed
Jego pontyfikatem, nalezy uzna¢, ze Jan Pawel II jest inspiratorem powszech-
nego wystepowania inkulturacji w pismach teologicznych, a poprzez liczne
podroze apostolskie takze w dziatalnosci pasterskiej Kosciola.

Przeogromna ilo$é réznych studiow usitujgcych zglebi¢ fenomen inkul-
turacji zmusza do dokonania podziatu tak bogatej literatury wedtug pew-
nych kryteriow. Probe takiego podziatu zaprezentowat A. Amato, ktory
wyroznit 16 grup bibliograficznych®. Sporzadzit bibliografi¢, obejmujaca
641 pozycji za okres ok. 10 lat, przy czym dodaje, ze jest to tylko wybér.
Zasygnalizowatl tez o istnieniu kilku innych bibliografii na temat inkultu-
racji‘. Te liczby daja juz wyobrazenie o wadze tematu, a takze o faktycz-
nym zaistnieniu zagadnienia inkulturacji we wspdlczesnej teologii.

W swojej prezentacji bibliograficznej A. Amato w grupie pierwszej gro-
madzi publikacje, ktore nazywa ,,studiami generalnymi na temat inkultura-
cji”, pozostate grupy dotycza uwarunkowan misyjno-inkulturacyjnych
w poszczegdlnych kregach kulturowych na réznych kontynentach. Tymi dru-
gimi zainteresowany wig¢c bedzie przede wszystkim misjolog, poniewaz oma-
wiaja rozmaite zagadnienia odnoszace si¢ do teologii misji.

Natomiast celem niniejszego artykulu jest przedstawienie problematyki
mieszczace) si¢ w grupie pierwszej, czyli w studiach generalnych, opisuja-
cych zasady i rézne aspekty fundamentalne inkulturacji w ogdle. Ze wzgle-
du na ich wielo$¢ i rozmiar, zostana nakreslone tu jedynie niektore.

* Echem pierwszej adhortacji bylo Migdzynarodowe sympozjum misjologiczne (5—12
pazdziernika 1975), ktorego referaty zebrano w ksiazce pt. Evangelizzazione e culture, 3
vol., Roma 1976 oraz inne publikacje, m.in.: A. Marranzini, Evangelizzazione e incul-
turazione, Rassegna di Teologia 17 (1976) 329—348; D. Parmananda, Evangelii Nun-
tiandi and the Problem of Inculturation, Teaching All Nations 15 (1978) 226—236.

*A. Amato, Inculturatione — contestualizzazione — teologia in contesto. Elementi di
bibliografia scelta, Salesianum 45 (1983) 79—106.

* Tamze, 86—87.
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Terminologia

Publikacje podejmujace zagadnienia inkulturacji opisuja réznorodne jej
aspekty. To sklonito wielu teologéw do zaproponowania jak najbardziej
adekwatnego terminu, ktéry wyrazatby w sposéb zadowalajacy istot¢ oma-
wianej przez nich kwestii. Efektem takiego, metodologicznie raczej pozy-
tywnego, podejscia do opisywanej w ich publikacjach problematyki jest sto-
sunkowo bogata terminologia. Przed omdwieniem pryncypiéw inkulturacji
nalezy wyszczegdlnié te terminy i podaé ich pole semantyczne.

a) akomodacja

Poczatkowo byl to jedyny termin stosowany dla wyrazenia opisywanej
tu idei. Pochodzacy z taciny’ na state zostal wprowadzony do je¢zyka teolo-
gicznego 1 powszechnie uzywany, zwlaszcza w 1 pol. XX wieku. Wtedy to
powstato kilka powaznych publikacji na temat akomodacji®, a impulsem do
ich napisania byla dziatalnos¢ pierwszej katolickiej katedry misyjnej, zalo-
zonej w Miinster w 1911 roku przez J. Schmidlina’. Zakres rozwazan tych
publikacji dotyczy bardziej historycznego spojrzenia na zagadnienie ako-
modacji niz teologicznego jej zglebienia®.

Dopiero Sobér Watykanski II wniesie kolejny impuls, ktéry naktoni znaw-
cow tej problematyki do teologicznego jej rozpatrzenia®. Pod wplywem

* Accommodatio: dostosowanie, przystosowanie, dobranie; w: Stownik tacirisko-polski.
M. Plezia (red.), t. 1, 31.

“A. Knopfler, Die Akkommodation im altchristlichen Missionswesen, Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft 1 (1911) 41—51; J. Thauren, Die Akkommodation im katholischen Heidena-
postolat, Miinster 1926; A. Vith, Das Bild der Weltkirche. Akkommodation und Europdismus
im Wandel der Jahrhunderte und in der neuen Zeit, Hanover 1932; J.P. Steffes, Akkommoda-
tion und Synkretismus als Missionsproblem, Zeitschrift filr Missionswissenschaft 23 (1935) 1—
11; G. Voss, Missionary Accommodation, New York 1946; J. Hofinger, Liturgische Akkom-
modation in dem Missionen, Liturgisches Jahrbuch 4 (1954) 1—20.

7J.M. van Engelen, Tendencje w misjologii dzisiejszej, Communio 10 (1990) 24,

* F. Kollbrunner, Die Akkommodation im Geist der Katholizitit (1919—1959), Neue Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft 28 (1972) 161—184; 264—274.

? Zob. H. Koster, Akkommodation oder Theologie, Theologische Quartalschrift 139 (1959) 257—
269; J. Glazik, Ein sonderbarer Beitrag zum Akommodationsproblem, Zeitschrift fir Mission-
swissenschaft und Religionswissenschaft 44 (1960) 130—131; Th. Ohm, Von der Akkommoda-
tion der Nicht- und Neuchristen, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft
44 (1960) 183—187; Th. Ohm, Akkommodation, w: H. Fries (red.), Handbuch theologischer
Grundbegriffe, Miinchen 1962, 25—30; H. Waldenfels, Thedogische Akkommodation erldutert
an einem Modell, Hochland 58 (1965—66) 189—204; A. Nossol, Aggiornamento czy akomoda-
¢ja teologiczna, Collectanea Theologica 39 (1969) z. 4, 5—13; tenze, Akomodacja w teologii,
EK 1, 241—242; F. Zaplata, Akomodacyjny spér, w: EK I, 5—176.
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wspomnianych wyzej dokumentéw soborowych, ktére oficjalnie uzyja sto-
wa ,,accommodatio”, rozpocznie sie okres ustawicznego pogigbiania zakre-
su treSciowego tego pojecia. W pierwszej kolejnosci bgdzie ono uzywane
w odniesieniu do dziatalnoéci misyjnej Kosciota (zwtaszcza teologii misji),
gdyz wiele rozdziatéw tych dokumentéw poswigcono omawianej sprawie'’,
W okresie posoborowym w duchu przede wszystkim misyjnym funkcjono-
wac bedzie to stowo. Zatem przez akomodacj¢ misyjna nalezy rozumie¢ ,,przy-
stosowanie sposobow przepowiadania stowa Bozego, form liturgii i struk-
tur Kosciota do warunkéw zycia, mentalnosci i specyfiki kultury chrystia-
nizowanych narodéw i plemion™"',

b) adaptacja

Jest pojeciem, ktore rownie wczesnie egzystowato w literaturze teologicznej
co ,,akomodacja” Dlatego obydwa terminy mozna by rozumie¢ jako syno-
nimy, poniewaz stosowano je w tych samych kontekstach znaczeniowych'.
Zatem pojecia adaptacja uzywano rowniez w misjologii dla opisania rdz-
nych aspektow z tej dziedziny. Dopiero od Soboru Watykanskiego II od-
grywa ono szczegolna role w liturgii, cho¢ doktadniej nie jest jeszcze zde-
finiowane'?. Bezposrednim tego powodem bylo uzycie omawianego termi-
nu w Konstytucji o liturgii swigtej Sacrosanctum Concilium (37—40), gdzie
pod tym pojeciem nalezy rozumieé generalny program Kosciota dla odno-
wy, polegajacej na rewizji istniejacych rytéw i dostosowaniu do wymagan
wspotczesnych czaséw'®. Pod wplywem tego dokumentu zagadnienie adaptac;ji

'“Por. K. Miiller, Inkulturacja i akomodacja w dokumentach papieskich, Zeszyty
Misjologiczne 7 (1986) 14 nn.

''F. Zaptata, Akomodacja misyjna, w: EK I, 249,

'2S. Hernandez, Adaptacion missionera en el campo filosdfico y religioso, Miscela-
nea Comillas 19 (1937) 61—106; P Charles, La mystique de |'adaptation, w: Missiolo-
gie, Paris 1939, 201—217; L. de Coninck, Problémes de |'adaptation en apostolat, Tournai-
Paris 1949; L. Buijs, De adaptatione Iuris Canonici et praesertim in missionibus, Stu-
dia missionalia 7 (1953) 241—268; O. Domingues, Theologia adaptationis et praxis
missionaria, w. Scientia missionum ancilla, Nijmegen 1953; Q.A. Kaschmitter, Adap-
tation — an was?, Zeitschrift fur Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 41 (1957)
15—25; S. Hernandez, Adaptacion missionera, Bilbao 1958; Ting Pong Lee-Liquete,
La adaptacién missionera, Burgos 1959; R. Masi, L 'adattamento missionario dottrina-
le, Euntes docete 13 (1960) 226—248; J. Karsten, L'adaptation des symboles religieu-
ses dans les missions, Lumen vitae 22 (1965) 326—334.

3 H.B. Meyer, Adaptation, w: LThK I, 144,

14 A.J. Chupungo, Liturgical Inculturation: Sacramentals, Religiosity and Cateche-
sis, Minnesota 1992, 23—24.
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w liturgii z jeszcze wigkszym zaangazowaniem zostalo podjete przez teolo-
gow, o czym $wiadcza liczne publikacje's.

Stowo adaptacja nie jest jednak terminem antropologicznym. Jak wyni-
ka z tresci Konstytucji o liturgii, odnosi si¢ raczej do kultury i tradycji réznych
narodow. Dlatego tez zaczgto tego typu rozréznienie nazywaé ,adaptacja
kulturowg™'®. Réwnolegle obok istniejacej terminologii stosowano w litur-
gii stowo inkulturacja, nabierajace coraz wigkszego znaczenia i powszech-
niejszego uzycia'” W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ publikacje G. Ar-
buckle'®, ktéry wykazuje, ze z pojeciem adaptacja kojarzy si¢ manipulacja
kulturowa dokonywana przez kolonizatoréw. Dlatego proponuje, aby z te-
ologicznego i liturgicznego stownictwa wymazaé ten termin i zastapié¢ go
nowym, lepszym, ktérym jest inkulturacja. Ten bardziej podkre$la ewan-
geliczne implikacje teologii lokalnych kos$ciotow.

Niezaleznie od takiego postawienia sprawy wielu liturgistow traktuje zamiennie
terminy adaptacja, kulturowa adaptacja oraz inkulturacja. Ze wzgledu na to,
ze semantyka slowa inkulturacja jest ciagle polerowana, mozna by adaptacje
uznac jako generalny program przystosowania, a inkulturacje jako jedna z drog
do jego realizacji'®. W ostatnich latach przewage w liturgii zyskuje jednak stowo
adaptacja, a nie inkulturacja. Potwierdzeniem tego jest chociazby problema-
tyka kongresow liturgicznych, obradujacych w Rzymie w 1990 i 1991 roku,
ktorych tematy brzmialy nastgpujaco: Liturgia i adaptacja oraz Adaptacja
kulturowa liturgii: metody i modele®™.

'* Zob. m.in.: P, Brunner, Liturgical Adaptation of Indigenous Music, Mission Bulletin
9 (1957) 665—672; X. Seumois, L 'adaptation dans le culte, Rome 1957; B. Luykx, Ad-
aptation of Liturgy in the Missions, Mission Bulletin 11 (1959) 786—794; B. Botte, Le
probléeme de !'adaptation de la liturgie, Revue du clergé africain 18 (1963) 307—330.

'© A.J. Chupungo, dz. cyt., 24. Zob. takze dzielo na ten temat tego samego autora:
Cultural Adaptation of the Liturgy, New York 1982, a takze R. Serrano, Towards a Cultural
Adaptation of the Rite of Marriage, Rome 1987.

‘" A.J. Chupungo, A Filipino Attempt at Liturgical Inculturation, Ephemerides litur-
gicae 91, 4—S5 (1977) 379—376; Tenze, Liturgies og the Future: The Process and Me-
thods of Incluturation, New York 1989; T. Berger, The Women'’s Movement as a Litur-
gical Movement: A Form of Inculturation? Studia liturgica 20 (1990) 55—64; P.M. Gy,
The Inculturation of the Christian Liturgy in the West, Studia liturgica 20 (1990) 8—18;
A. Kavanagh, Liturgical Inculturation: Looking to the Future, Studia liturgica 20 (1990)
66—69; A. Stauffer, Inculturation and Church Architecture, Studia liturgica 20 (1990)
70—80.

*®* Inculturation, Not Adaptation: Time to Change Terminology, Worship 60 (1986)
512—520.

' A.J. Chupungo, Liturgical Inculturation, 24—25.

2 Tamze, 25 (przypis 19).



90 KS. NORBERT WIDOK

c) enkulturacja

Uzycie tego terminu w antropologii kulturowej zaproponowat w 1947 roku
M.J. Herskovits, ktdry przez enkulturacje rozumie proces umozliwiajacy
indywidualnej jednostce ludzkiej stanie si¢ czescia wlasnej grupy kulturo-
wej?'. Wprawdzie ten termin nie zostal powszechnie przyjety przez antro-
pologéw, to jednak jego uzycie jest dokumentowane w wielu jezykach?,
Pordwnanie antropologiczne) enkulturacji i misjologicznej inkulturacji mozna
rozwaza¢ jako aplikacj¢ zasady analogii, gdyz jak jednostka ludzka zostaje
wprowadzana we wiasna kulture, tak i Kosciét zostaje umieszczony w da-
nej kulturze. Analogia ta nie wyraza jedynie podobienstwa, ale takze r6z-
nice. W dzialalno$ci misyjnej nie chodzi bowiem o umieszczenie czlowieka
w jego kulturze, lecz o to, by Koscidt stal si¢ czgscia tej kultury. Zatem
pomiedzy stowami inkulturacja (lub akomodacja), a enkulturacja naste-
puje przesuni¢cie znaczenia. Zasadnicza réznica migdzy enkulturacja i in-
kulturacja tkwi przede wszystkim w tym, ze indywidualna jednostka nie
posiadajaca jeszcze kultury nabywa ja w procesie enkulturacji, podczas gdy
Kosciot nie bedac zwiazany z zadna partykularng kulturg nie wejdzie do
niej, dopdki nie polaczy si¢ z jej pewnymi elementami®.

d) akulturacja

Funkcjonuje jako termin techniczny w antropologii kulturowej oraz
w naukach spotecznych. Oznacza proces przemian kulturowych, jaki doko-
nuje si¢ w jednostkach lub grupach spotecznych w wyniku bezposrednich
kontaktow migdzy nimi, z zachowaniem cech kultury rodzimej. Akultura-
cja moze tez oznacza¢ przekazywanie kultury z pokolenia na pokolenie, przyj-
mowanie jej przez jednostke lub grupe pierwiastkow kulturowych na dro-
dze styczno$ci z grupa bardziej cywilizowana, a takze procesy przekazy-
wania kultury religijnej**. Stowo akulturacja, poczawszy od lat 1925—1930,
zostalo wprowadzone w studia antropologiczne i etnologiczne kregu jezyka
angielskiego. Pelna i oficjalna definicj¢ tego pojecia podato dopiero w 1935
roku Amerykanskie Stowarzyszenie Badan Socjologicznych?. Definicja ta

21 Cyt. za A.R. Crolius, Inculturazione della fede: la problematica attuale, w: B. Genero,
(red.), Inculturazione della fede, Napoli 1981, 17.

2 Tamze, 17.

2 A.R. Crollius, What Is So New about Inculturation?, w: What Is New about Incul-
turation, Rome 1991, 5 nn (seria: /nculturation. Working Papers on Living Faith and
Cultures nr 5).

¥ S. Pawlaczek, Akulturacja, w: EK I, 283.

23 A.R. Crolius, What Is So New, 4 (przpis 9).
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zostala przyjeta jednak z pewnymi zastrzezeniami. Ze wzgledu na wieloa-
spektowos¢ zjawiska akulturacji spojrzenie na niektore jej elementy wyma-
ga nieustannej aktualizacji®.

Natomiast jako wyrazenie misjologiczne, podkreslajace role Radosnej
Nowiny w przetwarzaniu danej kultury, zastosowal go w 1953 roku
P. Charles*’. Znalazt on nast¢pcow. Za uzywaniem tego stowa w misjolo-
gii optuje tez P. Rossano. Jest Swiadom tego, ze Sobor Watykanski II ani
razu nie zastosowal terminu akulturacja w swych dokumentach. Jednak
w wypowiedziach dotyczacych rozlicznych aspektéw niesienia Ewangelii roz-
nym kulturom Rossano unika stosowania ewentualnych synoniméw, prefe-
rujac jedynie ten termin?.

Akulturacje jako fenomen socjokulturowy mozna rozumie¢ jako potaczenie
trzech czynnikéw: umieszczenie obok siebie dwoch kultur, dynamizm wza-
jemnego oddzialywania i brak wzajemnej asymilacji*®. W sposéb krytycz-
ny do zjawiska akulturacji ustosunkowat si¢ A.R. Crollius. Stwierdza on,
ze relacja pomig¢dzy Kosciotem a dana kultura nie jest tym samym co kon-
takt migedzy kulturami. Kosciél w swej naturze misyjnej nie jest powiazany
z zadna konkretng forma kultury. Nie moze by¢é mowy zatem o jakims ro-
dzaju kontaktu, lecz o doglebnym wejsciu w kulturg, poprzez co Kosciot
staje si¢ czgscia danej spotecznosci’®. Tego samego zdania jest S.M. José,
ktory w wyniku przeprowadzonych przez siebie analiz doszed} do wniosku,
ze bardziej odpowiednim terminem oddajacym adekwatniej czgsto bardzo
skomplikowang rzeczywisto$¢ kontaktu Kosciota z r6znymi kulturami jest
stowo inkulturacja®'.

e) indygenizacja

Wymienione pojegcie zostato zaproponowane przez grupg¢ biskupow
afrykanskich w auli synodalnej w 1974 roku*>. Wracano do niego na in-
nych synodach dotyczacych ewangelizacji narodéw. Na jednym z nich (1976 r.)
biskup z Kenii aprobujac ten termin oraz pragnac wskazaé na wezsze jego
pole semantyczne mowit o afrykanizacji chrzescijanstwa. Stowo indyge-

% S. Pawlaczek, Akulturacja, w: EK 1, 283—284.

" Missiologie et acculturation, Nouvelle revue théologique 75 (1953) 15—32.

2 P. Rossano, Acculturazione del Vangelo, Roma 1975, 3—I15.

» A.J. Chupungco, Liturgical Inculturation, 27. Swoje rozwazania opiera na stwier-
dzeniach swoich poprzednikéw, a wyniki ich badan stosuje do liturgii.

Y A.R. Crollius, What Is So New, 4.

' S.M. José, Missione e cultura, Roma 1986, 21 nn (zob. zwlaszcza paragraf pt. In-
culturazione o acculturazione).

% Zob. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi 1974, Roma 1976.
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nizacja zostalo przyjete przez niektérych autoréw, ktérzy mowili nawet
0 ,indygenizacji liturgii lub teologii”®. To wyrazenie w literaturze misyj-
nej nie zadomowilo si¢ na state, poniewaz w wielu jezykach ma ono zabar-
wienie egzotyczne (od tac. indigenus: tubylczy, swojski, rodzimy)**. Indy-
genizacja jest zatem swego rodzaju procesem wewnetrznego wzrostu, umoz-
liwiajacym postep inkulturacji Ewangelii. Dlatego tez inkulturacja powin-
na opierac si¢ o indygenizacj¢, poniewaz chrzescijanie danej kultury naro-
dowej stang si¢ lepszymi glosicielami Ewangelii we wlasnym srodowisku®,

) kontekstualizacja

Termin ten pojawit si¢ w dokumentach Swiatowej Rady Kosciotéw
w Genewie w 1972 roku. Poczatkowo oznaczat edukacje teologiczna w krajach
niezachodnich. Szybko zmienit sie sens tego stowa i zaczeto stosowaé go
w odniesieniu do réznych aspektdéw zycia misyjnego Kosciota. Kontekstua-
lizacji nie nalezy mylié z kontekstualizmem?®®. W rozumieniu misjologicz-
nym kontekstualizacja wyraza potrzebe Kosciola, by stawat si¢ on coraz
bardziej dostosowany do wymogdow wspotczesnych spotecznosci. Rézne $ro-
dowiska wraz z uzaleznieniami spoteczno-cywilizacyjnymi, w ktérych Ko-
$ciot zyje i dziala, sa kontekstami majacymi niezaprzeczalny wplyw na jego
teologie, zycie sakramentalne i dziatalno$¢ misyjna. Tak pojety kontekst
zostal zdominowany przez réznego rodzaju wplywy polityczne, ekonomiczne
i wolnosciowe. W tej sytuacji stowo kontekstualizacja jest uzywane na
oznaczenie wysitkow zmierzajacych do wyzwolenia. Wyjasnia to, dlaczego
termin ten zdobyl popularnos¢ w krajach, gdzie gteboko swe korzenie za-
puscita teologia wyzwolenia. Kontekstualizacja wzywa do natychmiastowego
i zdecydowanego dziatania. Zwlaszcza Kos$ciét nie powinien izolowacd sig
od aktualnego kontekstu ludzkiego zycia. Zobligowany jest do przejrzenia
wtasnych instytucji socjalnych w kontekscie ludzkich dazen w kierunku
wolnosci i postepu®’. Kontekstualizacja jest polaczona z profetyczna rolg
chrzescijanstwa®®. Stusznie tez stwierdzono, ze kontekstualizacja jest czg-
scig procesu inkulturacji®®

" Zob. G.J. Lopez, Indigenizacién de la teologia, Estudios de Misionologia 3 (1978)
99—123,

¥ S.M. José, dz. cyt., 20.

“H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIIl do Jana Pawia II, ttum. z franc.
L. Kaminska, Warszawa 1990, 205.

% A.R. Crollius, What Is So New, 3 (przypis 7).

37 A.J. Chupungco, Liturgical Inculturation, 19—21.

% Tamze, 21; cyt. za P. Hiebert, Critical Contextualization, Missiology 12 (1984) 287—296.

¥ Tamze, 21, cyt. za A. Stauffer, Inculturation and Church Architecture, Studia li-
turgica 20 (1990) 70—80. Na temat kontekstualizacji zobacz jeszcze m.in.: F.R. Kin-
sler, Mission and Context.The Current Debate about Contextualization, Evangelical Mission
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g) inkulturacja

To termin, ktéry w ostatnich latach bardzo czgsto i chetnie stosowany
jest przez wielu teologdw. Nalezy jednak wspomnie¢, ze tym stowem po-
stugiwano si¢ juz w latach trzydziestych naszego wieku. Pewne zdziwienie
budzi wigc fakt, ze Sobér Watykanski II nie stosowal go, zwazywszy na
jego zainteresowanie dotyczace spotkania Kosciola i kultur. Dopiero po-
szukiwania posoborowe przyczynily si¢ do upowszechnienia tego stowa*.
Czesto wyrazenie to bylo uzywane podczas obrad synodalnych na temat
katechezy w 1977 roku. Natomiast pierwszym dokumentem oficjalnym
Kosciota, w ktérym pojawia si¢ forma inculturatio, jest Oredzie Biskupow
do Ludu Bozego tegoz Synodu*'. W ten sposéb termin inkulturacja jako
neologizm zostal wprowadzony do oficjalnego jezyka Kosciota.

Za pontyfikatu Jana Pawla II omawiane tu pojecie zdobyto pozycje uprzy-
wilejowana, zwlaszcza w przeméwieniach i dokumentach papieskich doty-
czacych ewangelizacji w obecnych czasach. Po raz pierwszy postuzyl si¢
on terminem inkulturacja, a takze akulturacja, przemawiajac 26 kwietnia
1979 roku do cztonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej*2. W swojej wypowie-
dzi jako pierwszy z papiezy stwierdza, ze termin ten bg¢dac neologizmem
bardzo dobrze wyraza ,,jeden z elementow wielkiej Tajemnicy Wcielenia”
Wprawdzie ta wzmianka nie wnosi nowych aspektéw, to jednak wskazuje
na docenienie znaczenia tego stowa przez Papieza®. W przygotowanej przez
siebie Adhortacji Apostolskiej Catechesi Tradendae, podejmujacej wnioski
wspomnianego Synodu z 1977 roku, wstepnie juz przygotowane przez Paw-
ta VI i Jana Pawtia I, Jan Pawel II wraca mysla do swego przemdwienia
skierowanego do cztonkéw Komisji Biblijnej, uzywajac powtornie tych sa-
mych terminéw**. Dostrzezenie tego okreslenia, jego akceptacja i1 bardzo
czeste stosowanie przez najwyzszy autorytet Kosciota sprawito, ze zaro6w-

Quartely 14 (1978) z. 1; L. Luzbetak, Signs of Progress in Contextual Theology, Ver-
bum SVD 22 (1981) 39—S57; R. Costa, One Faith, Many Cultures: Inculturation, Indi-
genization and Contextualization, New York 1988; D. Hesselgrave, E. Rommen, Con-
textualization. Meanings, Methods and Models, Grand Rapids 1989.

“ H. Carrier, dz. cyt.,, 169. W tym okresie uzywanie stowa inkulturacja zaczg¢li wpro-
wadzaé delegaci w czasie obrad 32 Kapituly Generalnej Zakonu Jezuitéw w 1975 roku, o
czym wspomina jezuita A.R. Crollius, What Is So New, 2.

“ Tlumaczenie polskie zob. Oredzie Synodu do Ludu Bozego, Zycie i My$l 28 (1978)
z. 2, 204.

2AAS 71 (1979) 607.

K. Miiller, Inkulturacja i akomodacja w dokumentach papieskich, Zeszyty Misjolo-
giczne ATK 7 (1986) 15.

*Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Catechesi Tradendae, nr 53; AAS 71 (1979)
1320.
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no samo stowo inkulturacja jak i proces inkulturacji zwiazany z ewangeli-
zacja w dzisiejszym S$wiecie sa przedmiotem nieustajacych studiOw na ca-
tym $wiecie, o czym byta mowa na wstepie niniejszego artykuhu.

Warto przytoczyé przynajmniej niektére sformulowania Ojca Swietego
na temat inkulturacji:

1. ,,Inkulturacja to wcielenie Ewangelii w rodzime kultury oraz wprowa-
dzenie tych kultur w zycie Kosciota”™,

2. ,,Prowadzac dziatalno$é misyjna wérod narodow, Kosciot spotyka rézne
kultury i zostaje wciagniety w proces inkulturacji. [...] Proces wlaczania
Kosciota w kultury narodéw wymaga diugiego czasu: nie chodzi tu o do-
stosowanie czysto zewnetrzne, gdyz inkulturacja oznacza wewngtrzne prze-
ksztalcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracj¢ w chrze-
$cijanstwie i zakorzenienie chrzescijanstwa w réznych kulturach. Jest to zatem
proces gleboki i calosciowy, ktory dotyczy zaréwno orgdzia chrzescijan-
skiego, jak tez refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. [...] Ze swej strony
przez inkulturacj¢ Kosciot staje si¢ bardziej zrozumialym znakiem tego, czym
jest, i coraz odpowiedniejszym narzg¢dziem misji. Sam Kosciél powszechny
przez inkulturacj¢ Kosciotow lokalnych wzbogaca si¢ o formy wyrazu
i wartosci w réznych dziedzinach zycia chrzescijanskiego, takich jak ewan-
gelizacja, kult, teologia, dzieta milosierdzia; poznaje i1 wyraza jeszcze le-
piej tajemnice Chrystusa, a jednoczesnie jest pobudzany do statej odnowy”.

Powyzsza wypowiedz Ojca Swietego zacytowana z encykliki na temat
postania misyjnego stanowi swego rodzaju podsumowanie jego refleksji
czynionych wielokrotnie przy réznych okazjach. Encyklika ta, podpisana
w trzynastym roku pontyfikatu Jana Pawtla I, jest jakby zwienczeniem jego
dziatalnosci na tym polu, ktéra przejawia si¢ gléwnie bardzo czgstym pod-
kreslaniem potrzeby inkulturacji, zwlaszcza w Kosciotach lokalnych. Wska-
zang przez niego koncepcj¢ ewangelizacji podjeto w réznych czesciach swiata
wielkie grono teologéw, przede wszystkim misjologéw. Z duzym rozmachem
uczynit to Papieski Uniwersytet Gregorianski w Rzymie, inicjujac wyda-
wanie serii pt. Inculturation. Working Papers on Living Faith and Cultu-
res, ktorej redaktorem jest A.R. Crollius*’

** Jan Pawet 11, Encyklika Slavorum Apostoli, nr 20, Poznan 1985; AAS 77 (1985) 801.

% Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, nr 52, Watykan 1990; AAS 82 (1991)
299—300.

Y7'W latach 1982-1991 ukazato si¢ 13 toméw. W przewazajacej czg¢sci sq to zbiory kil-
ku artykutéw: 1. Inculturation and the Challenges of Modernity, 1982, s. XI1+63; II. On
Being Church in a Modern Society, 1983, s. IX+87; Ill. Bible and Inculturation, 1983, s.
XI11+125; IV L’Inculturation et la Sagesse des Nations, 1984, s. 1X+52: V What Is So
New about Inculturation, 1984, s. X1+54; VI. Islam and Culture, 1984, s. X+41; VII.
Building the Church in Pluricultural Asia, 1986, s. X+174; VIII. Creative Inculturation
and the Unity of Faith, 1986, s. X11+76; IX. Effective Inculturation and Ethic Identity,
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Z powyzszego wynika, ze pojecie inkulturacja trudno zdefiniowaé za
pomoca krotkiego stwierdzenia. Wieloaspektowa i ztozona rzeczywistosé
omawianego procesu wymaga osobnego potraktowania. W dalszych ciagu
artykutu uwaga zostanie skupiona na gldéwnych zatozeniach inkulturacji.

Pryncypia

Przed wskazaniem zasadniczych podstaw procesu inkulturacyjnego we
wspolczesnym oddziatywaniu misyjnym, nalezy zadaé sobie pytanie, co
sktonito wspétczesnych teologéw, nie pomijajac przy tym Ojca Swietego
Jana Pawtla II, do zdecydowanego opowiedzenia si¢ za taka wtasnie kon-
cepcja ewangelizacyjna, tj. inkulturacja.

a) wspotczesnos¢ i jej uwarunkowania

Odpowiedzi na sformutowane wyzej pytanie trzeba szuka¢ migdzy inny-
mi w publikacjach opisujacych oblicze wspdlczesnego swiata: jego polityczne
i ekonomiczne nosniki, wzajemna zaleznos¢ wsrod ludzi, zatozenia nowo-
czesnych koncepcji cztowieka, rodzace si¢ nowe struktury spoteczne kobiet
i m¢zczyzn. Sa to podstawowe znamiona wspotczesnosci, ktérych nie wol-
no pomina¢ w wysitkach ewangelizacyjnych.

W powyzszym kontekscie t¢ problematyke w sposdb syntetyczny ujat
M. de Carvalho Azevedo*®. Z punktu widzenia antropologii kulturowej do-
strzega on trzy gldwne, strukturalne aspekty wspotczesnosci i ich konse-
kwencje.

1. Pierwszy z nich ma na wzgledzie wymiar technologiczny. Przez tech-
nologie rozumie si¢ zdolno$¢ udoskonalania pracy za pomoca narzedzi
wytworczych. Inaczej mowiac, technologia obejmuje ogot srodkow, ktore
zwigkszaja sprawnos¢ ludzkiej dziatalnosci.

W obecnych czasach notuje si¢ nowy, bardziej kreatywny rodzaj techno-
logii. Sposrod wielu jej postaci nalezy wyr6znié dwie, ktére wpltywaja na
ludzkos¢ i w ostatecznosci na proces inkulturacji. Pierwsza dotyczy wza-
jemnego zwiazku pomiedzy zewng¢trzng instrumentalna natura technologii
w danej kulturze a uksztattowaniem si¢ indywidualnej i spotecznej swiado-

1987, s. X11+128; X. Cultural Change and Liberation in a Christian Perspective, 1987,
s. XI1+64; XI. Faith and Culture. The Role of the Catholic University, 1989, s. XI1+148,;
XIl. Evangelisation in the South African Context, 1991, s. XIV+118; XIII. Roots of Ac-
ceptance: The Intercultural Communication of Religious Meanings, 1991, s. VIII+188.

® Inculturation and the Challenges of Modernity, (seria: Inculturation..., nr 1), Rome 1982.
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mosci w tej samej kulturze. Fundamentalna bowiem zasada kazdej techno-
logii jest to, ze wplywa ona bezposrednio lub posrednio na prawdziwy stan
ludzkiej wiedzy. Najbardziej ewidentna role odgrywa tu komunikacja: od
tradycyjnego zapisu do elektronicznych pomystéw. Jednostka ludzka nie tylko
wybiera dany instrument, ale takze przeksztatca stan swojej wiedzy. Im
bardziej dana spoteczno$é wciagana jest w proces modernizacji, tym bar-
dziej przyspiesza ona poznanie wspolczesnej technologii. Jest to istotny czynnik
w spotecznosciach prymitywnych Trzeciego Swiata. Jesli wszelkie procesy
kulturowe i instytucje edukacyjne, komunikacyjne i administracyjne nie sa
bezposrednio wiaczane w technologiczng produkcje, nigdy nie stang sie
efektywnymi nosnikami nowych znaczen i wartosci. Technologia wigc moze
humanizowaé¢ badz dehumanizowacé, poniewaz rozwoj technologiczny zaktada
glebokie przeksztalcenie indywidualnej i spotecznej swiadomosci.

Wymienia si¢ trzy aspekty omawianego problemu, ktore wiaza sig
w rozmaity sposob z technologicznymi wyzwaniami i sa decydujace dla in-
kulturacji:

— komunikacja: jest to kwestia jezyka uzywanego przez ksi¢zy, zakon-
nikéw i katechetéw, ktéry zdominowany jest przez kategorie literackie, fi-
lozoficzne i teologiczne. Jesli glosiciele Ewangelii nie beda zaznajomieni
z kategoriami umystowymi ludzi przesiaknigtych technologia, ich jezyk moze
doprowadzi¢ do funkcjonalnego uksztaltowania jednostkowej lub spotecz-
nej Swiadomosci, a religia stanie si¢ oddzielna domena osobistego i spo-
lecznego zycia z dobrze okreslonymi obowiazkami;

— edukacja koscielna: rozpatrywana jest w ramach wspotczesnej eduka-
cji bazujacej na metodach nukowych. Nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, co
uczynic, aby stata si¢ efektywnym instrumentem dialogu miedzy chrzesci-
janskim przestaniem a kulturowo-naukowym otoczeniem;

— koscielny proces decydowania: w kontekscie trudnych i skompliko-
wanych sytuacji w krajach rozwinigtych i rozwijajacych si¢ chodzi o to,
Jak raczej nieprzygotowany Kosciét ma postgpowac z wysoko technologicznie
rozwinigta siecig czgstego manipulowania informacja, ktora nieustannie zasila
swiatowe centra decydowania.

Natomiast druga posta¢ technologii to catkowicie nowoczesny jej aspekt,
koncentrujacy si¢ na ludzkim bycie jako obiekcie badan zwanych ogdlnie
biotechnologia. Naukowo-technologiczne metody eksperymentalne siegaja
do najglebszych warstw ludzkiego zycia. W tej materii Kosciét pojety jako
catos$¢ nie posiada ani wystarczajacych informacji na ten temat, ani do-
ktadnego planu przepowiadania o tym. W obecnych czasach dziedzina bio-
medycyny i biotechnologii jest jednym z najwigkszych wyzwan, ktore za-
wiera trzy najwazniejsze aspekty: osobista tozsamos$¢ i warto$é, osobista
wolnos$¢ i odpowiedzialnosé oraz fizyczna i seksualna integralnosé. W kon-
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tekscie inkulturacji wymaga to od Kosciota nie tyle obrony tradycyjnej
postawy, ile krytycznego jak i pozytywnego otwarcia si¢ na naukowe pro-
cesy. Rzecza konieczng bytoby wprowadzenie Scistej wspotpracy teologow
z osrodkami naukowymi. Z pewnoscia jest to decydujace wyzwanie dla
konsekwentnej ewangelizacji*.

2. Drugi aspekt wspotczesnosci ma wymiar socjalno-polityczny. Charak-
terystyczna jego cecha jest Swiadomosé aktywnej roli w swiecie na pozio-
mie jednostki i spoteczenstwa. Na wielu ptaszczyznach ludzkiego zycia, gdzie
czesto dominuje los i1 przeznaczenie, owa rola zasadza si¢ na mozliwosci
dokonywania wyboréw, przede wszystkim w odniesieniu do przysziosci.
Nastepstwem tego typu wybordw jest strukturalna niesprawiedliwosé¢, be-
daca wyzwaniem dla swiata i Kosciota. Podziat srodkéw materialnych nie
prowadzi do jednosci i wspolnoty, lecz do alienacji i dominacji. Natomiast
przeksztalcenia ekonomiczne i demograficzne przemieszczenia czg¢sto wplywaja
na polityczne uwarunkowania. Na styku politycznych celow i wielkiej roz-
nicy ekonomicznej (zwlaszcza w krajach Trzeciego Swiata) powstaje krai-
na glebokiej niesprawiedliwosci, zas u ludzi nieustannie wzrasta §wiado-
mos¢ tej strukturalnej niesprawiedliwosci. Osobna kwestia jest wplyw in-
dywidualistycznych inspiracji kapitalizmu.

W takiej sytuacji Kosciot nie moze by¢ bezczynny. Im bardziej uswiado-
mi sobie konsekwencje opisanej wyzej niesprawiedliwosci, tym bardzie]
zrozumie rzeczywiste potrzeby ludzi. Jest to wyzwanie zmierzajace do kon-
frontacji roznych wartosci i osiagnigcia humanitarnych zasad w $wiecie.
Istota sprawy polega na tym, w jaki sposéb to uzyska¢ przy nieodwolal-
nych zmianach i nowych przestankach wspdlczesnosci. W wielu dyskusjach
na temat spolecznej roli Kosciota unika si¢ kwestii zaangazowania politycz-
nego, poniewaz jest to rozumiane jako uczestnictwo w politycznych stron-
nictwach. Stad Kosciotl nie moze zajmowacé postawy dominacji w swiecie,
zas niesprawiedliwos¢ powinien zwalcza€ u jej korzeni, ktore tkwia w ludzkich
sercach, poprzez ksztattowanie postaw 1 przyzwyczajen, dostrzeganie kon-
kretnych celow we wspdlnotach, umiejetne rozréznianie rozmaitych oko-
licznosci zycia. Jest to zadanie natozone zaréwno indywidualnej osobie, jak
i chrzescijanskim wspélnotom?*.

3. Trzecim aspektem wspolczesnosci jest sekularyzacja. Rozwijajaca si¢
wiedza wytworzyla t¢ typowo nowoczesng postawe, ktora elementy natury
i zagadnienia immanencji oraz transcendencji probuje rozwiaza¢ racjonal-
nymi wyjasnieniami. Ich rozprzestrzenianie poprzez mass-media i droga

¥ Tamze, 30—37.
' Tamze, 38—45.
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edukacji wytworzylo przy tym inne znami¢ wspétczesnosci, a mianowicie
socjo-kulturowy pluralizm.

Trzeba sobie uswiadomié, ze sekularyzacja jest jednym z najbardziej
naglacych wyzwan wspdlczesnosci dla procesu inkulturacji. Stanowi ona
bowiem wielkie zagrozenie dla wiary i religijnego do§wiadczenia. Jej esen-
cjalnym komponentem jest racjonalizacja, ktéra pod wieloma postaciami
obecna jest we wspolczesnym zyciu. Nastepstwem za$ tego sa ideologie,
bedace typowo $wieckimi zjawiskami wspdtczesnosci. Sa one swego rodzaju
racjonalnymi systemami proceséw i poje¢ umystowych stuzacymi intere-
som lub celom danej grupy.

Ideologiczny wymiar obecnych czaséw przynagla proces inkulturacji
w dwojaki sposob. Po pierwsze, nalezy widzie¢ Kosciot jako instytucje, ktora
wypracowuje i przekazuje wyczerpujaca doktryn¢ prowadzaca do praktyki
wiary, i ktora jest kompetentna w konfrontacjach z ideologicznymi pogla-
dami $wiata. Po drugie, Kosciot powinien rozwina¢ krytyczna §wiadomos¢,
ktora pozwoli mu nieustannie dostosowywacé nowe idee poprzez szybki ich
wybor i wprowadzaé je w praktyke na poziomie réznych kultur. Konse-
kwencjg takich wymogdw jest potrzeba Scistej wspdtpracy duchowienstwa
i laikatu w ramach Kosciota. Bez ich aktywnego i krytycznego wspoétdzia-
fania oredzie chrzescijanskie bedzie mocno zredukowane. Zatem $wiadoma
i odpowiedzialna integracja wszystkich w ramach Kosciota jest decyduja-
cym i rzeczywistym wyzwaniem do inkulturacji.

Z drugiej strony rzecz ujmujac, sekularyzacja moze staé¢ si¢ sposobem
oczyszczenia religii i wiary. Niezaleznie jednak od tego, inkulturacja wy-
daje si¢ by¢ jedyna szansa dla Kosciota, by wejs¢ na droge dialogu ze
wspolczesnoscia®'.

b) kultura

W dzialalnosci ewangelizacyjnej decydowanie si¢ na inkulturacje zakta-
da rozumienie istoty kultury, co zreszta wynika z samego stowa inkultura-
cja. Zagadnienie kultury jest przedmiotem rozwazan teologéw, historykéow,
filozoféw, antropologdéw i socjologow. Nie zawsze ich wyniki badan sa zbiezne,
poniewaz zalezg od poszczegdlnych dyscyplin. Dla niniejszych potrzeb be-
dzie zatem chodzito o interdyscyplinarne znaczenie terminu kultura. Powstanie
ono jakby z polaczenia réznych definicji kultury.

Wedlug socjologdw kulturg jest to wszystko, co ze strony samego czto-
wieka decyduje o catoksztalcie zycia spotecznego poszczegdlnych zbioro-
wosci ludzkich. W tym spojrzeniu uwidacznia si¢ fragmentarycznosé uje-

' Tamze, 46—52.
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cia, poniewaz spoglada sie na cztowieka i na wszelkg jego dziatalno$é¢ pod
katem spolecznych, srodowiskowych relacji i zaleznosci’?. Cztowiek jed-
nak z samej swej natury nastawiony jest przede wszystkim na zycie osobo-
we. Ranga osoby okreslona jest przez duchowy charakter ludzkiej duszy
wyrazajacy si¢ w poznaniu intelektualnym. Cokolwiek wigc jest przejawem
duchowosci ludzkiej, ma znamiona ,kulturowe” Czyn, ktory zrodzit si¢
w kregu zycia duchowego, ma prawo by¢ zaliczany do kultury. Takie ro-
zumienie podsuwa realistyczna filozofia bytu®:.

Koncepcja kultury w sensie etnologicznym proponuje nastepujace jej
okreslenie: jest to calo$é, na ktéra skiadaja sie wiedza, wierzenia, sztuka,
moralnos¢, prawo, zwyczaje i inne zdolnosci nabyte przez cztowieka jako
cztonka danej spotecznosci®. Pod pojeciem kultury nalezy rozumieé takze
wszelkie wytwory dziatalno$ci réoznych grup spofecznych. Jednak kultura
to nie tylko wyliczenie tych wszystkich przejawdéw zycia, poniewaz te ele-
menty nie s3 niezalezne, ale posiadajaq pewna strukture. Kazda bowiem forma
kultury przechodzi przez proces ksztattowania si¢ zdeterminowany przez grupe
spoteczna. Charakter strukturalny kultury pozwala widzieé ja jako funk-
cjonujaca calo$¢ zmierzajaca do integracji roznych jej elementéw w pewien
model. Tak rozumiana kultura ma charakter dynamiczny, to znaczy, jest
on zespolem wartosci, dzigki ktérym jednostka dostosowujac si¢ zdobywa
konieczne srodki na udoskonalanie siebie i otoczenia®>.

Pragnac poda¢ okreslenie kultury nalezatoby postuzy¢ sie definicja, jaka
podat M. de Carvalho Azevedo: ,,kultura to uktad znaczen, wartosci i form,
ktére uwypuklaja zauwazalne fenomeny konkretnej spotecznosci, dostrze-
galne zaré6wno na poziomie spotecznych wytworéw (narzedzia, technika,
zwyczaje, tradycje) jak i bedace no$nikami znakéw, symboli, senséw i kon-
cepcji, ktore swiadomie lub nieswiadomie przechodza z pokolenia na po-
kolenie i sa zatrzymane badz przeksztatcone przez ludzi jako wyraz ich ludzkiej
rzeczywisto$ci”®. Natomiast rezultatem réznego rodzaju wysitkow kultu-

2 A. Rodzinski, Osoba, moralnos¢, kultura, Lublin 1989, 206.

* Tamze, 207.

“'F. Donadio, Filosofia e cultura, Riflessioni propedeutiche al concetto di incultura-
zione (cyt. za E. Tylor, Primitive Society, London 1871), w: B. Genero, dz. cyt., 43.

Y Tamze, 44.

* M. de Carvalho Azevedo, dz. cyt., 10. Autor przytoczonej wyzej definicji w kon-
struowaniu jej oparl si¢ na fachowych analizach znawcéw tej problematyki: M.J.
Herskovits, Man and his Works; the Science of Cultural Anthropology, New York 1952;
A.L. Kroeber, C. Kluckhohn, Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions,
New York 1952; C. Geertz, The Interpretation of Cultures, London 1975; R. Robert-
son, Meaning and Change: Explorations in the Cultural Sociology of Modern Societies,
New York 1978.
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rotworczych jest pewien wspélny styl zycia spotecznego, ktory modelujac
sprawy publiczne danej ponadnarodowej zbiorowosci przechodzi w cywili-
zacj¢. O jej zywotnosci decyduje wewnetrzna, duchowa tre$é okreslajaca
charakter aktualnych instytucji spotecznych. Ich za$ struktura organizacyj-
na jest wyrazem okreslonego pogladu na $wiat, ktéry moze i powinien opiera¢
si¢ na walorach nieprzemijajacych®’.

To ostatnie stwierdzenie przenosi uwage na wymiar religijny kultury,
o ktorym w dotychczasowych jej okresleniach bezposrednio nie bylo mowy.
Wynika to z tego, ze sa socjologowie i antropolodzy, ktorzy ze wzgledow
konfesyjnych nie chca lub nie moga religii zalicza¢ do kultury. Wiadomo
jednak, ze kultura z porzadkiem czysto naturalnym w rzeczywistoSci nie
istnieje. W zwiazku z tym popularyzuje si¢ pojecie kultury religijnej, ktora
nie tyle odnosi si¢ do kultury sakralnej, ile przede wszystkim do podmioto-
wej, wewnetrznej kultury czilowieka i jego dyspozycji intelektualnych.
Mowienie wigc o kulturze nadprzyrodzonej nie jest czyms$ absurdalnym,
poniewaz ma ona nalezne sobie miejsce w rzeczywistosci obiektywnej, a tym
jest dziatalno$¢é Kosciota zmierzajaca m.in. do uszlachetnienia i udoskona-
lenia ludzi. Kultura nie jest pod kazdym wzgledem zupelna, jesli nie jest
aktywnym uczestniczeniem w nadprzyrodzonej wiezi zawiazanej miedzy
Bogiem i ludzkoscig®®.

Nowe spojrzenie na pojmowanie kultury wnidst A.R. Crollius®*. Wycho-
dzi on z zalozenia, ze czlowiek rozumie siebie w swojej samorealizacji
w swiecie. Urzeczywistnia si¢ ona w podwdjny sposob: w relacji cztowieka
do $wiata i w relacji $wiata do czlowieka. Z jednej strony nastepuje oczy-
szczenie czlowieka, z drugiej humanizacja swiata. Czlowiek jest tez przede
wszystkim bytem zyjacym wsrdd ludzi, egzystuje jako czlonek wspolnoty
ludzkiej. Taka sytuacja ustawia cztowieka w relacjach podporzadkowania
i wspoldzialania, ktore obecne sa w spotecznosci ludzkiej. Ta za$ ztozona
jest z réznorodnych jednostek ludzkich, tworzacych réznorodne spoteczen-
stwa. W sposob analogiczny Crollius rozumie koncepcje kultury, w ktdrej
zasadnicza rolg odgrywa réwniez samorealizacja czlowieka w §wiecie i hu-
manizacja swiata, dzigki samorealizacji cztowieka. R6znorodnos¢ kultur nalezy

7 A. Rodzinski, dz. cyt., 208 nn.

*®* Tamze, 209—210.

¥ Inculturation and the Meaning of Culture, w: What Is So New, 33—54 (seria: Incul-
turation..., nr §). W swym artykule autor opisal bardzo interesujaca koncepcj¢ kultury.
Szersze przedstawienie jej tutaj wydaje si¢ by¢ zbedne. Jedynie zostana zasygnalizowane
niektore aspekty tej koncepcji. Bazq i inspiracja do jej utworzenia — jak stwierdza sam
autor (s. 38) — byta ksigzka K. R, Rahnera Geist in Welt, Miinchen 1957. Wiele cie-
kawych my$li na temat omawianej tu problematyki zawart w swojej ksiazce, zwlaszcza
w pierwszych jej rozdziatach H. Carrier, dz. cyt., 15—138.
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rozumie¢ na tej samej zasadzie co roznorodnosé spotecznosci ludzkich. Jest
ona manifestacja obfitosci ludzkiego ducha, a takze bogactwa réznych kultur.
Poprzez kontakt z innymi kulturami cztowiek osiaga glebsze zrozumienie wiasne;j,
i przeciwnie, wlasng kulture otwiera na wartosci innych kultur. Nalezy wigc
dazy¢ do takich kontaktéw, ktorym owocny wynik zapewni jedynie forma dialogu.
Ich celem nie ma by¢ likwidowanie réznorodnosci mysli, lecz pokazanie ich
oryginalnosci. W ten sposéb poprzez dialog mozna ukazaé uniwersalnosé tych
mysli nawet poza granice poszczegdlnych kultur. Jedynie bowiem oryginal-
nos¢ kulturowa jest ,zarazliwa”, a uniwersalno$¢ moze by¢ pojmowana jako
wspolnota odmiennych kultur. Méwiac innymi stowy, koncepcje uniwersalno-
$ci nalezy rozumie¢ jako syntez¢ jednosci i réznorodnosci. Do wzigcia w niej
udziatu zaproszone sa wszystkie kultury. Te, ktore z tego rezygnuja, narazaja
si¢ na ,.kulturowy relatywizm”, czyli na afirmacje wylacznosci swojej kultury
w ramach wiasnego regionu. Jest to historyczny absurd, poniewaz w obecnych
czasach zadna kultura nie moze naby¢ catkowitej izolacji ani jej pragna¢. Je-
dynie w dialogu jedna kultura uczy si¢ nie tylko zrozumie¢ druga, ale takze
zdobywa glebsze zrozumienie same;j siebie. Swiadomos¢ takiego dialogowego
charakteru w kontaktach pomiedzy roznymi kulturami jest rzecza zasadnicza
w procesie inkulturacji.

c¢) inkulturacja w ewangelizacji

Uswiadomiwszy sobie powyzsze stwierdzenia dotyczace oblicza wspotcze-
snego $wiata i jego wyzwan dla Kosciota oraz istoty kultury, mozna przysta-
pi¢ do omoéwienia fenomenu inkulturacji. Punktem wyjscia do rozwazan na
ten temat jest moment spotkania oredzia ewangelicznego z kulturami.

Kontakt pomigdzy wiara a kulturami ukazuje si¢ w zupetnie innej perspek-
tywie od czasu, kiedy we wspotczesnej epoce pojawita si¢ sekularyzacja. Do-
prowadzila ona do desakralizacji ludzkiej egzystencji i odcigcia jej od Swiata
religijnego. Kultura i religia nie stanowily juz nierozdzielnej catosci. Przed
pojawieniem si¢ fali sekularyzacji w dziejach swiata kultury skupiatly si¢ wo-
kot wierzen religijnych, ktore tworzac fundament dla najwyzszych wartosci
nadawaly ostateczny sens jednostkom i calym spotecznosciom®. Ponadto kaz-
da kultura zyje jakas nadzieja, ktéra pozwala jej trwaé. Nadzieja, jaka przy-
nosi chrystianizm, kieruje si¢ rowniez w strone doczesnosci. Trzeba podkre-
§li¢, ze religia nie jest sektorem zycia ludzkiego, lecz jego aspektem®'.

Wobec powyzszego ewangelizacje nalezy pojmowaé¢ w znaczeniu zarow-
no indywidualnym jak i spotecznym. Jezeli bowiem tylko osoby moga na-

H. Carrier, dz. cyt., 143.
¢ A. Rodzinski, dz. cyt., 294.
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wrocié sie, to nalezy uznaé, ze za ich posrednictwem dziatalno$é ewange-
lizacyjna moze siggnac¢ do samego wnetrza kultur. Zachowania indywidu-
alne wywieraja istotny wptyw na wszystkie dzialania spoteczno-politycz-
ne. W kulturach objetych sekularyzacja istnieje dychotomia zachowan. Nalezy
takze dostrzec te wymiary kultury, ktore odnosza si¢ do zbiorowego my-
$lenia i dzialania. Wszystkie elementy stanowiace etos danej kultury trzeba
ocenié w swietle Ewangelii. Ewangelizacji nie nalezy jednak utozsamiaé
z tworzeniem nowej kultury, ani z dazeniem Kos$ciota do dominacji kultu-
ralnej. Pragnac ewangelizowa¢ kultury, misjonarze i katecheci musza w pierw-
szym rzedzie uzna¢ fakt kulturowy za pole swego oddzialywania i rozpo-
znac te elementy kultury, ktére sa podatne na postep etyczny 1 duchowy®?,

Skutecznym sposobem ewangelizowania kultur, jak juz kilkakrotnie stwier-
dzono, jest inkulturacja, ktéra oznacza catoksztatt wysitkéw pozwalajacych
na wnikniecie Dobrej Nowiny w réznorodne srodowiska kulturowe. Inkul-
turacja jako metoda ewangelizacyjna jest jednak rzeczywistoscia bardzo
ztozona i wieloaspektowa. Znawcy tego zagadnienia w swoich interpreta-
cjach wyliczaja rozmaite kryteria i punkty spojrzenia na inkulturacje, co
swiadczy o zasadnosci stosowania te] metody we wspdiczesnej dziatalnosci
ewangelizacyjno-misyjnej.

Wymienia si¢ trzy momenty procesu inkulturacji, ktére sa nastepujacy-
mi po sobie etapami rozwoju lokalnego Kosciota:

— translacja: w pierwszym etapie dochodzi do spotkania Kosciota z nowa
kultura, ktérej prezentuje on swe orgdzie chrzescijanskie. Dokonuje tylko
przeniesienia nowych tresci, a sam pozostaje w cieniu danej kultury. Jest
to proces akulturacji, w ktorym miejscowi chrzescijanie przyjmuja elemen-
ty pochodzace z zewnatrz;

— asymilacja: nastepuje wtedy, gdy duza liczba cztonkow danej spotecz-
nosci przylacza si¢ do Kosciota. Dokonuje si¢ wowczas wieksza jego asy-
milacja do danej kultury. Na tym etapie zaczyna si¢ wlasciwy proces in-
kulturacji, zwiaszcza gdy jej gtownymi rzecznikami sa ci, ktorzy naleza do
miejscowej kultury;

— transformacja: to etap, w ktérym mtody Kosciot sam probuje, poczat-
kowo biernie, a pézZniej bardziej aktywnie, dostosowa¢ si¢ do proponowa-
nych zasad. Dochodzi wtedy do reorientacji wartosci lokalnej kultury, do
jej przetworzenia®®

8 H. Carrier, dz. cyt., 146—155. Zagadnienie ewangelizacji stato si¢ ostatnio chetnie
przez teologéw podejmowanym tematem, zwlaszcza od czasu, kiedy papiez Jan Pawet Il
oglosit tzw. ,Nowa Ewangelizacj¢” W literaturze polskoje¢zycznej bardzo szeroko oméwiona
jest ta problematyka w serii ,,Kolekcja Communio” nr 8: L. Balter i in. (red.). Nowa
Ewangelizacja, Poznan 1993, ss. 374.

*A.R. Crollius, What Is So New, 14.
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Uwaza si¢, ze inkulturacja nie jest zwyktym tylko przystosowaniem, ale
jest procesem dwustronnym, przechodzacym od kultur do chrzescijanstwa
i od chrzeécijanstwa do kultur. Z jednej strony bowiem chrzescijanstwo za-
korzenia si¢ w kulturach, z drugiej za$ wartosci kulturowe sa integrowane
z chrzescijanstwem. Punktem stycznym pomigdzy nimi jest wewngtrzne prze-
tworzenie i odrodzenie kulturowych wartosci. Obydwie drogi, tj. zakorze-
nienia i integracji, sa nawzajem konieczne w procesie inkulturacji. Bez nich
pozostataby ona nad swiadomoscia ludzi, a zapominajac o celu takiego kon-
taktu niechybnie dosztoby do rozdziatu migdzy kulturami. Innymi stowy,
bez przetworzenia kulturowych wartosci i ich integracji ze wspo6lnota ko-
$cielna, zakorzenienie chrzescijanstwa w ramach kultur spowodowatloby roz-
proszenie na wzor wiezy Babel. Inkulturacja jest jednak przejsciem od wiezy
Babel do dnia Zestania Ducha Swigtego. Jest to proces powolny i wymaga
cierpliwo$ci w pracy nad przetwarzaniem i odradzaniem kulturowych war-
tosci w kontakcie z chrzescijanami®,

Na opisany dwustronny proces inkulturacyjny nalezy jeszcze spojrzeé
z innego punktu widzenia. Ot6z glownym adresatem Ewangelii jest czlo-
wiek, a nie kultura ludzka. On jest jej tworca i punktem odniesienia ewan-
gelizacji. Podobnie glosiciel Ewangelii jest czlowiekiem okreslonej kultu-
ry. Zatem proces dwustronnej adaptacji dokonuje si¢ w cztowieku. Na tej
podstawie mozna mowi¢ o dwdch aspektach takiej adaptacji kulturowej:

— aspekt podmiotowy: odnosi si¢ do misjonarza gltoszacego Ewangelig
zwlaszcza wsrdd innych narodow. Jesli pragnie skutecznie przekazywaé Dobra
Nowing, musi on pozna¢ zycie i kulture tych narodéw, ich problemy, men-
talno$¢, stan duchowy, sposéb méwienia 1 mys$lenia, czyli musi zblizy¢ sig
do swoich stuchaczy i zzy¢ sie jak najglebiej z ich kultura dostosowujac
siebie do caloksztattu ich zachowan;

— aspekt przedmiotowy: dotyczy samej Ewangelii. Trzeba sobie uswia-
domié, co moze byé poddane procesowi adaptacji, a co jest niezmienne,
ponadczasowe, uniwersalne. Powszechnie uwaza si¢, ze niezmienna jest istota
Ewangelii, czyli prawdy wiary, natomiast zmienny jest sposob interpreta-
cji i metody jej prezentowania®’,

Inkulturacja, bedaca procesem ztozonym, powinna dokonywac si¢ w sposob
przemyslany z zachowaniem pewnych kryteriow. Wsrdd nich jako funda-
mentalne wyrdzniajg si¢ nastepujace:

“ A.R. Crollius, Inculturation from Babel to Pentecost, w: Creative Inculturation and
the Unity of Faith, dz. cyt., 3—4 (seria: Inculturation..., nr 8).

% A. Lewek, Inkulturacja jako zasada, Zeszyty Misjologiczne ATK 7 81986) 81—83;
zob. réwniez tenze, Problem inkulturacji Ewangelii, Ateneum Kaptanskie 75 (1983), t. 100,
189 n.
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— odrdznienie Ewangelii i kultury: pomigdzy oredziem ewangelicznym
i kulturg istnieje zasadnicza réznica. Wiara w Chrystusa nie jest wytwo-
rem jakiej$ kultury, ale ma swe zrédlo w Objawieniu Bozym. Ponadto wiara
nie moze by¢ utozsamiana z jedna tylko kultura, poniewaz istota org¢dzia
ewangelicznego przewyzsza kazda kulture. Jego niezalezno$¢ w stosunku
do danej kultury opiera si¢ na tajemnicy Wcielenia. Nie nalezy jednak uwaza,
ze miedzy Ewangelia i kulturami istnieje catkowity rozdzwigk. Wowczas
Ewangelia nie mogtaby w zaden sposob przetwarzaé je od wewnatrz;

— ochrona tozsamosci Kosciota: w dziatalnosci ewangelizacyjnej nie mozna
zapomnieé o wielkim bogactwie chrzescijanstwa, jakim jest spuscizna so-
borow, Ojcoéw Kosciota i teologow. Wielowiekowy rozwdj mysli teologicz-
nej majacy swe zrodlo w wierze nalezy do Kosciola powszechnego. Stad
zasada inkulturacji jest takze to, by Kosciot mogt rozwijaé si¢ w kulturach
zgodnie z wlasna natura i tozsamoscia, ktora zaklada jednosé wspdlnoty
wszystkich Ko$ciotow partykularnych;

— jednos¢ i pluralizm: obrona tozsamosci chrzescijanstwa nie sprzeci-
wia si¢ zdrowemu pluralizmowi. Kosciol przyjmuje bez wahania pluralizm,
jesli jest efektem wiernosci i nieustannych poszukiwan na styku Ewangelii
z kulturami. Natomiast jednos¢ nie oznacza jednolitosci. To wzajemne po-
wiazanie doskonale oddaje wyrazenie: ,,pluralizm form w jednosci substancji”
Prawdziwy jest taki pluralizm, ktéry tworzy jednos¢ wspélnoty;

— rozrdznianie i poszukiwanie: to kryterium ma na uwadze konieczno$¢ badan
teologicznych i antropologicznych, aby poglebi¢ nauczanie Kosciota i w ota-
czajacych go kulturach dostrzega¢ elementy, ktore mozna wlaczy¢ w zycie chrze-
scijanskie. Tego typu spojrzenie zaklada zdolno$¢ rozumienia kultur i ich
wrazliwosci na tresci Ewangelii. Nalezy w postawie szacunku odnosié si¢ do
ich zwyczajow, filozofii, nauki, sztuki, dyscypliny, tradycji religijnych. Po-
stawa zyczliwosci i trzezwego rozrdézniania, oparta na solidnych fundamen-
tach rozeznania teologicznego, nie spowoduje zametu w ludzkich umystach,
ale owocnymi spotkaniami wiary z kulturami wzbogaci Kosciét powszechny®.

Podobne zalozenia, ktore leza u podstaw inkulturacji, dostrzega takze
M. Faliszek®” Formutujac je w oparciu o dokumenty soborwe stwierdza:

— Kosciot realizuje swoje zadanie (przywrocenie chwaty Bozej i dopro-
wadzenie czlowieka do zbawienia) w spotecznym $rodowisku, przyswaja-
jac sobie dobre jego obyczaje i wypracowane wartosci;

— Kosci6t wrastajac w nowe spotecznosci powinien z szacunkiem i mi-
toscia traktowac ich cztonkdw, poznaé zycie kulturalne i spoteczne, usza-
nowac obyczaje narodowe i zwyczaje religijne;

% H. Carrier, dz. cyt., 180—192.
7 Moralnosé inkulturacji — inkulturacja moralnosci, zeszyty Misjologiczne ATK 7 (1986)
57—58.
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— Kosciét powinien prowadzi¢ dialog ze Swiatem w ten sposob, aby kazda
kultura mogta sie sta¢ przekaznikiem Bozego Objawienia. Wymaga to od
Kosciota faktycznego wrosnigcia i dostosowania si¢ do réznych kultur;

— Kos$ciét ma by¢ jeden, ale r6znorodny; powszechny, ale i lokalny. Powi-
nien rozrasta¢ si¢, przyjmowac rozmaite oblicza obejmujac rozne ludy i narody.

W sposdb interesujacy formuluje metody inkulturacji A.J. Chupungo®.
Wprawdzie ustawia je w kontekscie inkulturacji liturgicznej, to jednak ze
wzgledu na ich oryginalnos¢ warto je tutaj przytoczyc¢:

— dynamiczna rownoznacznos$¢: polega na zastapieniu jakiego$ elemen-
tu rzymskiej liturgii czyms, co w lokalnej kulturze ma réwnoznaczny sens
i warto$¢. Rezultatem takiej metody jest liturgia, ktora, postugujac si¢ je-
zykiem, rytami i symbolami danej spotecznosci, w sposdb zywy przedsta-
wia dzieta Stworcy i histori¢ zbawienia. Inkulturacja stosujac metod¢ dy-
namicznej rownoznacznosci, zwlaszcza w jezyku liturgii, staje si¢ bardziej
poreczna i przynosi wlasciwe rezultaty. Nalezy jednak przy tym odréznié
teologiczng tres¢ od liturgicznej formy. Jest to konieczny warunek dla wila-
$ciwej aplikacji tej metody;

— kreatywna asymilacja: ta metoda odgrywata znaczaca rol¢ w formo-
waniu si¢ liturgii w okresie patrystycznym. Niemniej jednak moze ona uchodzi¢
za normalna metode inkulturacji liturgicznej. W tym przypadku odnosi sie
ona do oficjalnych ksiag liturgicznych, ttumaczonych na jezyki lub narze-
cza réznych naroddw. Istotna jest tutaj sama czynnos$¢ ttumaczenia, dzigki
ktorej mozliwe jest wcielenie w poszczegdlne obrzedy (pogrzeb, sakrament
malzenstwa, chrztu, Eucharystii) rézne partykularne stowa i symbole cha-
rakterystyczne dla danego jezyka;

— organiczna progresja: zajmuje wazne miejsce w reformach posoboro-
wych, przede wszystkim w pracy nad uzupelnianiem Konstytucji o Liturgii
Swietej. Jest to metoda progresywna, poniewaz wnosi co$ nowego do litur-
gii, oraz organiczna, poniewaz jej wynik speinia warunki zasadniczej in-
tencji dokumentéw liturgicznych. Obecnos¢ luk w oficjalnych dokumentach
pokazuje, ze lokalne Koscioty maja do odegrania znaczacg role w procesie
organicznej progresji. Nalezy ja rozumie¢ jako kontynuacje¢ prac soboro-
wych na poziomie tych Kosciolow. Jesli ta metoda nie wplynie na proces
inkulturacji, wiasciwa liturgia dla poszczegdlnych Kosciotow lokalnych nie
stanie si¢ czyms realnym.

Jak kultura odznacza si¢ pewnym dynamizmem (patrz wyzej), tak row-
niez proces inkulturacji powinien by¢ przeniknigty swoista dynamika, ktora
zwykle rozwija si¢ w trzech fazach:

8 Liturgical Inculturation, 37—51.



106 KS. NORBERT WIDOK

— odréznienie: nie ma polegaé na separacji ani zmieszaniu Ewangelii
i kultur. Ewangelia bowiem nie moze da¢ rozwiazan o charakterze politycznym
i ekonomicznym, ale moze byé zrédtem inspiracji dla polityki i ekonomii.
Pragnie integralnego rozwoju cztowieka,

— zaszczepienie: nie jest utozsamianiem Ewangelii z zastanymi wartoscia-
mi ani redukowaniem. Wymaga wielkiej rownowagi, by nie popas¢ w Klery-
kalizm z jednej strony i w laickos¢ z drugiej. Rzecza konieczna jest roOwniez
to, aby nikogo nie zrani¢ i jednocze$nie uszanowaé wolnos¢ sumienia;

— integrowanie: Ewangelia stanie si¢ wiarygodna, kiedy zostanie wcielona
w zycie jednostki lub spotecznosci. Dazy do zintegrowania tego wszystkiego,
co w kulturach ukazuje si¢ jako dobre. Wartosci pozytywne kazdej kultury
dzigki Ewangelii zostaja zatem przetworzone w integralny humanizm®.

W powyzszych rozwazaniach wielokrotnie pojawily si¢ terminy, ktére
w procesie inkulturacji uwypuklaja jakis jeden jego aspekt. Teolodzy w swoich
publikacjach dosyé czesto inkulturacje¢ dostrzegaja w innej perspektywie
nazywajac ja inkarnacjq™. Jest to pojg¢cie bardzo jasno opisane juz
w dokumentach Soboru Watykanskiego II"'. Natomiast stosowanie go w opisie
fenomenu inkulturacji zaczal rozpowszechniaé papiez Jan Pawet II. M.in.
we wspomnianym wyzej przemowieniu do czlonkéw Komisji Bilblijnej in-
kulturacje ustawia w kontekscie Tajemnicy Wcielenia’.

Jeszcze inny aspekt procesu inkulturacji dostrzega F.E. George. Uwage
zwraca na wymiar wspolnoty, ktorej ze wzgledu na swoje wymogi nie wolno
lekcewazy¢ w dziatalnosci ewangelizacyjnej. Skoro inkulturacja, jak zaznacza,
jest dialogiem majacym miejsce we wspdlnocie, nalezy rozréznié cztery
elementy odgrywajace istotna w niej role:

— rozmowcy: w procesie inkulturacji wiary biora udziat cztery strony:
1) misjonarze gloszacy Dobra Nowing; 2) odbiorcy przepowiadanej Ewan-

©P. Poupard, I/ Vangelo nel cuore delle culture. Nuove frontiere dell’inculturazione,
Roma 1988, 173—175.

®Zob. m.in.: C. Braga, Un problema fondamentale di pastorale liturgica: adattamento
e incarnazione nelle varie culture, Ephemerides liturgicae 89 (1975) 5—39; 1. Omaecheverria,
The Dogma of Incarnation and the Adaptation of the Church to Various Peoples, Omnis
terra 73 (1976) 277—283; A.R. Crollius, Inculturation and Incarnation. On speaking of
the Christian Faith and the Cultures of Humanity, Bulletin (Secretarius pro non Christia-
nis 13 (1978) 134—140; A. Scarin, Chiese locali, incarnazione e missione. Il principio
dell’incarnazione nell 'evangelizzazione secondo il pensiero dell’episcopato africano, Bo-
logna 1981; J. Niewiadmoski, Inkarnation als Inkulturation, w. P. Gordan, Evangelium
und Inkulturation (1492-1992), Stuttgart 1993, 27—49.

"' Zob. np. Dekret Ad gentes, nr 22: ,,ad instar oeconomiae incarnationis”

7 Inkulturacja rozwazana jako inkarnacja uwypukla aspekt teologiczny tego zagadnienia,
ktory wykracza poza granice przyjetych tu zatozen i celéw.

™ Inculturation and Communion, Rome 1987.



INKULTURACJA W SWIETLE NAJNOWSZYCH PUBLIKACII 107

gelii; 3) uniwersalna wspolnota tych, ktorzy juz wierza, b¢daca w histo-
rycznej relacji do poczatkéw Kosciota; 4) Duch Swiety, ktory inspiruje
i prowadzi caty proces;

— tres¢: przedmiotem inkulturacyjnego dialogu jest tresé wiary, widzia-
na w trzech wymiarach: 1) Chrystus jako osoba; 2) Ewangelia jako ore-
dzie; 3) Koscidt jako wspdlnota. Te trzy rzeczywistosci powinny by¢ oso-
bistym doswiadczeniem ewangelizowartych ludzi;

— zasady: nalezy dwie przestrzegaé: 1) dialog musi by¢ prowadzony
w wiernosci historycznemu depozytowi wiary; 2) nie wolno niszczy¢ obe-
cnej, uniwersalnej wspdlnoty wiary;

— wynik: rozmowa dazy do postawionego celu i zaktada osiagnigcie wza-
jemnego zrozumienia, poprzez ktéry rozméwcy odnajda siebie jako wspol-
not¢ zamieszkujaca §wiat, z wszystkimi tego konsekwencjami, zwlaszcza
poszanowaniem jezyka i réznorodnych kultur’.

Wymienione wyzej sposoby interpretacji procesu inkulturacji najczesciej
ujmowane byly przez ich autoréw przez pryzmat konkretnego punktu spoj-
rzenia. Swego rodzaju podsumowanie zasad, kryteridow czy zalozen inkul-
turacji dokonat S.M. José. W pewnej czgsci sa one powtdérzeniem niektorych
juz wymienionych. Wsrod nich podaje nastgpujace: 1) nalezy wyraznie
odrozni¢ wiar¢ od kultury, aby unikna¢ niepotrzebnych tar¢ i napigé wokot
tego procesu; 2) orgdzie ewangeliczne nie moze wyklucza¢ zadnej kultury,
poniewaz jest ono przystosowalne i wyrazalne w kazdym typie kultury ludzkiej;
3) wymagana jest doktadna znajomos$¢ kultur, do ktérych ma byé wcielana
Ewangelia, w celu uniknigcia bledéw z przesztosci; 4) wyraznie zalecana
jest otwartos¢ i akceptacja roznych elementéw i wartosci ludzkich, ducho-
wych i religijnych zawartych w réznych kulturach, bedacych ,,zarodkami
Ewangelii” (Justyn, Apologia I, 46, 1—4); 5) postuluje si¢ dokonywanie
selekcji tresci oredzia ewangelicznego w zaleznosci od zaawansowania na
drodze wiary poszczegdlnych grup kulturowych z uwzglednieniem pewnych
lokalnych determinantdw; 6) nalezy opanowa¢ pokuse redukowania chrze-
$cijanstwa do zwyktego humanizmu, majac zawsze na uwadze charakter trans-
cendentny Chrystusa, Jego zbawczego Stowa i Kosciota; 7) trzeba uwie-
rzy¢ w przeksztatcajaca i odradzajaca moc Ewangelii, ktora nie niszczy kultur;
8) nalezy uwzglednic¢ dziedzictwo patrystyczne, egzegetyczne i teologiczne
Kos$ciota w procesie inkulturacji. Ono nie pogorszy specyfiki i oryginalno-
sci poszczeg6lnych kultur; 9) koniecznym jest unikanie wszelkich przedsie-
wzigl zagrazajacych wspolnocie koscielnej, natomiast Swiadomie nalezy
uczestniczy¢ w ruchu ekumenicznym i dostrzegac¢ takze bract odlaczonych;
10) nie wolno zapominaé o tym, ze dzieto inkulturacji or¢dzia ewangelicz-

" Tamze, 78—82.
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nego wymaga o$wieconej teologii, rozsadku duchowego, wielkiej madrosci
1 roztropnosci. Sa to dary Ducha Swiqtego, ktéry jest glownym sprawcy
ewangelizacji. Wedlug autora tych zasad to jakby dekalog inkulturacji, ktory
powinien wskazywac¢ wlasciwa droge jej realizacji’.

W wielu publikacjach na temat omawianego tu zagadnienia znalez¢ mozna
wiele ciekawych pojeé, sformutowan i okreslen inkulturacji, a takze rézno-
rodnych zasad i kryteriow procesu inkulturacyjnego. Czy zatem mozliwe
jest ulozenie definicji, ktora oddawataby dos$é adekwatnie i calo$ciowo
przebogata zawartos$¢é problemowa inkulturacji? Probe takiej definicji po-
dat A.R. Crollius, ktory formutuje ja w nastepujacy sposéb: ,inkulturacja
jest scaleniem chrzescijanskiego doswiadczenia lokalnego Kosciota z kul-
turg ludzi w taki sposdb, ze to doswiadczenie nie tylko wyraza go za po-
mocg elementdéw tej kultury, ale staje si¢ sita, ktéra ozywia, kieruje i bu-
duje te kulture¢ az do utworzenia nowej jednosci i wspoélnoty, nie tylko
w obrebie danej kultury, lecz takze jako wzbogacenie Kosciota powszech-
nego”’. Autor tej definicji chce podkreslié¢ trzy zasadnicze jej momenty:
1) wlasciwe rozumienie koncepcji kultury, 2) dialogowy charakter relacji
mi¢dzy Kosciotem a dang kultura, 3) centralna rola lokalnego Kosciola
w budowaniu chrzescijanskiej wspolnoty’’

Dokonujac prezentacji publikacji literatury swiatowe;j ostatnich lat, ktore
poswiecone sa procesowi inkulturacji, wybrano tylko te najwazniejsze. Nie
znaczy to jednak, ze s one jedynymi. Ich zaskakujaca wielos¢ swiadczy
0 zywym zainteresowaniu piszacych tym zagadnieniem, a takze o wieloa-
spektowosci omawianej problematyki.

W warunkach zagrozen dzisiejszego $wiata proces inkulturacji jest nie-
zwykle wazny, poniewaz zmierza do przemiany wartosci, zwyczajow i oby-
czajow znamionujacych wszystkie dziedziny zycia, przyczynia si¢ do ich
wzrostu si¢gajacego wyzyn wiary, nadziei i mitosci Chrystusowej. Dlatego
proces ten coraz czgSciej przykuwa uwage teologéw. Pojecie inkulturacji
zawiera w sobie wigcej niz si¢ przyjmuje w ogolnych definicjach. Jest bar-
dzo bogate, ztozone, zawiera liczne przestanki i konsekwencje, jak zadne
inne wyraza $wiadomos¢ Kosciota odnosnie do aktualnej sytuacji $wiata
i swej wlasnej w sprawowaniu najwazniejszego postannictwa — gloszeniu
Dobrej Nowiny. I dlatego tak wazna rzecza dla wspétczesnych teologow
jest to, by nie uczyni¢ z tego pojecia pustego ,,sloganu”, ale staraé si¢ je
zrozumie¢ w calym jego bogactwie znaczeniowym oraz umieé zastosowac
w dziatalnosci duszpasterskie;.

" S.M. José, dz. cyt.,, 101—107.
% A.R. Crollius, What Is So New, 15—16.
7 Tamze, 16—18.
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Pozytywne nastawienie, ciagle zainteresowanie inkulturacja w warunkach
wspoélczesnej ewangelizacji na pewno przyniesie coraz to nowe, tworcze
spojrzenia na omawiany problem. Stad tez niniejszy artykul mial na celu
przyblizenie wazniejszych aspektow tego zagadnienia, a takze zapoznanie
z aktualnym stanem wiedzy na ten interesujacy temat.



