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NASTEPSTWA POLITYCZNYCH PRZEOBRAZEN
W EUROPIE SRODKOWO-WSCHODNIEJ JAKO WYZWANIE
DLA WSPOLCZESNEJ EKUMENII KOSCIELNEJ

I.,Homo sovieticus” jako wyzwanie dla pastoralnej dziatalnosci Kosciotéw. —
I1. Chrzescijanskie Koscioty wobec zagrozen nacjonalizmu. — III. Nowa ewangelizacja jako

wklad Koscioté6w w budowg Europy.

W roku 1989 nastapily dramatyczne przemiany w politycznym i ducho-
wym krajobrazie Europy, co wigcej, dokonal si¢ potezny przetom, ktérego
jeszcze na krétko przedtem nikt nie potrafil przewidzie¢. Specyfika tego
historycznego przetomu jest to, ze dokonuje si¢ on nie przy uzyciu $rod-
kéw militarnych czy politycznych, lecz poprzez erupcje duchowych idea-
tow, ktore spowodowaly erozje fundamentow, na ktorych opieraly sig struktury
dawnej wladzy. Kardynal Ratzinger wskazujac na duchowy, ,,metapolityczny”
aspekt przetomu uwydatnia jego role w oparciu o $miala analogi¢ pomig-
dzy upadkiem muréw dzielacych Europg i upadkiem muréw Jerycha': ,,Ten
material utkany ze spetnienia i odpowiedzialnosci, z daru i zadania, przy-
chodzi mimo woli na mysl, kiedy méwi si¢ o politycznych wydarzeniach
niedalekiej przeszlosci w Europie, nie wolno tu jednak przeprowadzac
w niewlasciwy sposob paraleli pomiedzy wydarzeniami biblijne;j historii zba-
wienia, a wydarzeniami naszej terazniejszosci i przypisywac im falszywe;
sakralnosci. Nam oswieconym ludziom, juz od dawna wydawato si¢ mocno
niewiarygodne to, ze modlaca si¢ procesja i dzwiek trab spowodowaly upadek
murow Jerycha. Teraz jednak sami przezyliSmy, wprawdzie nie to samo,

' J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa. Diagnosen und Prognosen zur Lage von Kir-
che und Welt, (Johannes Verlag Eisiedeln), Freiburg 1991, 59.
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ale w jakis$ sposob cos bardzo podobnego: ideologiczne mury, ktore w nie-
widzialny sposéb dzielity nie tylko Europe, ale i §wiat — przestaly istniec,
runetly. A rungly nie pod naporem oreza, ani tez zapewne nie po prostu na
skutek zanoszonych modtéw, ale na skutek ekspansji ducha, na skutek pro-
cesji odbywanych na rzecz wolnosci, ktdre ostatecznie okazaly si¢ silniej-
sze niz drut kolczasty i beton. Duch udowodnil swoja site; wolnosciowy
dzwigk trab okazatl si¢ silniejszy od murow, ktore miaty tg wolnos¢ wigzié.
I jezeli nawet nie wolno nam nazbyt bezposrednio umieszczaé Boga w tej
grze, to jednak nie da sie zaprzeczy¢, ze wiara w Boga, a przynajmniej pytanie
o Boga mialy niebagatelny wplyw na intonacj¢ owego zwiastujacego wol-
no$¢ dzwigku trab”?. Wypowiedz Kardynata znajduje pelne potwierdzenie
w naszej czesci Europy w zwycig¢stwie, inspirowanego przez Ewangelig, etosu
»Jolidarnosci” Zwyciestwo to stato si¢ mozliwe takze i dlatego, ze ,,Soli-
darnos$¢” znalazta pelna akceptacje i masowe poparcie Kosciota. Kosciot
w Polsce, zwlaszcza w okresie stanu wojennego, stal si¢ schronieniem
i ,,przestrzenia wolnosci” dla elit intelektualnych, dla pisarzy, artystow
i tworcow narodowej kultury. W Kosciele znalezli miejsce ludzie ré6znych
odcieni, takze i ci z lewicy, ktorych partia nie chciata tolerowa¢. Mozna
nawet powiedzieé, ze w tej koscielnej ,,przestrzeni wolnosci” zaistnial bez-
precedensowy klimat swoistego rodzaju ,,$wiatopogladowej ekumenii” Hi-
storyczna ,,Jesien Ludéw” 1989 roku poszerzyta ,,przestrzen wolnosci” na
caly kraj i na caly obszar Srodkowo-Wschodniej Europy. W atmosferze
0golnego entuzjazmu i euforii przystapily postkomunistyczne spoleczenstwa
do nadawania ksztatltow odzyskanej wolnosci, ale bardzo szybko okazato
si¢, ze jest to zadanie niezwykle trudne i skomplikowane, ze podj¢temu
procesowi transformacji towarzyszy caly szereg negatywnych, odbieraja-
cych nadziejg, zjawisk takich np. jak dominacja partykularnych intereséw
ugrupowan politycznych, bezrobocie, afery gospodarcze i korupcja, kurczenie
si¢ zabezpieczen spotecznych, gwaltowne zréznicowania socjalne. Nic wigc
dziwnego, ze w tej sytuacji bardzo szybko zuzyty zostat mobilizujacy efekt
nowej wolnosci, a poczatkowa eufori¢ zastapila polityczna apatia i brak za-
interesowania dla autentycznego procesu demokracji.

Sytuacja ta jest przedmiotem wielkiej troski Kosciota, a postawy ideowe
i moralne, ktore t¢ sytuacje mniej lub wiecej warunkuja stanowia najbardziej
aktualne wyzwanie dla Kosciotéw Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére spro-
staC moga temu wyzwaniu tylko na ptaszczyznie ekumenii. Chodzi tu przede
wszystkim o postawy i zachowania charakterystyczne dla ,,homo sovieticus”,
— dla cztowieka uksztattowanego przez ideologi¢ i praktyke komunizmu (I),
o postawy i zachowania wyrazajace si¢ w tendencjach nacjonalistycznych (II)
i wreszcie o te postawy i zachowania, ktére godza w ideat jednosci Europy,
w jej kulturowe dziedzictwo, ktdre jest dziedzictwem ogolnochrzescijanskim (111).

2 Tamze, 105n.
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I. ,,Homo sovieticus” jako wyzwanie dla pastoralnej dzialalnosci
Kosciolow chrzescijanskich

1. Procesy demokratyzacji podjete po historycznym przetomie 1989
i zwigzane z nim trudnosci ujawnity w calej petni natur¢ fenomenu okre-
slonego mianem ,homo sovieticus” i rodzaj zagrozenia jakie przedstawia
on dla ,,reeuropeizacji” postkomunistycznych spoteczenstw. Aby uniknaé wie-
loznacznosci nalezy tu zaznaczy¢, ze termin ,,homo sovieticus” nie okresla
wlasciwie przynaleznosci narodowej (Rosjanin) czy panstwowej (obywatel
bylego Zwiazku Radzieckiego); termin ,homo sovieticus” wskazuje na ze-
spot cech charakteryzujacych czlowieka ksztaltowanego w procesie ,,sowie-
tyzacji”’, w procesie formowania komunistycznej wizji spoleczenstwa w samym
Zwiazku Radzieckim i w obszarze sowieckiej hegemonii. Na niebezpieczenstwa
zwigzane z totalng ,,sowietyzacja” cztowieka, na gleboko destrukcyjny wplyw
tego procesu na duchowy aspekt ludzkiej osoby zwracali uwage wybitni
dysydenci radzieccy tacy jak Aleksander Solzenicyn, Andrej Sacharow
i Tatjana Goriczewa. W Archipelagu Gulag nazwal np. Solzenicyn ,,s0-
wietyzacje” ,,duchowgq zaraza”, a jej skutki ,rakiem toczacym dusz¢”

Samo okreslenie ,,cztowiek radziecki” — ,,homo sovieticus” pojawilo sie
juz w pierwszych latach bolszewickiej dyktatury i znalez¢ go mozna w pi-
smach ideologa Rewolucji Pazdziernikowej i bliskiego wspoétpracownika
Lenina Gregorija Zinowjewa. Przez to wznio$le brzmiace okreslenie pra-
gnatl Zinowjew dowartosciowaé ideat cztowieka rewolucji, ktoéry zrywa wigzi
taczace go z jego wlasng indywidualnoscia, z rodzing i Kosciotem, z do-
tychczasowa tradycja kulturowa i ktory z calym przekonaniem manifestuje
swojq przynaleznosé do partii i kolektywu, i bez zastrzezen identyfikuje sie
z celami rewolucji. Z okresleniem ,,homo sovieticus” taczono wtedy hasto
»pieriekowka” — | przekuwanie”, (przypominajace niedawna ,,perestrojke”),
a miano wtedy na mysli ,,przekuwanie” tradycyjnego rosyjskiego cztowie-
ka na czlowieka sowieckiego przez wychowanie go w duchu marksistow-
skiej, ateistycznej ideologii’. W praktyce obok ideologicznej indoktrynacji
do metod nader skutecznego ,,przekuwania” nalezat wszechwiadny 1 bru-
talny policyjny terror, totalna infiltracja zycia zawodowego i prywatnego
przez rozbudowana sie¢ szpiegow i konfidentow, i1 wreszcie partyjna drabi-
na awansow i karier.

2. Rezultat tak wilasnie realizowanej ,,pieriekowki” — , przekuwania” opisat,
postugujac sie literacka fikcja, radziecki dysydent — emigrant Aleksander
Zinowiew w ksiazce pt. Homo sovieticus, ktora ukazala sie na Zachodzie

* M. Heller, Maszina i wintiki. Istoria formirowania sowjetskego czielowieka, Lon-
dyn 1985, 10; por. tu réwniez nauk¢ VIII Zjazdu Rosyjskiej Komunistycznej Partii Bol-
szewikéw w 1919 r. (Ateisticzeskoje wospitanije w wysszej szkole, Moskva 1953, 5).
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w 1980 roku. O sobie i swojej ksiazce mowi w stowie odautorskim tak:
»,Ksiazka ta opowiada o cztowieku radzieckim jako nowym typie ludzkim,
0 ,,homo sovieticus”, w skrécie homososie. ~Sam jestem homososem, dlatego
opisuj¢ go w sposdb okrutny i bezlitosny®. A oto jak w ,,Przedmowie” cha-
rakteryzuje samego ,,Homo sovieticus”: ,,Homosos jest istota kolektywistycz-
na... Z tej przyczyny przecigtny homosos odczuwa swa osobowos¢ (wlasng
indywidualno$¢) jedynie jako cztonek kolektywu, nie zas sam w sobie. Ho-
mosos realizuje swe zdolno$ci i pozytkuje swe sity jedynie w ramach ko-
lektywu... Gtownym regulatorem postepowania homosos6w jest konformi-
styczna postawa, ktéra nazywam kalkulacjg socjalng... Ludzie dziatajacy
zgodnie z zasadami kalkulacji socjalnej, najczg$ciej nie zastanawiajg si¢ nad
swym dzialaniem i jego skutkami. Zasady te sa im wszczepiane przez caly
system edukacji i wychowania, przez ideologi¢ i sama praktyke dnia co-
dziennego... Kalkulacja socjalna czyni z homososa osobnika dobrze przy-
gotowanego do wielce nietatwych warunkdw jego egzystencji. Homosos jest
uniwersalny. Gdy trzeba zdolny jest do kazdej podtosci. Pod warunkiem
oczywisécie, ze nie bedzie za to ukarany. Gdy moze, zdolny jest do kazdego
dobrego uczynku, jezeli zostanie wiasciwie oceniony przez kolektyw lub
kierownictwo™?, Juz w tej krétkiej charakterystyce Zinowiewa jawi sig¢ ,,homo
sovieticus” jako tragiczna ,,jednowymiarowa istota” ogolocona z humani-
stycznych wartosci i ideatow®, Zaprzeczenie duchowego wymiaru w natu-
rze czlowieka spowodowato z nieublagalng konsekwencja to, ze ,,homo
sovieticus” utracil §wiadomosé swojej godnosci jako osoby, ze przestal
egzystowac jako konkretny, indywidualny, historyczny czlowiek, a stal sig¢
funkcja bezosobowej masy — kolektywu. Miejsce duchowych wartosci
i humanistycznych ideatéw zajat w $wiatopogladzie ,,homo sovieticus” pe-
wien rodzaj ideologicznej eschatologii roztaczajacej utopijna wizj¢ ziem-
skiej szczgsliwosci dla przysztych pokolen bezklasowego spoteczenstwa. Ten
tragiczny obraz zdegradowanej osoby ludzkiej przywotuje papiez Jan Pa-
wel II w encyklice Centesimus annus, kiedy méwi: ,,Marksizm zapowia-
dal, ze wykorzeni potrzebe Boga z serca czlowieka, ale rzeczywistos$¢ do-

wiodta, ze nie da si¢ tego dokonaé, nie zadajac gwattu ludzkiemu sercu’’.

* A. Zinowjew, Homo sovieticus, Lausanne 1980, 13.

% Tamze, 8n.

¢ J. Tischner, Homo sovieticus, Tygodnik Powszechny 44 (1990) nr 25,1; por takze:
A. Nossol, Der Umbruch in Osteuropa als Herausforderung an die Kirche, w: A. Rau-
scher (Hrsg.), Dic gesellschaftliche Verantwortung der Kirche, Donauwérth 1992, 195n;
M. Mommsen, Nationalismus in Europa (Beck’sche Reihe), Miinchen 1992, 61n: R. Rak,
Die Uberwindung des homo sovieticus. Eine ethisch-pastorale Aufgabe, w: Oberschlesi-
sches Jahrbuch, 8 (1992), 175—198.

7 Centesimus annus, nr 24 i 26.
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3. K. Lehmann, charakteryzujac moralno-duchowy klimat w jakim wy-
padto dziala¢ Kosciotowi w krajach postkomunistycznych, pisze: ,,Kosciot
jest takze i z tego powodu w trudnej sytuacji, poniewaz dopiero teraz tak
naprawd¢ odczuwa dlugofalowe oddzialywanie totalitarnego systemu
w umystach i sercach ludzi. Czg¢sto ulegamy pokusie redukowania wszyst-
kiego do zdyskretowanego modelu gospodarczej polityki komunistycznego
bloku. Zapominamy, ze za nieudolnoscig technicznych i kulturowych inno-
wacji stoi odwrocony, zdeformowany obraz czlowieka.Ulegly przeciez wye-
liminowaniu fundamentalne wymiary bytu ludzkiego: tesknota za wolno-
$cia, pragnienie prawdy, kreatywnos¢, smak swobody. Niezwykto$¢ wyzwo-
lenia polega na tym, ze czlowiek — jako jednostka i jako spotecznos¢ —
kierujac si¢ swoimi nadziejami i pragnieniami postawil na swoim wbrew
systemowi, ktory wydawal si¢ by¢ doskonaly 1 nieprzezwycigzalny. Ale takze
i ci, ktérzy wytrzymali presj¢ systemu ulegli skazeniu i nadwatleniu. Tam,
gdzie przez dziesigciolecia bylo si¢ trzymanym na uwiezi, trudno jest zmo-
bilizowaé na poczekaniu inwencj¢ i tworcza fantazje. Dla kogos, kto nigdy
nie mogt wybieraé pomi¢dzy roznymi mozliwosciami, podejmowanie decy-
zji musi by¢ teraz bolesne™®.

Jeszcze bardziej dramatycznie przedstawia ten ,krajobraz po bitwie” al-
banski pisarz Jsmail Kadave, kiedy nazywa zsowietyzowanych ludzi ,rui-
nami dyktatury” i twierdzi, ze ,,trzeba niezwyklego wysitku, by t¢ sytuacje
uzdrowié, by przywrdci¢ moralne zdrowie...”.

Jest rzecza oczywista, ze przezwycigzenie fenomenu ,,homo sovieticus”
jest par excellence zadaniem moralnym i Koscioly chrzescijanskie maja tu
ekumenicznie do odegrania niezastapiona i decydujaca role. Pierwszopla-
nowym zadaniem Kosciolow jest gloszenie zbawienia ofiarowanego ludziom
w Jezusie Chrystusie. Ludzie sowietyzowani doswiadczyli co znaczy nie-
obecnos¢ Boga, jakim bezsensem jest zycie pozbawione wymiaru transcen-
dencji, jak smutne jest zycie bez nadziei. W dziedzinie etyki czeka chrze-
scijanskie Koscioty wielkie zadanie budzenia sumien, oczyszczenia relacji
mig¢dzyludzkich z wszelkich pozostatosci i wptywdw krélestwa klamstwa,
odbudowy poszanowania godnosci ludzkiej osoby i godnosci pracy. Na
wyzwanie rzucone Kosciotom chrzeécijanskim przez ,,homo sovieticus” musza
one w duchu prawdziwej ekumenii odpowiedzie¢ ukazaniem konkretnej drogi
powrotu do ewangelicznych warto$ci chrzescijanskich jako etycznego fun-
damentu ludzkiej egzystencji indywidualnej i spoteczne;j.

* K. Lehmann, Neu-Evangelisierung in Ost und West, Die Politische Meinung 37 (1992)
H. 267, 59n.
? FAZ, 31 V 1991, 35.
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II. Chrzescijanskie Koscioly wobec zagrozei nacjonalizmu

1. Innym groznym zjawiskiem, wobec ktérego Koscioly dzisiaj nie moga
pozostaé obojetne, to odradzanie si¢ skrajnych nacjonalizméw w postko-
munistycznej Europie. W krajach tych uformowaty si¢ obecnie dwie prze-
ciwstawne tendencje: nowa, przysztosciowa europeizacja, ktéra opowiada
si¢ za nowymi formami integracji panstw i narodéw, oraz tendencja nacjo-
nalistycznego populizmu, ktéra postuluje powrét do panstwa narodowego
dawnego typu lub wrecz secesj¢ i separatyzm. W powojennej Europie kon-
flikty narodowosciowe i etniczne zostaty w istotnej mierze wyeliminowane,
a doktadniej moéwiac, ,,zamrozone” Sowiecka hegemonia nie tolerowata i nie
dopuszczata do zadnych otwartych konfliktow pomig¢dzy ,,bratnimi” naro-
dami. Strategia socjalistycznego internacjonalizmu zmierzata do stworze-
nia nowego typu wspotistnienia narodow, w ktérym udatoby si¢ przezwy-
cigzyé burzuazyjne pojmowanie narodowej suwerennosci i doprowadzi¢ do
stopienia si¢ narodéw w socjalistycznej wspdlnocie. Pod powierzchnig ide-
ologicznie skonstruowanej fikcji ,,socjalistycznej wspolnoty narodow”
istnialy jednak nadal tradycyjne historycznie uwarunkowane narodowe,
religijne i kulturowe wrogosci, resentymenty i animozje. W ,.zbiorowej
pamigci” zyly wciaz gleboko wyryte bolesne, traumatyczne przezycia
i wspomnienia, a dzi§ — skoro wolno juz o nich méwié — stanowig czgsto
napedowa sit¢ nacjonalistycznych ruchéw, a nawet szowinistycznych okru-
ciefistw i zbrodni jak to aktualnie ma miejsce w bytej Jugostawii.

2. Aktywnos$¢ ugrupowan i ruchéw nacjonalistycznych i coraz to nowe
proby rozwigzywania konfliktéw etnicznych przy pomocy §rodkéw militar-
nych $§wiadcza az nazbyt dobitnie o tym, ze mys$lenie w kategoriach pan-
stwa narodowego jest glebiej zakorzenione, anizeli ponadterytorialne wig-
zi, ze narodowe, a nawet nacjonalistyczne motywacje i wartosci znajduja
dostgp do politycznej praktyki. Przyczyny tego fenomenu leza przede wszys-
tkim w odwolywaniu si¢ postkomunistycznych krajéw Europy Srodkowo-
Wschodniej do historycznie uwarunkowanych tradycji, ideatow i symboli.
Droga do suwerenno$ci i demokracji prowadzi te kraje w nieunikniony sposob
do przesztosci, do czasow przedkomunistycznych, do okresu panstwowe;
niezawistosci, niezaleznych rzadéw i autentycznych partii. Dawne nazwy
miast i ulic, dawne symbole, wojskowe mundury, piesni i herby maja $wiad-
czy¢, ze uwolnione od sowieckiej hegemonii kraje sa wreszcie panami wia-
snej historii. Ale powro6t do przedkomunistycznej przesztosci jest réwno-
czesnie powrotem do przesztosci naznaczonej réznego rodzaju granicznymi
konfliktami, sasiedzkimi resentymentami i nacjonalistyczna niecierpliwoscia
wobec mniejszosci narodowych. To przywotywanie historii zaczelo sie juz
w czasach komunistycznej dyktatury; histori¢, narodowe rytualy, symbole
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i jubileusze przywolywatly na plaszczyznie religijnej m.in. Koscioty i bylo
to wtedy rozumiane jako obrona narodowej kultury i narodowej tozsamo-
$ci przed ,,cywilizacja sowiecky” Zagrozenie narodowej tozsamosci (zwla-
szcza w krajach nadbattyckich) doprowadzito niejako do nobilitacji ruchow
i postaw nacjonalistycznych jako skutecznego instrumentu opozycji prze-
ciw, uprawianej pod szyldem ,,socjalistycznego internacjonalizmu”, impe-
rialnej polityce Rosji sowieckiej. Zatamanie si¢ komunistycznej ideologii
zachwiato pewniki (zeby nie powiedzie¢ ,,dogmaty”) tzw. ,,naukowego $wia-
topogladu”, co stalo si¢ powodem duchowej pustki i dezorientacji. Stad
zapotrzebowanie na ideologie zastgpcze, a jako najbardziej salonowe ofe-
ruja si¢ w tym wzgledzie: cyniczny liberalizm z odpowiednia domieszka
antyklerykalizmu i wlasnie nacjonalizm. Rozwdj nacjonalizmu w postko-
munistycznej Europie wiaze sie tez z omawianym juz zdeprecjonowaniem
jednostki, a takze ze zniszczeniem struktur i wiezi lokalnych, sasiedzkich,
grupowych, calej niemal struktury upodmiotowanego spoleczenstwa oby-
watelskiego. W rezultacie spoleczenstwa nasze sa nadal zatomizowane,
przybieraja niejednokrotnie charakter ,,ttumu”, ktory — zwlaszcza w okre-
sie trudnosci gospodarczych — staje si¢ podatnym gruntem dla populistyczno-
-nacjonalistycznych haset typu nawet szowinistycznego.

3. Problem nacjonalizmu stawia Koscioty Srodkowo-Wschodniej Europy
wobec wyjatkowo trudnego dylematu: z jednej bowiem strony coraz glo-
$niej twierdzi si¢ — zwlaszcza na Zachodzie, ze panstwo narodowe jest tworem
politycznie chybionym, ze jest ono zjawiskiem historycznie koniecznym, ale
przejsciowym'?. Twierdzi si¢ tez, ze panstwo narodowe w obliczu $wiato-
wo-politycznych konstelacji, globalnych gospodarczych koniecznosci i po-
nadterytorialnych probleméw jawi si¢ jako anachronizm. Z drugiej zas strony
w postkomunistycznej Europie pozycja zdrowego panstwa narodowego po-
zostaje wartoscia niekwestionowana, a wysilki panstw narodowych, by
zachowac odzyskana suwerennos$é, kulturowa i terytorialng integralno$¢ sa
bardziej niz oczywiste, jezeli nawet kraje te opowiadaja si¢ za droga ,,ku
Europie” w sensie europejskiej integracji. I wlasnie pomigedzy tymi dwiema
opcjami zdaje si¢ przebiegaé duchowo-ideologiczna linia podzialu pomig-
dzy Europa Zachodnia i Europa Srodkowo-Wschodnia. Zadanie Ko$ciotéw
w tej sytuacji to przede wszystkim mediacja pomiedzy tymi opcjami i uka-
zywanie tworczych rozwiazan kompromisowych. T¢ mediacyjna misj¢ kom-
plikuje uwarunkowana historycznie identyfikacja Kosciotéw Europy Srod-
kowo-Wschodniej ze sprawa narodowa, co np. w naszym kraju wyrazala
jeszcze do niedawna formuta: Polak = katolik. W dobie petnej suwerenno-
sci narodowej Koscioly powinny przeprowadzi¢ dokladniejsza granic¢ po-

10 Zob. P. Glotz, Der Irrweg des Nationalstaates, (DVA), Stuttgart 1990.
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migdzy tym co religijne i tym co narodowe lub wrecz nacjonalistyczne'’.
Bardzo znamienne jest w tym wzgledzie stwierdzenie Synodu Biskupow Europy
z grudnia 1991 r., zgodnie z ktérym Kosciét ,,musi mie¢ si¢ na bacznosci,
aby podejmujac to dzieto (tj. petniac swoja zasadnicza misj¢), nie wracat
do form z przesztosci... Pod wplywem objawienia chrzescijanskiego w cig-
gu dtugiej historii cywilizacja europejska odkryla rozréznienie bez oddzie-
lenia porzadku religijnego i politycznego, ktore to rozroznienie tak bardzo
przyczynia si¢ do postepu ludzkiego”'?. Pozostajac Kosciotami narodowy-
mi musza zatem w swej pastoralnej dziatalnosci akcentowac i uwydatnia¢
elementy ogélnochrzescijanskie i ekumeniczne w sensie stow §w. Pawla:
,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wol-
nego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims
jednym w Chrystusie” (Ga 3,28). W odniesieniu zas do opcji europejskie;j
Koscioly powinny zabiega¢ o to, by wspolnota krajow europejskich nie byla
tylko wspdlnota interes6w politycznych i ekonomicznych, ale takze wspol-
nota uznajaca wartosci duchowe i majaca swiadomos¢ chrzescijanskich korzeni
kultury europejskiej. Swiadomo$¢ przynaleznosci do wspélnoeuropejskiego
dziedzictwa kulturowego musi staé si¢ statym elementem $wiadomosci

" E. Ratz, Die politische Offnung im Osten als Herausforderung an die Kirche,
w: Lutherische Kirche in der Welt (Hrsg. von Joachim Heubach), Folge 38, Erlangen 1991,
82n; por. J. Ratzinger, dz. cyt., 87nn.

12 Deklaracja. Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit, Warszawa 1992,
26. Warto tu zwréci¢ uwage na programowe w tym wzgledzie przeméwienia Ojca $w. do
biskupéw polskich w czasie wizyty ad limina w dniu 15 I 1993 r. pt.: ,,Kosciét na pol-
skiej ziemi wobec nowych zadan” — L’Osservatore Romano. Wydanie polskie 14 (1993)
nr 2, 19—23. Czytamy tutaj m.in. ,,... Ko$ci6t nie jest partia polityczna i nie identyfikuje
si¢ z zadng partia polityczna. Jest ponadpartyjny, otwarty na wszystkich ludzi dobrej woli.
Zadna tez partia polityczna nie ma prawa reprezentowania Kosciota. Jest zadaniem kato-
likéw swieckich bezposrednie zaangazowanie w dziedzinie polityki, motywowane szczera
troska o dobro wspdlne spotecznosci, w ktérej zyja — dobro wspélne, czyli dobro wszy-
stkich ludzi i calego cztowicka. Zarzuty pod adresem polityki nie usprawiedliwiaja scep-
tycyzmu i nieobecnos$ci katolikéw w sprawach publicznych. Jest to prawo, ale takze i obo-
wigzek sumienia, jak réwniez zadanie wynikajace z ich powolania. Opcje polityczne ka-
tolikow — trzeba to mocno podkresli¢ — winny by¢ zgodne z ewangelicznym systemem
wartosci. Wymaga to nieraz bardzo wnikliwego rozeznania. Spoteczna doktryna Kos$ciota
moze tutaj odda¢ wielkie ustugi. W obecnej sytuacji Polski naznaczonej gigbokimi podziatami,
sporami i konfliktami réznego rodzaju, waznym zadaniem Kosciota jest budowanie jed-
nosci, zgody oraz budzenie nadwatlonej nadziei. Polacy musza nauczyé si¢ prowadzi¢ z soba
dialog w prawdzie i z poszanowaniem godnosci wlasnej i partnera, rézniac si¢ miedzy
soba, a nie stajac si¢ przez to dla siebie wrogami. Winna ich taczy¢ troska o autentyczne
wartos$ci i dobra nadrzedne, ktére sg ponad partykularnymi interesami poszczegdlnych grup
politycznych...” (s. 22).
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Kosciotow Europy Wschodniej'*. Nowa europejska jakos¢, jaka si¢ ksztal-
tuje ma by¢ swoista ekumenia, ma by¢ ,,jednoscia w réznorodnosci”, nie
moze si¢ wigc ksztatltowaé za cen¢ eliminowania odregbnosci narodowych
i samych narodéw, bowiem to wlasnie one sa wyrazem duchowego i kultu-
rowego bogactwa Europy'‘. W Europie jako naszym wspdélnym kontynen-
cie przysztosci musi by¢ takze miejsce na poczucie tozsamosci narodowe;j
tacznie z przywiazaniem do rodzimej tradycji kulturowe;j i patriotcznym sto-
sunkiem do panstwa.

ITII. Nowa ewangelizacja jako wklad KoSciolow w budowe
jednoczgcej si¢ Europy

1. Przedstawione powyzej specyficzne pastoralne zadania chrzescijanskich
Kosciotow Europy Srodkowo-Wschodniej zwiazane z historycznym przeto-
mem 1989 roku powinny byé widziane w szerszym kontekscie ponownej
ewangelizacji tj. reewangelizacji calej Europy. Ta wlasnie reewangelizacja
jest rowniez odpowiedzig juz nie ze strony Koscioldw lokalnych, ale ze strony
catego Kosciota, Kosciota Powszechnego na wydarzenia ,,Jesieni Ludow”
i rownoczesnie wyrazem troski o duchowy profil jednoczacej si¢ Europy.
W koficowym dokumencie synodu biskupéw ds. Europy czytamy: ,,Swia-
domi ogromnych wyzwan, ale takze i wielkich mozliwosci, jakie niesie wspol-
czesna epoka, w atmosferze dialogu i serdecznej wspélpracy z naszymi, bra¢mi
i siostrami w Europie i w $wiecie, pragniemy przyczyni¢ si¢ do budowania
nowej Europy”'®. Wybitny teolog protestancki J. Moltmann charakteryzu-
jac Europe jako kontynent przysztosci wyplywajacej z przesztosci niezwy-
kle trafnie pisze o zwiazanych z tym pastoralnych i ekumenicznych zada-
niach Kosciotow: ,,Poniewaz historia europejska jest przesztoscia petna kon-
fliktow i podziatow, dlatego tez dzisiejsza Europa prezentuje si¢ jako wie-
los¢ réznych tradycji. I chociaz przeszlos¢ ma Europa w liczbie mnogiej,
to jednak przysztos¢ tylko w liczbie pojedynczej. Przysziosé istnieje tylko
we wspolnocie, tylko we wspodlnocie Europa moze staé si¢ podmiotem wila-

¥ M. Hoeffel, Die europdische Herausforderung, w: Lutherische Kirche in der Welt,
Folge 38, Erlangen 1991, 153. Por. J. Siklova, Nationalismus in Ost und Mitteleuropa
als Ersatz fiir Werteverlust des sekunddiren sozialen Status, w: Aufbruch in Osteuropa,
Wien 1992, 125—132; K. Hilbner, Das Nationale, (styria verl.), Wien 1991.

4 K. Lehmann, art. cyt. 64n. Por. R. Spaemann, Universalismus oder Eurozentri-
smus, w: P, Braitting u.a. (Hrsg.), Universalismus, Nationalismus und die neue Einheit
der Deutschen, Philosophen und die Politik, Frankfurt/M 1991, 81—90.

'* Deklaracja. Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit, Warszawa 1992,
4. Por. takze J. Schwarz, Europa im Umbruch. Herausforderung, Chance und Aufgabe
der Kirche (Kirche und Gesellschaft nr 190), Kéln 1992, 15.
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snej historii. W jaki jednak sposéb ludzie, ktorzy na skutek odmiennych
tradycji zyja w odmiennych czasach moga odkryé wspélnote jednej jedyne;
terazniejszo$ci? Otz nie inaczej, jak tylko przez zsynchronizowanie odmien-
nych europejskich przesziosci. Europa rozwiazywata dotychczas swoje kon-
flikty tylko przez podziaty. Tak wtasnie doszto do odzielnego rozwoju pra-
wostawnych, katolickich i protestanckich Kosciotéw i kultur. Droga w przy-
sztos¢ moze przebiegaé tylko w kierunku przeciwnym: przez ekumeniczne
porozumienie pomigdzy protestantami i katolikami, przez ekumeniczne
porozumienie pomi¢dzy Kosciotami Zachodu i Wschodu... A przy tym nie
moze ulec likwidacji zaden kierunek rozwoju: ani protestancki, ani katolic-
ki, ani prawostawny. Koscioly moga si¢ w nowej Europie uobecnia¢ tylko
we wzajemnej aprobacie. Europa potrzebuje nowej formacji chrzescijanstwa...
Zadanie Koscioléw w nowej Europie to ekumenizm, albo tez nowy spor
konfesyjny wywola, tak jak przed 300 laty, sekularyzacj¢ i ateizm... I je-
szcze jedno nalezy dzis po przetomie, ze strony koscielnej dobitnie podkre-
§li¢: to nie jest godzina tryumfu nad ,bezboznym komunizmem’ To jest
godzina przezwyciezenia wlasnego konfesyjnego zaciesnienia. To jest go-
dzina chrzescijanskiej i religijnej ekumenii dla nowej Europy, albo tez Ko-
$cioly stang si¢ reliktem zapdznionej przesztosci™'®.

2. Trudno nie przyznaé racji teologowi z Tybingi i nie podpisa¢ si¢ pod
jego opcja na rzecz ekumenicznego pojednania Kosciotéw w obliczu nowe;j
Europy. Ekumeniczna lojalnos¢ wymaga jednak, by nie przemilcze¢ i tego,
ze Moltmann, w zwiazku z reewangelizacja Europy, wyraza obawg, iz moze
ona oznacza¢ ,rekatolizacj¢” Europy, a wiec, ze moze mieé¢ charakter an-
tyekumeniczny. Tego rodzaju obawy rozwiewa jednak bez reszty chocby
tylko znamienna wypowiedz K. Lehmanna na temat ponownej ewangeli-
zacji Europy: ,,Kos$ciot katolicki wniesie w proces ksztaltowania si¢ nowe;j
Europy swoje dlugie historyczne doswiadczenie, swoje dziedzictwo euro-
pejskiej historii i swoja uniwersalng strukturg¢. To jest jego sila, ktora jed-
nak musi si¢ dopiero sprawdzi¢. Podejrzewanie tej potencjalnej sily nie ma
zadnego sensu. Nikt nie zamierza restaurowac jakiegokolwiek uniformizmu.
Ale chrzescijanstwo w przysztej Europie moze tylko wtedy przedstawiaé
znaczaca publicznie i spotecznie silg, jezeli przezwycigzy dzielace jg podzialy
i jezeli do dialogu we wspélnocie lokalnej i w krajach europejskich wniesie
w przekonywajacy sposob zasadnicze wspolne wartosci chrzescijanskie. Po-
gorszenie si¢ ekumenicznego klimatu w wielu krajach Wschodu, ktéry
w okresie znoszonych przesladowan byt bardziej owocny i lepszy, jest jed-
nym z najbardziej smutnych ubocznych skutkéw ,przelomu’ i wymaga

'¢ J. Moltmann, Die Christenheit und Europa, w: M. Haerdter u.a. (Hrsg.), Facetten
des Fremden / Europa zwischen Nationalismus und Integration, Berlin 1992, 199n.
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mozliwie szybkiej korektury. Istnieje wystarczajaco duzo dobrych ekume-
nicznych doswiadczen i wspolnych klamer, by zblizyé si¢ wzajemnie przy-
najmniej odno$nie centralnych prawd wiary i etosu. Nie mozna jednak po-
przesta¢ na tym, by tylko by¢ obok siebie lub nawet przeciwko sobie, jak
to czesto ma dzisiaj miejsce pomiedzy katolikami i prawostawnymi, prote-
stantami i katolikami, a nawet miedzy katolikami obrzadku tacinskiego
i greckiego. Wlasnie w tym wzgledzie spoczywa na Kosciotach Zachodu
i na Stolicy Apostolskiej szczegdlnie wielkie zobowiazanie, o ktérym zre-
szta Ojciec $w. wciaz przypomina w czasie swoich duszpasterskich podrozy™’.
Wypowiedz t¢ mozna jeszcze tylko uzupelni¢ przypomnieniem, ze Biskup
Rzymu jest niezmordowany w moéwieniu o palacej koniecznosci tego, by
Kosciot Europy oddychat dwoma ptucami, ptucem Zachodu i plucem Wscho-
du, powietrzem wolnosci i solidarnosci. Trzeba, by chrzescijanie Europy
Wschodniej i Zachodniej odkryli wspolne korzenie kulturowe, by z nich
czerpac site¢ do budowania wspdlnej przysztosci. W tym tez sensie obok sw.
Benedykta z Nursji, patrona Europy i patriarchy zachodniego chrzescijanstwa,
postawit papiez Jan Pawel II swietych Cyryla i Metodego, obydwu braci
sotunskich, apostotow ludow stowianskich, ktorych zastuga jest to, ze przy-
niesli Ewangelie¢ ludom Europy Wschodniej przejmujac ich jezyk i obycza-
je't. Zblizenie Kosciotéw Wschodu i Zachodu na bazie ekumeniczne;j ,,jed-
nosci w wielosci” wzglednie ,,pojednanej réznorodnosci” oznacza, ze ,,wielki
trojkat chrzescijanstwa” ubogaci si¢ o katolicka powszechnosé, ewangelic-
kie pogtebienie i prawostawna pneumatologiczng dynamike.

3. Mdwiac o reewangelizacyjnej misji Koscioldéw w kontekscie wielkie-
go przetomu i ksztaltowania si¢ europejskiej jednosci nie sposdb nie wska-
za¢ na istotne zadania dawania §wiadectwa dla prawdy, wolnosci i mito-
$ci. Dawanie §wiadectwa jako najskuteczniejszy sposdb ewangelizacji, jak
tez reewangelizacji jest i pozostanie dla Kosciotéw zadaniem zawsze aktu-
alnym i zawsze jednakowo trudnym; bo trudnym w czasie przesladowan,
ale nie mniej trudnym rowniez w czasie pokoju. Pragnienie wolnosci nale-
zy do najbardziej pierwotnych elementarnych ,,poruszen” duszy ludzkiej,
poniewaz w nas stworzeniach jest ono iskra Boza — scintilla Dei. Stad
tez wolnos¢ jest darem, ktéry jednak wciaz pojmowany by¢ musi jako za-
danie. Autentyczna demokracja i wolnos¢ nie sa wiec czyms statycznym ale
na wskros dynamicznym procesem ciaglego uczenia si¢ integralnie pojete-

7 K. Lehmann, art. cyt. 66. Por. do tego takze: ,Die Neugestaltung Europas und die
Kirche” Studientag bei der Herbsvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz in
Fulda (Hrsg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeitshilhen 94), Bonn 1991.

" J. Schwartz, dz. cyt. 14. Por. J. Gaillot, Das neue Europa —eine Herausforderung
fiur die Kirchen, Concilium 28 (1992) H. 2, 172—178.
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go ucztowieczenia. Nie chcac tego zrozumieé narazamy si¢ na niebezpie-
czenstwo, ze nasza wolno$¢ zamieni si¢ w samowole i ulegnie samozniszczeniu,
podobnie jak dzieje si¢ to niekiedy z niezdrowym patriotyzmem, ktory prze-
radza si¢ w niszczycielska sile¢ szowinizmu.

Pomijajac wnikliwe analizy pojecia wolnosci, sprobujmy zadowoli¢ sig
tu stwierdzeniem, ze wolno$¢ jest po prostu pewnym rodzajem samodeter-
minacji wobec wymagan i koniecznosci etycznych. Dlatego tez wolnos¢ taczy
si¢ nierozerwalnie z prawda. W Ewangelii Jana czytamy stowa Chrystusa:
»Poznacie prawde¢, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). ,,PowinniSmy wigc
zabiegaé o to, by odnalez¢ petne znaczenie i warto$é prawdy: prawda, ktéra
wyzwala — wolno$¢ przez prawde. Nigdy poza prawda. Poza prawda wol-
nos¢ nie jest wolnoscia. Jest ztudzeniem. Jest wr¢cz zniewoleniem” Tak
wlasnie argumentowat Jan Pawel II podczas czwartej pielgrzymki pasto-
ralnej w OjczyZnie, by wykazaé prymat prawdy przed wolnoscia. Wskazu-
jac na chrystologiczny charakter chrzescijanskiej wolnosci, na ,,wolnosé,
do ktdrej wyzwolit nas Chrystus”, wskazat tez na drugi rodzaj wolnosci,
na wolnos$¢ odrzucajaca Chrystusa, na ,,wolnos¢ od Chrystusa” Dla Oj-
ca sw. s to ,,dwie drogi, po ktorych kroczy Europa i po ktorych zapewne
kroczy¢ bedzie takze w przysztosci”!®. Chrystusowa wolnos¢ i Chrystuso-
wa prawda nalezy dzi$ poswiadczaé i to poswiadcza¢ w mitosci, bo mitos¢
jest takze najcenniejszym owocem wolnosci.

W centrum wszystkich wysitkow i trosk reewangelizacji nowej Europy
musi zatem sta¢ czlowiek ze wszystkimi wymiarami jego aktualnej ludz-
kiej egzystencji. ,,Droga Kosciola jest cztowiek” — przypomina takze naj-
nowsza socjalna Encyklika Jana Pawla I1°. W odpowiedzi chrzescijan-
skich Kosciolow na historyczne wyzwanie naszego czasu rownoczesnie chodzié
musi przeto wciaz o cztowieka — naszego Brata i 0 Boga — naszego Zbawce.

"> Bogu dzigkujcie — Ducha nie gascie. IV Pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny:
01—06—09—06.1991 r., Olsztyn 1991, 161.
¥ Centesimus annus, Liberia Editrice Vaticana 1991, (Rozdziatl IV) nr 53—62.



