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TWORZYWO LITURGICZNE W KAZANIU

1. Liturgia jako uobecnienie tajemnicy Chrystusa — 2. Teksty liturgiczne jako tworzywo
— 3. Znaki i ryty liturgiczne jako tworzywo.

Promocja Biblii znajdujaca swe odbicie w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego Il oraz w dokumentach postkoncyliarnych wptyngta na odnowe
kaznodziejstwa biblijnego w formie homilii. Biblia jest podstawowym two-
rzywem homilii liturgicznej, ale nie jedynym. Dokumenty postkoncyliarne
uwypuklaja takze liturgie jako tworzywo przepowiadania homilijnego.
Tworzywem tym sa przede wszystkim modlitwy liturgiczne oraz znaki i ryty,
ktérymi postuguje sig¢ liturgia.

Przypatrzymy sie najpierw samej liturgii jako kontekstowi przepowiada-
nia uwypuklajac przede wszystkim obecno$é misterium Chrystusa w litur-
gii oraz na jakie tworzywo liturgiczne wskazuja dokumenty Kosciota i jak
je wykorzysta¢ w kazaniu.

1. Liturgia jako uobecnienie tajemnicy Chrystusa

Liturgia jako tworzywo i zasada interpretacji tekstow biblijnych byta
wykorzystywana w przepowiadaniu zaréwno u Ojcow Kosciota' jak tez
w okresie pdzniejszym, zwlaszcza zas w okresie migdzywojennej odnowy

'J. B. Schneyer, Geschichte der Katholischen Predigt, Freiburg 1969, 35—40; por.
tez G. Biemer, Verkiindigung in der Geschichte der Kirche, w: Handbuch der Verkiindigung,
pod red. B. Drehera i in.,Wien 1970, 299—301.
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liturgicznej Kosciota?. Wykorzystywano ja z potréjnego tytutu: 1. — byla
ona najblizszym kontekstem gtoszenia stowa Bozego, 2. — odkryto w nie;j
bogactwo mysli teologicznej Kosciota, przez co stata si¢ liturgia zasada
interpretacyjna tekstu biblijnego, 3. — pod wpltywem O. Casela podkre-
slano, iz liturgia z calym bogactwem swoich tekstow i rytow prawdziwie
uobecnia misterium zbawienia®.

Majac na uwadze pierwsze dwa tytuty tgcznosci liturgii z przepowiada-
niem, a wigc liturgi¢ jako przestrzen zwiastowania stowa Bozego i jako zasade
interpretacji Biblii, nalezy w tym miejscu koniecznie wskaza¢ na ruch kep-
plerowski w homiletyce, o ktéorym Th. Soiron, jeden z twércéw teologii
przepowiadania, tak si¢ wypowiedziat: ,,Dzialalnos¢ homiletyczna Kepplera
odegrata w podwdjnym aspekcie misje opatrznosciowa:

1) sprowadzila ona kazanie na powro6t do jego najprzedniejszego zrddta,
do Pisma sw. Kazanie stato si¢ na powr6t tym, czym by¢ powinno ze swej
istoty — przepowiadaniem stowa Bozego, nadprzyrodzona funkcja w bu-
dzeniu wiary i zycia taski;

2) Keppler stworzyt tez klasyczna teori¢ homilii z postulatem jednosci
i jednoznacznie okreslonego celu”®. Trzeba od razu doda¢, na co wskazuje
si¢ w badaniach nad tym ruchem, ze Pismo $§wigte bylo w owczesnych
homiliach wyjasniane i interpretowane nie przez odwotywanie si¢ do egze-
gezy, ale do liturgii® Typowym przykladem potraktowania liturgii oraz roku
liturgicznego jako zasady hermeneutycznej sa prace J. Riesa$ a w jeszcze
wiekszym stopniu podrecznik A. Giinthor’a ,,Die Predigt. Theoretische und
praktische theologische Wegweisung”’ Dla tych i wielu innych homiletow
okresu migdzywojennego, liturgia byla niemal jedyng zasada interpretacji
tekstu biblijnego. Wedtug nich rok liturgiczny z catym bogactwem swej teologii
wyznaczal dobor tekstow biblijnych, dlatego tez teologia poszczegdlnych

* R. Kliem, Die katholische Predigt. Tekste und Analysen, Bremen 1967, 152—160:
por. tez B. Dreher. Die Osterpredigt. Von der Reformation bis zur Gegenwart, Freiburg
1951, 159; F. Tillmann, Die sonntiglichen Evangelien im Dienst der Predigt erkldrt,
t. 1—2, Disseldorf 1940, 45—60 oraz A. Giinth6r, Die Predigt. Theoretische und prak-
tische theologische Wegweisung, Freiburg 1963, 67—86.

* Por. H. Jacob, Theologie der Predigt, Essen 1969. Tu zwlaszcza czgs¢ zatytulowa-
na: Die Frage nach Wortverkiindigung vom Fundament der Mysterientheologie aus, 40—43.

¥ Th. Soiron, Zur Einfiihrung in die Abhandlung ., Die Homilie” von Bischof Dr. Paul
Keppler, w: Kirche und Kanzel, 6 (1923), 61—62.

* H. Simon. Od stuzebnego do historiozbawczego traktowania Biblii, STHSO 7 (1979),
123—127.

¢ J. Ries, Die Sonntagsevangelien homiletisch erkldrt, thematisch skiziert und in Ho-
milien bearbeitet, Paderborn 1920, zwt., 3—12.

7 Pozycja ta wydana we Freiburgu w 1963 roku niemal wylacznie aktualizuje i wyja-
$nia tekst biblijny w kontekscie liturgii bez odwolywania si¢ do osiagnigc 6wczesnej egzegezy.
Por. Simon, art. cyt., 126—129.
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okresow liturgicznych miata decydujace znaczenie w rozumientiu i interpretacji
perykop. Z drugiej strony, zwlaszcza u J. Riesa i F. Tillmanna, w homiliach
bardzo cz¢sto wykorzystuje sie tekst biblijny oraz teksty liturgiczne, np.
modlitwy mszalne, ktore sie nawzajem wyjasniaja i uzupeiniaja®.Nie moz-
na przeto twierdzié¢, ze dopiero dokumenty postkoncyliarne otworzyly dro-
ge tekstom liturgicznym do przepowiadania homilijnego. Niewatpliwie
nowoscig w dokumentach soborowych 1 posoborowych jest zaakcentowa-
nie uobecniania si¢ catego misterium zbawienia w liturgii. Ta zas wlasnie
my$] jest podstawowa dla rozwazan nad homilia jako zbawczym wydarze-
niem. Jesli bowiem w liturgii jest obecny Chrystus i w niej uobecnia sie
misterium zbawienia, wowczas czynnosci i teksty liturgiczne stosowane
w liturgii sa tekstami zbawczymi i czynnosciami uswiecajacymi. Innymi
stowy, nie tylko w tekscie biblijnym, ale takze w tekstach liturgicznych,
ktore sg zaktualizowanymi w ramach sprawowanego misterium, tekstami
biblijnymi uobecnia si¢ Chrystus i Jego zbawcze dzieto® Homilia zatem
siegajac do Swietych znakdow i tekstow liturgicznych spetnia swoje zbaw-
cze postannictwo'®.

Owo uobecnienie misterium zbawienia w liturgii zostato zapoczatkowa-
ne w odnowie liturgicznej XX w. w Holandii, Francji, Austrii i Niemczech,
za$ swoje ukoronowanie znalazta w tzw. teologii misteriéw (Misterienthe-
ologie), ktorej gtdwnym przedstawicielem byt Odo Casel. Ten nurt teolo-
giczny przyczynit si¢ niebywale do odnowy liturgicznej ukoronowanej na
Soborze Watykanskim II''.

Jakie byty gltdéwne zalozenia ,teologii misteriow” opracowanej przez
O. Casela? Mozna je ujaé w nastgpujace tezy:

1. Chrzescijanstwo nie jest ,,wprost i pierwszorzednie wiedza, znajomo-
scig prawd objawionych, ale jest na pierwszym miejscu do§wiadczeniem zba-
wienia dzis” Spotkanie ze zbawiajacym Bogiem jest mozliwe we wzajem-
nej wymianie mitosci pomigdzy Nim a cztowiekiem.

2. Spotkanie Boga z cztowiekiem jest mozliwe w kazdym czasie. Cho-
ciaz zbawienie obiektywne dokonato si¢ ,,raz jeden”, to jednak subiektyw-
nie mozemy zbawczo spotykac si¢ z osoba Jezusa Chrystusa i Jego dzietem
odkupienia w misterium kultu. Ten za$ rozumiany jest jako miejsce samo-

* Por. tamze, 127 n.

* Jacob, Theologie der Predigt, 22—25. Autor odwoluje si¢ w opracowaniu tego pro-
blemu do bogatej spuscizny twoérczej O. Casela, zwlaszcza do: Die Liturgie als Myste-
rienfeier, Freiburg 1923; Die Messe als Mysterienhandlung, Benediktinische Monatsschrift
5 (1923); Das Mysteriengeddchtnis der Messliturgie im Lichte der Tradition, Jahrbuch
f. Liturgiewissenschaft, 6 (1926).

" Tamze, 40—42; por. tez, Th. Schneider, Deinen Tod verkiinden wir. Gesammelte
Studien zum erneuerten Eucharistieverstindnis, Diisseldorf 1980, 15—28.

" Tamze, 22—43.
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udzielania si¢ Boga cztowiekowi w znakach liturgicznych, podpadajacych
pod zmysty, przed ktére cztowiek, na fundamencie wiary wchodzi w zywy
dialog z Bogiem, wskutek czego cztowiek catkowicie oddaje siebie do dys-
pozycji Boga (pietas). Zatem w liturgii, w jej znakach w sposéb ukryty ale
rzeczywisty obecny jest Chrystus. Sprawia zas t¢ obecno$¢ wszystko prze-
nikajacy i uobecniajacy dzieto zbawcze Duch Swiety. Kult jest wigc uo-
becnieniem zdarzen przesztych w terazniejszosci i przygotowujacy nas ku
petnemu spotkaniu z Chrystusem w przysztosci.

3. Dostgpujemy odkupienia przez udzial w §wigtych misteriach na fun-
damencie wiary.

4. Misterium Chrystusa jest dzi$ dostepne cztowiekowt jedynie w miste-
riach kultu (Kultmysterium).

5. Misterium kultu jest rytualnym uobecnieniem w czasie samego miste-
rium Chrystusa zwiaszcza Jego Smierci 1 zmartwychwstania. Kult jest za-
tem $rodkiem i sposobem ku temu, by ,,chrzescijanin zyt w samym nurcie
tajemnicy Chrystusa”

6. Kult uobecnia zbawcze czyny Chrystusa. Stowo i ryty sa ludzkim spo-
sobem uobecniania Chrystusa. Przez nie Bog ogarnia zbawczo czlowieka i
wchodzi z nim w zbawczy dialog. Kult po prostu umozliwia zyciowa wspolnote
z Chrystusem, misterium kultu jest swigta kultyczna wymiana, w ktére;
zbawienie uobecnia si¢ w rycie. Jezeli wspolnota kultyczna sprawuje ten
ryt, wowczas bierze czynnie udzial w zbawczym dziele Chrystusa i1 osiaga
zbawienie. Casel w wyjasnieniu tego zagadnienia odwotuje si¢ do analogii
Wcielenia. Jak odwieczne Stowo Ojca zbawczo dziala przez ludzka naturg
Chrystusa pozostajac jednak rzeczywistoscia utajona, zakryta, tak podob-
nie i dzi$ dziata zbawczo Chrystus w Kosciele pod ostong znaku liturgicz-
nego. Przez misterium kultu wchodzimy rzeczywiscie w prawdziwa komu-
ni¢ z Chrystusem',

Niewatpliwie teologia misteriow wptyneta na odnowg liturgii, ktora kon-
tynuowat papiez Pius XII w encyklice ,,Mediator Dei” Papiez przezwy-
cieza w niej w znacznej mierze obciazenia tradycyjnej koncepciji liturgii,
ktéra wyrazata si¢ przede wszystkim w wymiarze uwielbienia Bega. Pa-
piez umieszcza liturgi¢ w kontekscie historii zbawienia. To jest niebywate
novum tej encykliki. Warto tu wskazac¢ na wazna i gtdowng wypowiedz, ktora
mozna stre$cié, iz cale zycie Jezusa Chrystusa jest aktem doskonatej czci
Ojca, dopetnionej ztozeniem zbawczej ofiary krzyza, ktorej zapewnit wieczne
trwanie ,,przez boskie ustanowienie Eucharystii. Czyniac to wszystko ma
On na widoku jedynie chwate Ojca i coraz wigksze uswigcenie cztowieka”

12 Przedstawione poglady O. Casela omawia szeroko H. Jacob w swojej Theologie der
Predigt, 18—45.
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(Nr 33—34)"*  Nie pozwoli jednak Chrystus, aby kiedykolwiek ustat kult,
ktory ustanowit w ciagu swego ziemskiego zycia” Koscidt kontynuuje ten
kult i to w taki sposob, ze ,,w kazdej czynnosci liturgicznej wraz z Koscio-
tem obecny jest Jego Boski Zatozyciel” (Nr 35)'. Poniewaz Pius XII wia-
ze liturgi¢ bardzo mocno z kaptanstwem Chrystusa, dostrzega on w niej
nie tylko kult, a wigc chwal¢ Ojca ale i uswigcenie cztowieka. Uswigcenie
to jest zaroOwno wymaganiem stawianym przez prawdziwy kult wewnetrz-
ny jak i darem, ktory przez liturgi¢ otrzymujemy. Papiez stwierdza dalej,
ze: ,,w uroczystosciach liturgicznych, a zwtaszcza w Przenajswietszej Ofierze
Ottarza dzieto naszego odkupienia niewatpliwie trwa i mozemy dostgpic jej
owocow. Chrystus kazdego dnia w sakramentach i we Mszy §wietej dziata
dla zbawienia naszego i dzigki temu w kazdej chwili oczyszcza On rodzaj
ludzki i poswieca go Bogu” (Nr 40)",

O wiele bogatsze spojrzenie na liturgi¢ dat Sobér Watykanski II. W ,,Kon-
stytucji o liturgii” czytamy: ,stusznie przeto uwaza si¢ liturgi¢ za wykony-
wanie kaptanskiego urzedu Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyra-
za si¢ 1 w sposdb wlasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia uswie-
cenie cztowieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, mianowicie Gtowa
i jego czlonki, wykonuja catkowity kult publiczny” (KL 7)'°.

Ten fragment ,,Konstytucji o liturgii” snadnie mozemy uzna¢ za soboro-
wa definicj¢ liturgii. Najpierw otrzymujemy w nim odpowiedZ na pytanie
dotyczace natury liturgii, p6Zniej — co si¢ dokonuje wéwczas, gdy liturgia
jest sprawowana. Liturgia jest wedlug tego okreslenia:

— wykonywaniem urz¢du kaptanskiego Chrystusa;

— jest aktualizacjg misterium paschalnego Chrystusa;

— przez uobecnianie tegoz misterium uwielbieniem Boga i uswigceniem
czlowieka;

— uwielbieniem Boga w liturgii ziemskiej, zapoczatkowaniem i uczestnic
twem w liturgii niebianskiej;

— aktualizacjg kaptanstwa Chrystusowego przez znaki widzialne;

— dzietem Chrystusa — Kaptana i Jego Ciata, ktérym jest Kosciét!’

" Encyklika Piusa XII, Mediator Dei z 20 listopada 1947 roku zostala opublikowana
w AAS 39 (1947), 521—600. tlumaczenic polskic J.W. Kowalski, Kielce 1948. Tu poda-
j¢ tekst za: Liturgika ogdlna, pod red. F. Blachnickiego, Lublin 1973, 23—25.

" Tamze, 24.

" Tamze. 24.

'“ Uswigcajaca, zbawczg rol¢ liturgii bardzo dobrze opracowal wyzej wspomniany
Th. Schneider. dz. cyt., zwlaszcza w rozdziale: Sakramente als heilige Zeichen, 98—110.

' Liturgika ogdlna, 26—34. Bardzo rzeczowo omawia w tym aspekcie dokumety Ko-
Sciota od ..Mediator Dei” poprzez ,Konstytucj¢ o Liturgii swigtej” i dokumenty post-
koncyliarne A. Damblon, Zwischen Kathedra und Ambo. Zum Predigtverstindnis des I1
Vaticanums aufgezeigt an den liturgischen Predigtorten, Dilsseldorf 1988, zwi. paragraf
zatytutowany: Die wichtigsten gesamtlichen Dokumente, 29—61.
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Dla omawianego tutaj zagadnienia szczegélng warto$¢ maja dwa stwierdze-
nia Konstytucji o liturgii a mianowicie, iz w liturgii uobecnia si¢ misterium
Paschalne oraz, iz to uobecnienie dokonuje si¢ przez swiete znaki. W przepo-
wiadaniu zatem nalezy siega¢ zarowno do tekstow liturgicznych jak i swie-
tych znakdw, z ktérych sktada sie liturgia'®. Niedwuznacznie na owa obecnosé
Chrystusa w swoim Kosciele, a zwtaszcza w liturgii wskazuje nastgpujaca wy-
powiedz: ,,Dla urzeczywistnienia tak wielkiego dzieta Chrystus jest zawsze
obecny w swoim Kosciele, szczegdlnie w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny
w ofierze Mszy $wigtej, czy to w osobie odprawiajacego, gdyz ,,Ten sam, ktory
kiedys$ ofiarowat si¢ na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanow,
czy tez zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest mocg swoja
w sakramentach, tak ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim
stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo swigte, wowczas On sam
mowi. Jest obecny wreszcie gdy Kosciét modli si¢ i $§piewa psalmy, gdyz on
sam obiecal: Gdzie dwaj albo trzej sa zgromadzeni w imi¢ moje, tam ja je-
stem posrod nich” (KL 7).

Ta wieloraka obecnos¢ Chrystusa w swoim Kosciele podkresla przede
wszystkim fakt, iz cata liturgia Kosciota jest przestrzenia obecnego i zba-
wiajacego Chrystusa'® Przez uczestnictwo w liturgii, ktéra uobecnia mi-
sterium paschalne, zostaje wierzacy czlowiek niejako wilagczony w to miste-
rium ,przejscia” ,,W liturgii zesrodkowana dziatalnos¢ duszpasterska usil-
nie winna zdaza¢ do tego, zeby misterium paschalne wyrazato si¢ w zyciu,
to mianowicie misterium, w ktérym wcielony Syn Bozy, stawszy si¢ postu-
sznym az do $mierci krzyzowej, w zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu
tak zostat wywyzszony, aby On sam zycia Bozego udzielal swiatu i aby lu-
dzie przez to zycie obumarli dla grzechu, a upodobnili si¢ do Chrystusa.
To wtasnie dokonuje si¢ przez wiare i sakramenty wiary, czyli przede wszy-
stkim przez chrzest (por. KL 6) i najswietsze misterium Eucharystii (por.
KL 47), wokét ktérego skupiaja si¢ pozostate sakramenty i sakramentalia
(por. KL 61) oraz krag tych obchodow, w ktorych rozwija si¢ paschalne
misterium Chrystusa w Kosciele w ciagu roku (por. KL 102—107)”.

Liturgia zatem ma charakter zbawczego dialogu. W Kosciele bowiem i jego
liturgii, Paschalne Misterium Chrystusa staje si¢ obecne dia ludzi zyjacych
w konkretnych, czasowo-przestrzennych ramach historii, aby mogli sig oni
z Chrystusem zjednoczy¢ i dostapié¢ zbawienia. Elementami tego zbawcze-
go dialogu poprzez liturgi¢ sa: stowo — wiara — sakrament. Stowo, sa-
krament i wiara okreslaja strukture zbawczego dialogu?®'

'8 Schneider, dz. cyt., 143—163.

' A. Damblon, dz. cyt., 31—37.

* Liturgika ogdlna, 34.

2' Tamze, 107—112; por. tez B. Nadolski. Liturgika, t. I: Liturgika fundamentalna,
Poznan 1989, 13—15.
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Reasumujac mozemy stwierdzi¢, iz liturgia zawsze inspirowata przepo-
wiadanie jako Ze w niej wyrazata si¢ wiara Kosciota, co dobitnie stwierdza
KL 10: ,Liturgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢
Kosciota, i jednoczesnie jest zrodiem, z ktorego wyplywa cata jego moc”
Niemniej jednak dokumenty soborowe pod wplywem teologii misteriow
bardziej niz kiedykolwiek dotad zaakcentowaly obecnos¢ Chrystusa w li-
turgii. Jego misterium, a zwlaszcza Pascha, jest zawarta i wyraza sie w liturgii.
Zatem nie tylko sama Biblia ale takze Liturgia tj. jej teksty oraz znaki swiete,
na ktorych ona si¢ opiera s3 miejscem i przestrzenia obecnosci zbawiajace-
go Chrystusa i1 stanowig obok Pisma $wigtego drugie wazne zrédio przepo-
wiadania homilijnego. Przyjrzymy si¢ temu problemowi teraz nieco blizej.

2. Teksty liturgiczne jako tworzywo

Okreslenia homilii podane w KL 52 i 56 nie precyzuja jak nalezy rozu-
mie¢ soborowy termin ,tekst §wiety” Z kontekstu innych dokumentow
soborowych, zwlaszcza Konstytucji o Bozym Objawieniu wynika, ze
w pierwszym rzedzie chodzi o tekst biblijny, ktéry jest w ramach liturgii
wyjasniony 1 aktualizowany. Poprzedni paragraf pozwolil nam stwierdzi¢,
ze liturgia tj. jej teksty i znaki liturgiczne, poniewaz uobecniaja misterium
Chrystusa, nie moga by¢ w przepowiadaniu pomijane tak ze wzgledow hi-
storycznych jak i teologicznych. Petne rozstrzygnigcie tego problemu przy-
niosta dopiero Instrukcja o nalezytym wykonywaniu ,,Konstytucji o Litur-
gii Swigte)” z 1964 roku, w ktorej znajdujemy poszerzona problematyke
tworzywa homiletycznego. Wazne dla naszych rozwazan jest stwierdzenie
dokumentu: ,,Inter Oecumenici”, w ktérym czytamy: ,,Przez homili¢ maja-
cq za punkt wyjscia tekst Swiety nalezy rozumie¢ wyjasnienie jakiego$ szcze-
gotu z czytan Pisma sw. lub innego tekstu, ktéry sie wybralo z ordinarium
lub proprium Mszy danego dnia, uwzgledniajac jednak celebrowane miste-
rium i szczegdlne potrzeby stuchaczy” (Nr 54). To okreslenie homilii, po-
dane takze we ,,Wprowadzeniu ogolnym” do mszatu rzymskiego z 1969 roku,
daje poszerzone spojrzenie na tworzywo homiletyczne®’. Absolutng nowo-
$cig tego okres$lenia w interesujacym nas przedmiocie jest to, iz prawodawca

Wprowadzenie do mszatu rzymskiego wypowiada si¢ tak na temat homilii: ,.Ho-
milia stanowi cz¢$¢ liturgii. Jest bardzo zalecana (por. KL 52) jako nieodzowny czyn-
nik zasilajacy zycie chrzescijanskie: Ma to by¢ albo wyklad ujmujacy pewien aspekt
czytan Pisma $w., albo wyjasnienie innego tekstu, zaczerpnigtego z czesci stalych
czy tez wlasnych Mszy z dnia, z uwzglgdnieniem obchodzonego misterium badz szcze-
gélnych potrzeb stuchaczy”
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poszerzyl rozumienie ,.tekstu swietego” o caly obszar liturgii. Zrodtem prze-
powiadania moze byé zaré6wno ordinarium, a wiec state czesci liturgii jak
tez proprium, czyli elementy zmienne, uwzgledniajagce sprawowane miste-
rium, rok liturgiczny oraz swigtych Kosciota, ktorzy sa ,,zywa Ewangelia”
tj. jej czasowym, kairologicznym ukonkretnieniem.

Teologiczne uzasadnienie faktu, iz liturgia moze i powinna by¢é takze
rozumiana jako ,tekst Swigty” daje sama Konstytucja o liturgii, w ktorej
czytamy: ,,Pismo §wigte ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego
bowiem wyjete sa czytania, ktore wyjasnia si¢ w homilii oraz psalmy prze-
znaczone do Spiewu. Z niego czerpig swe natchnienie i swego ducha pros-
by, modlitwy, i piesni liturgiczne. W nim tez trzeba szukaé znaczenia czyn-
nosci i znakéw” (KL 24). Z tego stwierdzenia wynika niedwuznacznie, iz
teksty liturgiczne, zarowno stale jak i zmienne, czerpia swa inspiracj¢ z Pisma
$w. Biblia znajduje w nich swe ukonkretnienie, wyrazone w formutach li-
turgicznych. Te zas$ uwzgledniaja zawsze sprawowang tajemnice odkupie-
nia i potrzeby wiernych. Mozemy zatem powiedzieé, ze teksty liturgiczne
sa kultyczna aktualizacja tekstow biblijnych? W modlitwach lub prosbach
bardziej dochodzi do gtosu Zywa Tradycja Kosciota, a wiec wciaz na nowo
aktualizowana i wyrazana w formie modlitewnej, wiara Ko$ciota®. Dlate-
go wiasnie w tekstach liturgicznych odkrywamy wieksza aktualizacj¢ Bi-
blii. Dochodzi w nich bardziej do gltosu ,,hodie liturgiczne” tekstu biblij-
nego oraz element doktrynalny tj. Zzywa wiara Kosciota. Pelni przeto litur-
gia z catym bogactwem swych modlitw i §wiatem §wigtych znakéw funk-
cj¢ kerygmatyczng i dydaktyczna®. Potwierdza to wypowiedz soborowa:
»Jakkolwiek §wigta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci Boze-
mu Majestatowi, zawiera jednak rowniez bogata tre$¢ dla pouczenia wier-
nego ludu. W liturgii bowiem Bog przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciagu glosi Ewangelig, lud zas odpowiada Bogu spiewem
i modlitwa” (KL 33).

Stusznie przeto podkresla si¢ w dzisiejszej homiletyce, iz liturgia winna
by¢ bardziej wykorzystywana do celow dydaktycznych, bowiem zawiera ona
wielkie bogactwo zycia i wiary Kosciota. Poniewaz petni ona funkcje ke-
rygmatyczna, dlatego winna by¢ czestszym zrédlem przepowiadania homi-
lijnego?. W tym $wietle jasnym staje si¢ stwierdzenie KL 35.2: ,,tres¢ swoja

2 Schneider, dz. cyt., 258n; por. tez Damblon, dz. cyt., 77—80, 90—94.
 Schneider, dz. cyt., 259.

Por. H. Simon, Przepowiadanie podczas chrztu, slubu i pogrzebu. Zarys teorii ka-
zah kazualnych, w: Profesor i duszpasterz, Ksigga pamiatkowa ku czci Ks. Wactawa Schenka.
Opole 1989. 225; tenze, Przepowiadanie kazualne. Zarys teorii, Wspoélczesna Ambona
16 (1988). nr 2, 108.

% Simon, Przepowiadanie kazualne, 108—110.
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powinny one (kazania) czerpa¢ przede wszystkim ze zrodel Pisma swigtego
i liturgii, jako zwiastowanie przedziwnych dziel Bozych w dziejach zba-
wienia, czyli w misterium Chrystusowym, ktére zawsze jest w nas obecne
i dziala, zwlaszcza w obrzgdach liturgicznych”

W liturgii przeto odkrywamy owo bogactwo duchowos$ci (pietas liturgi-
ca), ktéra winna ksztattowa¢ zycie chrzescijanina oraz bogactwo wiary
Kosciota (lex credendi — lex orandi).

Pierwszemu zagadnieniu wiele miejsca pos§wigca B. Nadolski?’” Ekspo-
nuje on owo napigcie migdzy liturgia a zyciem: ,,Liturgia i zycie tak $cisle
sa z soba zwiazane, ze jedno zamyka si¢ w drugim. Ta inkluzywno$¢ zwiazku
sprawia, ze liturgia bez zycia popada w zgubny rytualizm, staje si¢ wiel-
koscia sama dla siebie. Z kolei zycie bez liturgii robi miejsce dla idoli.
Na wzajemny zwiazek liturgii i zycia wskazuje juz samo stowo pietas, tzn.
poboznos¢. Oznaczato ono kult i zwiazki miedzyludzkie, dziatania ofiarni-
cze i wzajemna mitosé, bylo synonimem liturgit i milosci spotecznej.
A. Triacca zwiazek liturgia — zycie, zycie — liturgia ujmuje w nastepu-
jacej triadzie: misterium — anamneza — zycie. Bozy plan dzialania ukon-
kretniony w misterium Chrystusa uobecnia si¢ w celebracji liturgicznej, za-
ktadajac uczestnictwo ze strony zgromadzonych. Cate jednak dzialanie zmierza
do zycia cztowieka, by je przebdstwié, tj. uczyni¢ prawdziwie ludzkim”?8,
Czyniac zatem teksty liturgiczne kanwa przepowiadania, albo wlaczajac
je w rozwazania tekstow biblijnych, nie oddalamy si¢ od cztowieka, ale
siggamy wprost do glebi jego ludzkiej egzystencji. ,,Duchowos$¢ chrzesci-
janska oznacza doskonalsze, pelniejsze praktykowanie zycia chrzescijan-
skiego. W liturgii Duch Swiety urzeczywistnia dzieto zbawienia i najdo-
skonalszego uwielbienia Boga. Dzieki temu dokonuje si¢ realizacja zamy-
stow Boga uczynienia cztowieka na obraz i podobienstwo Tréjcy Swietej.
Duchowos¢ liturgiczna, jako oparta 1 wyptywajaca z liturgit staje si¢ du-
chowoscia Kosciola, a nie jakas specjalnoscia poszczegdlnego instytutu re-
ligijnego (...). Duchowos¢ liturgiczna jest autentycznym zyciem chrzesci-
janskim. Jest ksztattowaniem zycia chrzescijanskiego w oparciu o sakra-
menty inicjacji chrze$cijanskiej, szczegdlnie uczestnictwo w Eucharystii,
ktore prowadzi do dawania $wiadectwa w $wiecie. Swiadectwo to bierze
swoj poczatek w Eucharystii i w niej tez znajduje swoj szczyt*®* Pomiedzy
duchowoscia liturgiczna a zyciem istnieje zatem gigboki zwiazek, ktory musi
by¢ uwypuklony w przepowiadaniu. Przepowiadanie ze swej natury ma shuzy¢
zyciu chrzescijanskiemu, stad liturgia wraz z catym swym bogactwem winna
inspirowac kazanie.

Y por. B. Nadolski, dz. cyt., 24.
* Tamze, 24.
Tamze, 25.
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Homilia ma takze pouczacd tj. dawac glgbsze poznanie i umitowanie taje-
mnicy Chrystusa i Kosciota. Pod tym wzgledem liturgia jest rowniez nieo-
cenionym zrodiem homiletycznym. ,,Przyjeto sig¢ okreslac liturgie — pisze
B. Nadolski — jako lex orandi — norma modlenia si¢ Kosciota. Kosciot
antyczny, szczegolnie na wschodzie, chetnie okreslat liturgie jako ,,teolo-
gia pierwsza” Natomiast refleksj¢ dogmatyczna — teologia druga (...). De-
pozyt wiary natomiast okresla si¢ jako lex credendi — norma wiary, a sto-
sunek miedzy liturgia i dogmatem wyraza si¢ w znanym powiedzeniu: le-
gem credendi statuat lex suplicandi tj. norm¢ wiary stanowi norma modli-
twy (...). Stwierdzenie, ze liturgia stanowi norm¢ dla wiary, musi by¢ uzu-
peiniona odwrotnoscia: norma wiary (lex credendi) stanowi prawo (norme)
zycia modlitwy. Wiara Kosciota musi takze wyrazi¢ si¢ w modlitwie Ko-
$ciota. Liturgia jest manifestacja tej wiary. Wszystkie dziatania liturgiczne
sa foniczne, tzn. méwiace, wyznajace wiare¢ w Boga Jezusa Chrystusa™?°

Oczywiscie, ta zalezno$¢ liturgii od dogmatu nie moze by¢ jednak rozu-
miana funkcjonalnie, w sensie pojmowania liturgii jako srodka przekazu
prawd dogmatycznych. Prawdziwy rozwdj Kosciota musi zawsze obejmo-
waé owg triad¢: martyri¢, diakonig 1 liturgi¢, przy czym nie mozna dzi$
zapominac¢ o wartosci kerygmatyczne;j liturgii. Majac na uwadze powyzsze
stwierdzenia homilista winien w wigkszej mierze mieé¢ na uwadze zarowno
teologi¢ roku liturgicznego oraz state teksty zwlaszcza Eucharystii (modli-
twy eucharystyczne) jak i modlitwy obrzgdowe podczas sprawowania sa-
kramentéw swietych oraz proprium liturgiczne?'

Rok liturgiczny spetnia dla przepowiadania wazne zadanie. ,,.Swieta Matka
Kosciot uwaza za swdj obowiazek obchodzi¢ w czcigodnym wspomnieniu
zbawcze dzielo swego boskiego Oblubienca przez caly rok w ustalonych
dniach. Kazdego tygodnia Kos$ciot obchodzi pamiatke Zmartwychwstania
Panskiego w dniu, w ktéorym nazwat Panskim, a raz w roku czci je takze
razem z Jego blogostawionga Meka na Wielkanoc, w to swoje najwigksze
swigto. Z biegiem roku Kosciot odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy
od Wcielenia i Narodzenia az do Wniebowstapienia, do dnia Zestania Du-
cha Swietego oraz oczekiwania btogostawionej nadziei i przyjscia Panskie-
go. W ten sposéb obchodzac misteria Odkupienia, Kosciot otwiera bogac-
two zbawczych czyndw i zastug swojego Pana tak, ze one uobecniaja sig
niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli si¢ z nimi i dostapili taski
zbawienia” (KL 102).

Rok liturgiczny spelnia przeto wazne zadanie homiletyczne; jest kluczem
hermeneutycznym do zrozumienia tekstow biblijnych. Teologia poszczegolnych

* Tamze, 88.
' Por. J. Bommer, Elemente zu einer Theorie der Kasualpredigt, w: Handbuch zur
Predigt, hrsg. G. Schiipp, Ziirich 1982, 269—290.
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okresdw i obchodzonych tajemnic winna dojs¢ do glosu w homilii. Nie sposob
dzi$ aktualizowac tekst biblijny w oderwaniu od teologii Roku Liturgicz-
nego. Ona bowiem jest najblizszym kontekstem perykop biblijnych. Znajo-
mos$¢ teologicznego wymiaru okresu liturgicznego pozwoli homilecie wy-
akcentowac t¢ mysl zbawcza, ktora Kosciot zamierzyt przekazaé. Stusznie
przeto podkresla si¢, ze realizujac mistagogiczny wymog homilii nie moz-
na pominaé rzeczywistosci roku liturgicznego. Homilia przeto ,,winna by¢
zawsze zsynchronizowana z cyklem liturgicznym, z zyciem Kosciota, aby
w niej doszty do glosu celebrowane misteria Panskie”*2.

Homilista na rowni z analiza tresci biblijnych winien zapoznaé si¢ z te-
ologia roku liturgicznego oraz hermeneutyka liturgiczng uroczystosci i Swiat.
Siggajac do nich tatwiej mu bedzie wprowadzi¢ stuchacza w bogactwo
sprawowanego misterium. Znajomos¢ i homiletyczna charakterystyka okresow
liturgicznych: Adwentu, okresu Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu, okresu
Wielkanocnego, okresu zwyktego jak i przestanie gldéwnych uroczystosci i $wiat
jest nieodzowna. Trzeba tez pamigtaé, iz liturgia jest wtasciwym srodowi-
skiem powstawania tekstow biblijnych, dlatego ona wptyneta na dobér czytan
biblijnych i jest jednym z wazniejszych kluczy hermeneutycznych wyktadu
perykop. Rok liturgiczny nie tylko stanowi pomoc hermeneutyczna, ale sam
w sobie, zwlaszcza w powiazaniu z modlitwami i prefacjami, stanowi bogate
zrédto homiletyczne??

Drugim waznym obszarem liturgii jako Zrédla przepowiadania jest ordi-
narium a wigc stale elementy liturgii. Sposrod nich zas na baczniejsza uwage
zastuguje Eucharystia. Stale elementy Mszy §w., jej struktura, budowa
wezwan, modlitw, prefacji, zwlaszcza modlitwy eucharystycznej, ktora jest
streszczeniem wszystkich stow biblijnych, a wigc catego dzieta zbawienia,
sq waznym elementem i trescig homilii liturgicznej*.

Wazna pomoca w tym wzgledzie sa komentarze i wprowadzenia litur-
giczne do roku liturgicznego lub Eucharystii. Sposrod wazniejszych warto
tu wymieni¢ praceg zbiorowa pod redakcja B. Mokrzyckiego ,,Marana tha”*,
ktéra w swojej czesci wprowadzajacej daje dobry komentarz liturgiczny do
Adwentu i okresu Bozego Narodzenia podajac jego geneze, gléwne tresci
teologiczne, charakter i podziat tego okresu oraz charakterystyke czytan

2 H, Simon, Funkcja homilii liturgicznej, STHSO 11 (1987), 209.

Por. W Schiitz. Probleme der Predigt, Gottingen 1981, tu zwlaszcza: Der Gottes-
dienst als Ort der christlichen Predigt, 29—36. por. tez I. Grzeskowiak, Dlaczego sto-
wo Boie we Mszy sw.?, Przewodnik Katolicki, nr 40 (1981), 3 1 6 oraz 41 (1981), 3;
tenze, Do konca ich umitowat, Katowice 1987, 43—97.

Y Por. Bommer, dz. cyt.. 279n.

Pozycja ta zostala opracowana przez zespot Ksi¢zy Jezuitéw w Krakowie i wydana
tamze w 1973 roku. Jest to wlasciwie pierwsza po wojnie udana préba wyjasnienia stowa
Bozego w kontekscie okresu liturgicznego.
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adwentowych i1 bozonarodzeniowych. Omawiajac za$ poszczegdlne niedziele
adwentowe, autor daje zwiezta i dobra teologiczno-homiletyczna analize for-
mularza mszalnego, poczawszy od antyfony na wejscie, modlitw dnia i prefacji.
Podobng pomoca jest pozycja tegoz autora ,,Metanoeite”*. We wprowa-
dzeniu do niej autor trafnie charakteryzuje jej cel: ,,Bogactwo tego miste-
rium domaga si¢ powolnego wchodzenia w caty kontekst biblijny; wymaga
tez przyswojenia sobie zasadniczych watkéw teologii biblijnej, a takze
wyraznych powiazan z innymi tekstami liturgicznymi, ktore otaczaja spra-
wowane misterium i o nim mowia. Dopiero ten pelny kontekst biblijno-Ii-
turgiczny zdolny jest przyblizy¢ nam ogrom Chrystusowego misterium, zywego
i dzialajacego w liturgii, a takze wprowadzi¢ nas w to misterium oraz do-
pomdc w czynnym, zaangazowanym i $wiadomym uczestnictwie’ Podobnie
jak we wprowadzeniu do adwentu takze tutaj autor zapoznaje czytelnika
z genezg i rozwojem historycznym Wielkiego Postu, by potem daé¢ wykiad
dotyczacy teologicznego sensu Wielkiego Postu, a na koniec omowic¢ czy-
tania wielkopostne. Cennym wkladem dla poznania teologicznego postania
poszczegolnych niedziel Wielkiego Postu sa zamieszczone tam komentarze
homiletyczno-liturgiczne formularzy mszalnych.

Bardzo wazna pomoca dla homilisty jest ,,Droga chrzescijanskiego wta-
jemniczenia” tegoz B. Mokrzyckiego?®. O ile pierwsze dwie pozycje od-
nosza si¢ do tzw. ,mocnych” okreséw liturgicznych ta dotyczy szafarstwa
sakramentéw wtajemniczenia: chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Zatoze-
nie tych pomocy homiletyczno-liturgicznej jest to samo: przyblizyé poprzez
analize historyczno-liturgiczng sens teologiczny tych sakramentéw. Bardzo
wnikliwie autor opracowat dzieje poszczegolnego sakramentu, analiz¢ ho-
miletyczng tekstow biblijnych oraz analize¢ modlitw i gestow liturgicznych
uzywanych podczas szafarstwa sakramentéw wtajemniczenia. Godna odno-
towania jest takze inna pozycja dotyczaca tychze sakramentow: ,,Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego” pod redakcja Jozefa Kudasiewicza. Cel
tej ksigzki uymuje redaktor bardzo konkretnie: ,,W odniesieniu do wszyst-
kich trzech sakramentéw zostata uwzgledniona na pierwszym miejscu teo-
logia biblijna, nastgpnie za$ problematyka liturgiczna w aspekcie historyczno-
-teologicznym™* Pozycja ta podaje rowniez analize tekstéw liturgicznych
i ich gtéwne przestanie.

% B. Mokrzycki (red.), Metanoeite. Nawracajcie sie, Krakéw 1977. Pozycja ta, beda-
ca kontynuacja ,,Marana tha” dotyczy okresu Wielkiego Postu.

7 Tamze, 6.

* Warszawa 1983.

* Pozycja ta zostata opracowana przez S. Czerwika, J. Kudasiewicza i E. Sztafrow-
skiego, Warszawa 1981. Zamieszczony cytat, s. 6.
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Celem wykorzystania ordinarium liturgicznego w homilii bardzo wazny-
mi pozycjami sa: A.M. Rouget, ,,Msza Swieta dzisiaj”, w ktérej autor wni-
kliwie omawia elementy strukturalne Eucharystii — poczawszy od obrze-
déw i modlitw wprowadzajacych poprzez liturgi¢ stowa, liturgie euchary-
styczna (ztozenie daréw i modlitwy eucharystyczne), komuni¢ swietg i obrzedy
koncowe Mszy sw.*® Wielce pomocna w wykorzystaniu tekstéw statych
Eucharystii jest pozycja J. Grzeskowiaka ,,Do konca ich umitowat™*!. Autor
omawia w niej: Obrze¢dy wstegpne, liturgi¢ stowa, przygotowanie do ofiary,
modlitwe Eucharystyczna, swieta uczte i obrzedy zakonczenia.

Do celow homiletycznych najlepiej nadaje si¢ pozycja wydana przez
R. Kaczynskiego ,,Wir kommen vor dein Angesicht. Predigten zum Voll-
zug der Messfeier”*. Sa to gotowe kazania dotyczace poszczegdlnych, sta-
tych czesci Mszy §w. Wiasnie takich gotowych propozycji kaznodziejskich
brakuje w polskiej literaturze homiletycznej, co utrudnia kaznodziei przy-
gotowanie i gloszenie homilii mistagogicznych. Warto jeszcze odnotowac
na tym miejscu staly kacik liturgiczno-homiletyczny, ktéry byt do niedaw-
na zamieszczany w ,,Gosciu Niedzielnym” Ukazujace si¢ w nim komenta-
rze do modlitw i prefacji uwypuklaja kerygmatyczne przestanie tekstow li-
turgicznych. Publikacje te moga by¢ dla homilety cennym zrédiem inspira-
cji do homilii i stanowia dobre zrodto tresciowe dla homilii mistagogicz-
nych. Dobra jest w tych rozwazaniach nad tekstami liturgicznymi herme-
neutyka tekstu. Ukazany jest zawsze jego kontekst historyczno-dogmatycz-
ny oraz kerygmatyczne przestanie tekstu®.

Procz czesci statych w jeszcze wigkszej mierze winien homileta zwrocic
uwage na proprium liturgiczne. Jak sama nazwa wskazuje w tych tekstach
bardziej niz w ordinarium jest uwypuklona tajemnica dnia lub misterium,
ktére si¢ obchodzi, zas w odniesieniu do $wigtych, teksty liturgiczne za-
wieraja skonkretyzowana ewangelie wyrazong w ich zyciu i reflektujaca
w tekstach liturgicznych. Warto przeto doktadnie przeanalizowaé¢ w opar-
ciu o pomoce liturgiczne takie elementy jak: antyfong na wejscie, modlitwe
dnia, modlitwe powszechna, modlitwe nad darami, bardzo bogata w tresci
teologiczne prefacje, antyfone na komuni¢ oraz modlitwe konnicowa. Teksty
te sa kopalnia mysli kerygmatycznych do homilii.

* Polskie tlumaczenie wydano w 1972 roku w Krakowie.

‘' Pozycja ta nosi podtytut: Liturgia Eucharystii. Jest ona uzupelnionym wydaniem pu-
blikacji Liturgia dzis (Katowice 1982).

*2 Regensburg 1978.

** Rozwazania liturgiczno-homiletyczne dotyczace tekstow statych i zmiennych byty
zamieszczane od trzech lat w Gosciu Niedzielnym (do Adwentu 1992 roku). Podpisywane
inicjalami SC, sa zapewne autorstwa cenionego liturgisty z Katowic Stefana Cichego. Obecnie
drukowane tam rozwazania dotycza postaci §wigtych, ich przestaniu na dzi$ i sq cenng
pomocg dla homilii hagiograficznych.
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Majac na uwadze fakt, iz teksty liturgiczne sa bogatym zrodtem homile-
tycznym, nalezy jeszcze wskazaé na sposob ich wykorzystania w przepo-
wiadaniu. Zarowno proprium jak i ordinarium moga by¢ wedtug dokumen-
tow postkoncyliarnych samodzielnym tworzywem homiletycznym albo byé
jego elementem sktadowym, ztaczonym z tekstem biblijnym. W pierwszym
wypadku mozna bardziej szeroko oméwi¢ tekst liturgiczny i wprowadzié
stuchacza w jego historiozbawcza gitebig**. W drugim przypadku tekst li-
turgiczny jest elementem wyjasniajacym i aktualizujacym tekst biblijny.
Zwlaszcza we mszach swietych obrzedowych dotyczacych szafarstwa sa-
kramentow $§w. i we mszach sw. pogrzebowych tresci biblijne winne by¢
bardziej zespolone z tekstami liturgicznymi i obrzedami®’.

Homilista wienien tez pamietac, iz teksty liturgiczne musza by¢ podob-
nie opracowane jak teksty biblijne. Hermeneutyka tych tekstow jest w opra-
cowaniu kazan opartych o nie nieodzowna. Anton Bauer i Heribert Feifel
w swoim dwutomowym dziele poSwigconym analizie modlitw dnia, niedziel
catego roku liturgicznego, daja szereg praktycznych wskazéwek hermeneu-
tycznych dla homilety**. Aby méc modlitwe homiletycznie dobrze wyko-
rzysta¢ nalezy poznac:

1) kiedy, w jakim okresie zycia Kosciota ona powstata,

2) w kontekscie jakiego okresu jest ona obecnie uzyta,

3) jaka jest struktura modlitwy i gldwne teologiczne jej przestanie,

4) jaka prosbe Kosciota ona wyraza i do czego sktania modlacy si¢ Koscidt,

5) jaka jest egzystencjalna warto$¢ danej modlitwy.

Ten ostatni problem dotyczacy aktualizacji modlitw liturgicznych jest
centralna sprawa dla homilisty, stad zalecaja autorzy podkresli¢ gitow-
ne mysli modlitwy oraz skonfrontowa¢é je z zyciem, odniesé¢ do dzisiej-
szo$ci. Dopiero ta czynno$¢ pozwoli egzystencjalnie zaktualizowaé
modlitwy liturgiczne. To zas jest wlasciwym zadaniem przepowiadania®’
Te, bardziej ogdlne zasady, nalezatoby teraz bardziej skonkretyzowac.
A zatem jak przygotowaé¢ homilie¢ mistagogiczng w oparciu o modlitwg
liturgiczng dnia?

Wydaje sig, iz najpierw trzeba kilkakrotnie tekst modlitwy uwaznie prze-
czytaé, by potem ja strukturalnie przeanalizowaé. Poddajac modlitwg ana-
lizie winien kaznodzieja pamieta najpierw o tym, iz w modlitwach Ko-
Sciola streszcza si¢ stowa Boze. Te my$l wyrazit juz O. Pius Parsch stwier-

* Por. R. Kaczynski, Predigten zum Vollzug der Messfeier, Regensburg 1978, 9n.

* Por. Bommer, dz. cyt., 279.

** A. Bauer i H. Feifel wydali dotychczas dwie pozycje pt. Mit der Kirche beten.
Betrachtungen zu den Tagesgebeten der Sonntage im Jahreskreis, t. 1, Stuttgart 1978 oraz:
Betrachtungen zu den Tagesgebeten der Festtage und Festzeiten, t. 2, Stuttgart 1978.

7 Tamze, Wprowadzenie, 7.
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dzajac: ,,W liturgii Kosciota zyje Chrystus. W liturgii wyraza si¢ wiara
Kosciota. W modlitwach Kos$ciot streszcza sie stowo Boze”*®. Zadaniem
kaznodziei bedzie uchwycenie owego wewngtrznego zwiazku modlitwy
z tekstem biblijnym. Widzac t¢ tacznosc tatwiej bedzie mozna te dwa ele-
menty wykorzysta¢ w kazaniu. Nastgpny klucz hermeneutyczny wskazany
przez Klemensa Tillmanna, stwierdza, iz w oracji zakodowana jest wiara
Kosciola, jego potrzeby i jego nadzieja, w niej takze zawiera sie hodie li-
turgiczne*® Wiara Kos$ciota, potrzeby i nadzieje oraz hodie liturgiczne sg
w analizie oracji waznymi wskazaniami w odczytaniu jej kerygmy. W ana-
lizie modlitw liturgicznych wazne jest takze, by mieé¢ na uwadze podstawo-
wa strukturg oracji tj. adresata, prosbe 1 zakonczenie. Mozna wykorzystac
w homilii wszystkie te elementy ale mozna tez wybraé tylko jeden. Przy-
ktadowo — adres modlitwy stanowi zwigzly zwrot do Boga, ktory jest sprawca
dzieta zbawienia. Zawiera si¢ w adresie mys$l, iz chrzescijanin jest swia-
dom, ze od Boga wyszedt i do Boga wraca. Do Niego, ktory jest sprawca
wszystkiego, kierujemy nasza mysl i blagania. Prosba — zwykle bardzo
ogdlna i zwigzta zawiera jednak wielkie bogactwo tresciowe. W oparciu
o stowniki biblijne mozemy w homilii t¢ skoncentrowang mys$! oracji po-
glebi¢ i wyjasni¢. Podobnie ma si¢ rzecz z zakonczeniem modlitw. Dokso-
logia akcentuje fakt, iz przedstawiamy te prosby Kosciota przez kaptan-
skie posrednictwo Jezusa Chrystusa. Tylko dzigki mocy zastug naszego Pana
Jezusa Chrystusa prosba ta moze by¢ wystuchana i speiniona®. W dokso-
logii zawarta jest gleboka teologia posrednictwa zbawczego Jezusa Chry-
stusa. Teologi¢ doksologii wyjasnit pigknie w jednym z swoich listow $w.
Fulgencjusz, biskup Ruspe: ,,Zauwazmy, iz przy koncu kazdej modlitwy
méwimy: ,,przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna; nigdy na-
tomiast nie méwimy: przez Ducha Swigtego. Nie bez powodu wyraza si¢
w ten sposob Kosciét w swoich modlitwach. Nawigzuje wowczas do tej oto
tajemnicy: Cziowiek Jezus Chrystus jest posrednikiem migdzy Bogiem
a ludzmi, kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka. Przez swoja krew wszedt
raz na zawsze do §wiatyni, nie rekami uczynionej, ktora jest obrazem praw-
dziwej, ale do samego nieba, gdzie zasiada po prawicy Ojca i wstawia si¢
za nami™' Na przykladzie fragmentu homilii §w. Fulgencjusza widzimy
jak glebokie prawdy teologiczne zawarte sa w doksologii. Jest ona po pro-
stu ,,krotkim wyznaniem wiary Kosciota” Te sprawy trzeba wyjasniac
w kazaniach je$li liturgia ma by¢ zrodlem wiary i pokarmem duszy dla dzi-

* R. Kaczynski, dz. cyt., 45.
* Por. Simon, Od stuzebnego do historiozbawczego, 126n.
Por. Kaczynski. dz. cyt.. 46.
*' Fragment z listu $w. Fulgencjusza, biskupa Ruspe (List 14,36), Tekst polski po-
daj¢ za: Liturgia godzin t. 3, Pallottinum 1987, 76.
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siejszego czlowieka. Z drugiej strony, wyjasniajac zwroty i modlitwy litur-
giczne przyczyniamy si¢ do glebszego zrozumienia i przezycia liturgii. Re-
interpretacja tekstow liturgicznych jest konieczna do $wiadomego uczest-
nictwa w liturgii i przezywania jej jako ,,zbawczej przestrzeni”

Na 6w zwiazek liturgii i kazania wskazuje czesto Bronistaw Mokrzycki
w swoim ,,Biuletynie homiletycznym” zamieszczonym w ,,Collectanea The-
ologica” Na liturgi¢ jako Zrédto przepowiadania wskazywal on w swoich
publikacjach omawiajacych stowo Boze w liturgii mszalnej oraz stowo Boze
podczas szafarstwa sakramentow®>. W analizie tekstow, zwrotow i wezwarn
liturgicznych uwrazliwia on kaznodziej¢ na ich glgboka teologie¢ i przesta-
nie kerygmatyczne. Na przyktadzie analizy tresciowej: Kyrie, Sanctus, Agnus
Dei, lub pozdrowienia ,Pan z Wami”, wezwania: Dzigki skladajmy Panu
Bogu naszemu lub aklamacji ,,Amen”, uwrazliwia autor na bogactwo tre-
sci biblijnych w nich zawartych® Jesli homileta uswiadomi sobie, iz
w aklamacji ,,Amen” zawiera si¢:

— przyzwolenie co do tresci modlitwy,

— element uwielbienia Boga oraz

— akceptacja wiary Kosciola, wowczas tatwo mozna zbudowa¢ w oparciu
o t¢ krotka aklamacj¢ bogata w tres¢ homili¢. Przyktadowo temat homilii w
odniesieniu do ,,Amen” mogltby brzmieé: Nasze zycie jednym, wielkim ,,Amen”
Cel homilii mégltby uwrazliwiaé stuchacza na to, iz zycie chrzescijanina win-
no by¢ rozumiane jako uwielbienie Boga. W wyjasnieniu tych zwrotéw litur-
gicznych bedacych krotkimi wyznaniami wiary rzecza konieczna jest siegnie-
cie do komentarzy biblijnych lub przynajmniej do stownika biblijnego. Gwa-
rantuje to obiektywizm wyjasnienia tekstu lub zwrotu liturgicznego.

W kaznodziejskiej pracy nad oracja warto zapoznac sie¢ z metoda jej aktualizacji
w kazaniu. W opracowaniu tekstu modlitwy mozna wyréznié¢ cztery etapy:

1. prace zaczynamy od medytacji i podkreslenia tych zwrotow, ktore
zawieraja wazka tres¢ zbawcza;

2. szukamy kontekstu biblijnego tajemnicy, ktéra celebrujemy. Pomoze to
poszerzy¢ tres¢ modlitwy i1 osadzi¢ ja w bogatym nurcie historiozbawczym;

3. staramy si¢ uchwycié zwiazek miedzy przesztoscia wyrazong w tresci
modlitwy a sytuacja zyciowa stuchaczy. To przerzucenie pomostu pomig-
dzy przesztoscia a terazniejszoscia jest bodaj najistotniejszym zadaniem
kaznodziejstwa,

4. szukamy w medytacji punktéw stycznych pomiedzy przesztoscia
a terazniejszo$cia, by tekst ten zaktualizowaé liturgicznie i antropologicznie.

2 Te¢ problematyke omawial B. Mokrzycki w Collectanea Theologica zwlaszcza w la-
tach 1978—1982.

** Por. dla przykladu mysli do homilii eucharystycznych nt. wezwania: ,Dzigki skia-
dajmy Panu Bogu naszemu” Collectanea Theologica 51 (1981) f. 3, 123—125.
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Jeszcze jeden aspekt liturgii nalezy podnies¢ przy omawianiu tego zagadnienia,
mianowicie wartos¢ kerygmatyczna koscielnych piesni. Chodzi naturalnie o te
piesni, ktore sg inspirowane Biblia i dobra teologia. Piesn ma to do siebie, iz
inspirowana rokiem liturgicznym lub obchodzong tajemnica albo zyciem $wigtych
nie tylko streszcza Biblig, ale ja aktualizuje. Teologia okresu liturgicznego,
obchodzonego swigeta lub wspomnienia inspiruje piesn. W piesni jest rowniez
bogato reprezentowany element antropologiczny co sprawia, iz jest ona egzy-
stencjalnie nosna niekiedy przez bardzo dtugi okres czasu. Im lepsza piesn pod
wzgledem historiozbawczym 1 antropologicznym tym dluzsza jej trwalosc¢.
W okresie migdzywojennym nie tylko liturgia, ale i piesn koscielna, bedaca
waznym elementem liturgicznego swigtowania, cz¢sciej inspirowaly przepowia-
danie. Wydaje sie, iz niewfasciwie rozumiane kazanie katechizmowe, a ostat-
nio kazanie biblijne, spowodowato zarzucenie i zapomnienie tego waznego zrddta
homiletycznego. A przeciez piesn funkcjonuje bardziej uniwersalnie niz nieje-
den tekst biblijny, albo liturgiczny. Chodzi o funkcjonowanie w sensie znajo-
mosci pamigciowej, co nie pokrywa si¢ z jej funkcjonowaniem kerygmatycz-
nym. Skarbiec piesni liturgicznych, mimo pewnych niewlasciwosci tresciowych
jest jednak bogaty. Piesni mszalne, piesni okresowe na poszczegoélne wydarze-
nia roku liturgicznego, piesni hagiograficzne, piesni przygodne wyrazajace tak
mocno element egzystencjalny, tacza w sobie wiar¢ Kosciota z wiara i oczeki-
waniami wiernych. Spotykaja si¢ w niej dwa obszary: wiara Kosciota oraz
wiara i nadzieja ludu. Te dwa elementy winne by¢ przez kaznodzieje wyeks-
ponowane w homilii. Metoda przygotowania homilii w oparciu o tekst piesni
bedzie w zasadzie podobna do przedstawionej metody kazania w oparciu o tekst
liturgiczny. Podobnie jak z tekstem liturgicznym tak i z piesnia — najbardzie;j
pozadanym modelem kazania byloby zespolenie tekstu biblijnego z tekstem
piesni. Jedno wyjasnia i poglebia drugie. W potaczeniu z Biblia piesn otrzy-
muje jeszcze wigkszy wymiar zbawczy, zas pie$n nadaje tekstowi biblijnemu
wigksza konkretyzacje¢ liturgiczna i przezyciowa.

W publikacjach niemieckojezycznych, zwlaszcza w praktycznych pomocach
coraz czgsciej odnajdujemy homilie oparte o piesn wyjeta ze Spiewnika ,,Got-
teslob” Zauwaza si¢ to zarowno w: ,,Gotteswort im Kirchenjahr” oraz w ,,Der
Prediger und Katechet” Umieszczane sa one wowczas w czesci zatytulowa-
nej: Thematische Reihe, czyli cykl kazan tematycznych. Na Zachodzie sigga
homileta w niedzielnych homiliach coraz czesciej do pie$ni**. Waznym zada-

* Trend do korzystania w kazaniu z kerygmatycznego skarbca piesni koscielnych zauwa-
7a si¢ w tych pomocach od conajmniej czterech lat. Zrazu byto zjawisko sporadyczne, obe-
cnie zwlaszcza w ,,Gotteswort im Kirchenjahr” przybralo w latach 1991—92 charakter sta-
ly. Wystarczy, dla poparcia tej tezy, siggna¢ jedynie do najnowszych dwé6ch tomoéw: 1 i 2
(1993). W t. 1 (93) znajdujemy specjalny dzial: ,,Wortgottesdienste mit dem Gottes-lob”
Sa w nim omawiane najwazniejsze pie$ni okresu adwentowego (por. stronice 171—178).
Tom 2 przeznaczony na okres W. Postu i okres Wielkanocny 1993 omawia ,.teologi¢ maryj-
na” w oparciu o znane teksty piesni z ,,Gotteslob™ (GL). Por. stronice 179—191.
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niem kaznodziei jest przeto uchwycenie zwiazku tresciowego migedzy pery-
kopami a odpowiednig pies$nia. Jesli znajdzie sie ten zwiazek, fatwiej wowczas
o zaktualizowanie obydwu obszarow tresciowych. W takim zespoleniu korzys¢
jest podwdjna, bowiem tekst biblijny zostaje zdynamizowany piesnia, piesn
za$ otrzymuje nowy aspekt zbawczy i zostaje zreinterpretowana. Jest to
bardzo wazne, aby piesn liturgicznie wtasciwie funkcjonowala. Pod tym
wzgledem polskie kaznodziejstwo, jak mozna zorientowaé si¢ chocby
z pobieznej analizy pomocy kaznodziejskich, ma wiele niedomogoéw, jesli
nie wrecz zaniedban®

3. Znaki i ryty liturgiczne jako tworzywo

Teksty liturgiczne choé wazne, nie wyczerpuja jednak tak bogatego zrodta
jakim jest Liturgia. Jest ona bowiem przede wszystkim rzeczywistoscia
$wigtych znakdw. Rzeczywistos¢ zbawienia, ktéra dotyczy cztowieka i ma
go ogarna¢ jest wejsciem w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Zbawcze dzia-
tanie Boga dokonuje si¢ poprzez znaki i pod ostona znaku. Stowo jest tak-
ze znakiem. C. Vagaggini méwi, iz ,,Liturgia jest zespolem skutecznych
i podpadajacych pod postrzeganie znakéw swigtej 1 niewidzialnej rzeczywi-
stosci, ustanowionych przez Chrystusa lub Kosciét. Przez te znaki, Bég przez
Chrystusa w Duchu Swietym uswieca Koéciét. Przez nie rowniez Kosciot
oddaje Bogu swoj kult™s,

Liturgia jest zatem §wiatem ,,Swietych znakow przez ktore realizuje si¢ i aktualizuje
kaplanski urzad Jezusa Chrystusa. Liturgia postugujac si¢ znakiem, gestem, ry-
tem, czynnosciami, wiacza cztowieka w dokonujace si¢ ,.tu 1 teraz” zbawcze wy-
darzenie. Zespol swietych znakow, ktdrymi operuje liturgia jest zatem interesu)a-
cy z kaznodziejskiego punktu widzenia. Jest z jednej strony pomostem pomig¢dzy
Bogiem a czlowiekiem, a z drugiej strony zawiera w sobie gtgbokie tresct keryg-
matyczne, ktore powinny dojs¢ do glosu w przepowiadaniu. W tych znakach bo-
wiem ,,zakodowana” jest wiara Kosciota. By jednak znak liturgiczny moégt zbaw-
czo oddziatywa¢ musi by¢ nalezycie objasniony.

Znak niewatpliwie ujawnia rzeczywisto$é, odstania ja, rownoczesnie ukrywa,
zawiera. Dzigki tej ostatniej funkcji stanowi on apel do cztowieka, budzi
che¢ odkrycia tej rzeczywistosci. ,,Wszystko w liturgii jest znakiem —
zgromadzenie liturgiczne, osoba celebransa, spetniajacy funkcje liturgicz-
ne zwiazane bezposrednio z celebransem, czy tez ludem, czas liturgiczny

** Por. H. Simon. Kaznodziejstwo polskie: zdobycze i niedociqgniecia. Ateneum Ka-
ptanskie 85 (1993), 253.

% Mysl C. Vagagginiego cytuje za: B. Nadolski, Liturgika. t. 1, 20; por. tez A. Adam,
Erneuerte Liturgie. Eine Orientierung iiber den Gottesdienst heute, Freiburg i Br. 1972, 12n.
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ze swoim nastegpstem dni tygodni, a takze miesigcy, przestrzen miejsc prze-
znaczonych do sprawowania liturgii, szaty, przedmioty, przybory. Przede
wszystkim zas sakramenty swiegte, sakramentalia” *

Liturgia zyje przede wszystkim symbolami biblijnymi, ktére zawsze po-
trzebuja objasnienia, inicjacji, mistagogii. Podobnie naleza do nich symbo-
le przekazane przez Chrystusa, ktérych wybor byl dokonany w oparciu
o naturalne, tkwiace w rzeczach znaczenie, a ktdre zostato ubogacone przez
swiat rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;j*s,

Szczegbdlne znaczenie w liturgii posiadaja znaki — symbole, w ktérych
Bog udziela cztowiekowi swojej zbawiajacej mocy. Sa to sakramenty $wie-
te. Wszystkie znaki w liturgii biora swoj poczatek w praznaku, w Jezusie
Chrystusie. Stowo bowiem odwieczne stato si¢ ciatem. Chrystus jest naj-
peiniejszym znakiem dziatania Boga w stosunku do ludzkosci. Jezus jako
Pierwszy Sakrament przedtuza swoje dziatanie w Kosciele. Cielesnos¢ Je-
zusa, ktora byla narzgedziem zbawczego dziatania Boga, przeszta w sakra-
menty Kosciota. Eucharystia jest podstawowym sakramentem, wszystkie
sakramenty wyptywaja z jej zrddia 1 do niego prowadzg.

Rzeczywistos¢ kryjaca si¢ w znakach jest przeto bardzo bogata. Dla prze-
powiadania, celem odkrycia istotnego postania znaku wazng sprawa jest tres¢
znaku. Mozemy mowi¢ o czterech wymiarach lub tresciowych zakresach
znaku:

1) rememoratywny — wspomnieniowy, przywotuje on uprzednie, przy-
gotowawcze dzialanie Boga w historii zbawienia, ktore wskazywaty na rze-
czywistos¢ danego znaku, byly jego figura, typem (signum rememerativum);

2) urzeczywistniajacy, albo anamnetyczny. Rzeczywistos¢ zbawcza do-
konana przez Chrystusa staje sie w Duchu Swietym obecna w dziataniu li-
turgicznym (signum demonstrativum);

3) eschatyczny — prognostyczny. Znaki liturgiczne jako dziatanie Chry-
stusa, Zmartwychwstatego Pana, daja realny udzial juz teraz w rzeczywi-
stosci eschatycznej (signum prognosticum);

4) zobowiazujacy, obligatoryjny. Dziatanie liturgiczne pociaga za soba
koniecznos¢ pewnych postaw w zyciu codziennym. Szczegblnie 6w zobo-
wigzujacy wymoég uwidacznia si¢ w sakramentach $wietych®. Z nowego
sposobu bytowania, egzystencji, wynika nowy sposdéb zycia i dziatania.

7 B. Nadolski, Liturgika, t. 1, 20.

* Fr. Greniuk — R. Zielasko, Liturgia w zyciu Kosciota, w: Liturgika ogdlna, 38—43.

* H. Lithe (hrsg.), Christusbegegnung in den Sakramenten, Kevelar 1981, 13—17 i 38—40.

“ 1. Baumer, Kulte als Triger von Verkiindigung, w: Theologische Berichte 6. Litur-
gie als Verkiindigung, hrsg. J. Pfammatter, Ziirich 1977, 38—40.
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Z oméwionej powyzej funkcji znaku liturgicznego wynika, ze sama li-
turgia, ktéra jest publicznym kultem Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa
tj. Jego Glowy i cztonkdw, jest poprzez §wigte znaki sama w sobie najwyz-
sza forma przepowiadania. Za K. Rahnerem mozemy powiedzieé, iz Eu-
charystia i pozostate sakramenty sa stowem Bozym o najwyzszej intensyw-
nosci®’. O promulgacyjnym wymiarze Swietych znakow moéwi wyraznie
Konstytucja o liturgii: ,,Celem sakramentow jest uswigcenie cztowieka,
budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu.
Jako znaki maja one takze pouczaé. Sakramenty wiare nie tylko zaktada-
ja, lecz za pomoca stdw i rzeczy dajq jej wzrost, umacniajaq ja i wyrazaja”
(KL 59). Wynika z tego, iz liturgia jest jednym wielkim kerygmatem. Ze-
spot swietych znakdw jest intensywna forma przepowiadania. Zbyt mato
pamigta si¢ o tym, iZ gesty, znaki, czynnosci i obrzedy sa tak bogatym zrodtem
przepowiadania. Tej problematyce poswiecit sporo uwagi Iso Baumer roz-
patrujac liturgi¢ jako miejsce przepowiadania. Zalicza on liturgie w jej
znakowym wymiarze do podstawowych sposobow miedzyosobowej komu-
nikacji. Rozréznia on werbalny i niewerbalny sposéb komunikacji. Litur-
gi¢ jako obszar swigtych znakow zalicza on do niewerbalnych sposobow
komunikowania si¢. ,,Nie tylko stowu nalezy przypisywac¢ charakter prze-
powiadaniowy, bowiem stowo jest takze znakiem i odwrotnie, znaki sa takze
stowem. Wedlug ujeé Ojcow Kosciota cuda Jezusa byly nie tylko czynem,
ale zarazem stowem. Podobnie mozemy znaki i ryty sakramentalne nazwaé
stowem, gdyz nie tylko wyjasniaja slowo, ale je w sobie zawierajg”®. Dla
przepowiadania, zdaniem Baumera, waznym jest, by pamig¢ta¢c o dwoch
zwlaszcza wymiarach kultu: o ptaszczyznie naturalnej, fizycznie uchwyt-
nej oraz o tresciach duchowych, teologicznych, zawartych w znaku®

Aby obrzed, znak, ryt lub gest mogt byé wlasciwie w homilii wyjasnio-
ny, winien homileta dokona¢ hermeneutycznej analizy owego obrzgdu. W tym
celu winien pamigta¢ o poczwérnym sensie znaku liturgicznego:

1. sensus litteralis,

2. sensus allegoricus,

3. sensus tropologicus seu moralis,

4. sensus anagogicus.

Graficznie mozna 6w poczworny wymiar kultu przedstawic¢ nastgpujaco®.

¢ K. Rahner, Wort und Eucharistie, w: Schriften zur Theologie 6, 329; Por. tez Rah-
ner, Was ist ein Sakrament, Hrsg E. Jiingel — K. Rahner, Was ist ein Sakrament, Vorstdsse
zur Verstindigung. Freiburg 1971, 65—S8S5.

2 Por. Baumer, Kulte als Tréiger, 31.

6 Tamze, 36n.

“ Tamze, 39n.
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1. Sensus litteralis
(naturalne znaczenie znaku)

t

2. Sensus.allegoricus 4. Sensus anagogicus
(teologiczny, —— — (eschatologiczny
historiozbawczy sens znaku)
sens) ;

3. Sensus tropologicus
(moralny, dazeniowy
wymiar znaku)

Punktem wyjscia homilii, ktérej Zrédlem (trescia) jest znak, ryt lub obrzed
winien by¢ sens literalny znaku, a wigc to co widzialne, co zewngtrzne, jego
naturalny charakter i przeznaczenie. Homileta winien przeto ukazac na
pierwszym miejscu zewnetrzng strone sakramentu, jego przebieg, to co sie
w nim postrzega, widzi, czyni. Warstwa widzialna jest wazna, bowiem jako
podpadajaca pod zmysty angazuje uczestnika szafarstwa sakramentu. Od
strony psychologicznej, przezyciowej, jest 6w element bardzo nosny, anga-
zujacy, dlatego bardzo skutecznie motywuje stuchacza. Sens literalny na-
kreslony w homilii jest stopniem wprowadzajacym we wlasciwa tresé.
Motywuje stuchanie®.

Drugim, wlasciwym stopniem homilii jest jej wymiar alegoryczny (sen-
sus allegoricus). Na tym etapie kazanie winno odstonié i przyblizy¢ teolo-
giczne, historiozbawcze tresci, ktore zawiera dany obrzed lub symbol. Sie-
gamy na tym etapie homilii do wydarzen raz jeden dokonanych, ktore sa
wspominane. Anamneza peini na tym etapie homilii wazna funkcje. Siega-
jac do przeszltosci zbawczej uobceniamy ja w terazniejszosci, w dokonuja-
cej sie akcji liturgicznej. W tej czesci homilii nastgpuje wyktad dotyczacy
misterium zbawczego, ktére si¢ w tym znaku wyraza. Tutaj do gtosu do-
chodzi element doktrynalny®®.

Trzeci stopien homilii odnosi si¢ do sensu tropologicznego czyli moral-
nego znaku (sensus tropologicus seu moralis). Na tym etapie bedzie cho-
dzito o wskazanie na zyciowy, egzystencjalny wymiar znaku, czyli jakie
zawiera on zadanie dotyczace postgpowania (nawrdcenie, pokuta, postanie,
dziatanie). Prawda zbawcza jest zawsze zwiazana z wymogiem, jest skie-
rowana ku praktyce, ku zyciu i postgpowaniu. Ten element postania obrzg-
du winien zawsze w homilii doj$¢ do glosu®’

“ Por. Simon, Przepowiadanie kazualne, 105—106.
% Tamze, 107n.
7 Tamze, 108.
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Wreszcie czwarty wymiar kazania dotyczy sensu anagogicznego (sensus
anagogicus). Oznacza to, iz w kazaniach, ktore swa tres¢ czerpig z obrze-
du winno wskaza¢ si¢ na t¢ przysztosé, ktora znak zawiera i zapowiada —
na przysztos$¢ eschatyczna, ku ktoérej ten obrzed prowadzi. Sakramenty sa
bowiem nie tylko zrédtem taski, ale zarazem ukazuja ostateczna perspek-
tywe i sens ludzkiego zycia — jego speinienie. Dlatego homilia winna
wyakcentowaé owa obietnice zbawcza, ktéra ten obrzed wyraza. Wiasci-
wie ten ostatni etap homilii jest najpetniejsza motywacja chrzescijanskiego
dziatania i nadaje sens przyjmowanemu sakramentowi jak i wynikajacym
z niego zadaniom®,

Te cztery podstawowe wymiary kultu wyznaczaja zarazem cztery pod-
stawowe etapy homilii.

Podobnie, jak to juz zaznaczono omawiajac modlitwy i tresci liturgiczne
bedace zrodiem przepowiadania, tak i tutaj nalezy podkresli¢, ze obrzed
i symbol moze by¢ badz to samoistnym zrodtem przepowiadania, badz wy-
stepowaé razem z tekstem biblijnym, nawzajem si¢ wyjasniajac 1 uzupel-
niajac.

Bogate w symbolike oraz obrzedy sa zwtaszcza sakramenty oraz pogrzeb
chrzescijanski. Przepowiadanie zwiazane z szafarstwem sakramentéw lub
przepowiadanie pogrzebowe winno te bogata symbolike wykorzystac¢®®

Zwroémy tu tylko przyktadowo uwage na paschalng wymowe obrzedow
pogrzebowych. Paschalng wymowe ma krzyz i woda $wigcona. Pokropie-
nie ciata zmartego woda swigcona jest anamneza chrztu. Wymowa krzyza
powinna by¢ czgstym tematem wyjasnienia; chodzi tu bowiem o facznos¢
z Chrystusem w me¢ce | umieraniu, ale i po to, by mie¢ udzial w Jego zmar-
twychwstaniu i nowym zyciu. Ukazanie krzyza jako drogi do zmartwych-
wstania odbiera temu symbolowi skojarzenia cierpigtnicze. Nastgpujaca po
psalmie i modlitwie procesja do kosciota ma takze gil¢boko teologiczne
znaczenie. Procesja z krzyzem na czele i celebransem w szatach liturgicz-
nych idacym przed trumng — jest znakiem wyrazajacym paschalny cha-
rakter zycia chrze$cijanskiego: za Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym idzie chrzescijanin, od chrztu, az po ,,pasche $mierci”, wraz ze
swymi braémi w wierze ku zyciu wiecznemu, ktore jest w Bogu. Podobnie
giebokie paschalne znaczenie ma ptonacy paschat albo okadzenie wskazu-
jace na wzniosta godnos¢ ciata ludzkiego, ciata chrzescijanina, ktore jest
$wiatynia Ducha Swigtego. Chrzescijanin jest prawdziwa ikona Boga™.

% Tamze, 109.
® Tamze, 109.
" Tamze, 110.
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Préocz tekstéw biblijnych, zrodtem homilii moze zatem byc¢ takze litur-
gia, ktora wyrasta z Biblii i zywej Tradycji Kosciota. Zaréwno jej teksty
jak 1 modlitwy oraz znaki i obrzedy s3 bogata kopalnia tresci kerygma-
tycznych, ktére w wigkszej niz dotychczas mierze winny by¢ trescia prze-
powiadania Kosciota. Wydaje si¢, iz najidealniejszg forma homilii bytaby
ta, ktora w akcie przepowiadania faczytaby element biblijny i liturgiczny.



