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MATEUSZ 1 JEGO EWANGELIA

1. Autor i okolicznosci powstania pierwszej ewangelii — 2. Ewangelia Mateusza jako dzieto
literackie — 3. Problemy teologiczne.

Ewangelia wedtug Sw. Mateusza jest najobszerniejszym i najbardziej kom-
pletnym dzielem w trylogii synoptycznej, na jaka sktadaja si¢ trzy ewange-
lie: Mateusza, Marka i Lukasza. Starozytny Kosciét wyrdznial t¢ ewan-
gelie, dajac jej pierwszenstwo przed pozostatymi. Uwazano ja za najlepsza
katechez¢ o zyciu i dziatlalnos$ci Jezusa'. W wydaniach tekstu Nowego Te-
stamentu umieszcza si¢ ja — idac za wiekszoscia starozytnych odpisow —
na pierwszym miejscu i okresla jako pierwsza Ewangeli¢’. Za ta tradycja
poszedt uklad czytan w odnowionej posoborowej liturgii Mszy sw. i tak
Mateusz rozpoczyna trzyletni cykl niedzielnych ewangelii.

1. Autor i okolicznosci powstania pierwszej ewangelii
1. Autor

Na autora pierwszej ewangelii wskazuje jej tytul: Ewangelia wedtug
Mateusza. Chociaz ten tytul nie pochodzi od autora, to jednak jest starszy
niz pierwsza wypowiedz tradycji na ten temat. Przypuszcza sig, ze pojawit
si¢ okoto r. 100°.

''S. Gadecki, Wstep do Ewangelii Synoptycznych, Gniezno 1992, 49.
Tak twierdzil rowniez Orygenes. Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, VI,
25. 1.
' M. Hengel, Evangelieniiberschriften (SAW), Heidelberg 1984, 11.
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Najstarsze §wiadectwo tradycji o autorze pierwszej ewangelii pochodzi
od Papiasza, biskupa Hierapolis (okoto 130 r.), ktorego w III w. cytuje
Euzebiusz: «Mateusz napisal logia Pana w hebrajskim dialekcie. Kazdy
zas ttumaczy! je jak potrafit»*. Zwrot «w hebrajskim dialekcie» mozna roz-
maicie interpretowaé: jako jezyk hebrajski, jako jezyk aramajski lub he-
brajski (semicki) sposéb myslenia® O ktore z tych znaczen chodzi, pozo-
staje nadal sprawa otwarta. Sw1adectwo Papiasza potwierdzaja nastgpnie
wypowiedzi §w. Ireneusza (II/III w.)® oraz Orygenesa’ Przekonanie to
podzielato tez wielu innych Ojcow i pisarzy Kosciota®.

Kim byt ten Mateusz? Najstarsza tradycja identyfikowata autora pierw-
szej ewangelii z Mateuszem celnikiem z Kafarnaum, ktérego Chrystus po-
wotlal na apostota (Mt 9, 9) i wybratl do grona Dwunastu (Mt 10, 1—4).
Tymczasem w dwoéch pozostalych ewangeliach synoptycznych celnik
z Kafarnaum nazywa si¢ Lewi (Mk 2, 14—17) lub Lewi, syn Alfeusza (Lk 5,
27—32) i w katalogu apostolow nie figuruje, natomiast umieszczony tam
jest Mateusz (Mk 3, 18; Lk 6, 15). Powstaje zatem problem, czy celnika
Lewiego nalezy identyfikowaé z apostolem Mateuszem oraz czy Mateusz
apostol jest autorem pierwszej ewangelii, czy tez chodzi o kogos$ innego
o tym samym imieniu. Niektorzy uczeni opierajac si¢ na wypowiedzi Pa-
piasza przyjmuja, ze Mateusz apostol zredagowal pierwsza ewangelig
w jezyku aramajskim lub hebrajskim, natomiast jej greckie ttumaczenie jest
dzietem anonimowego autora® Inni znowu uwazaja, ze argumenty tradycji
przemawiajace za Mateuszem apostotem nie sa przekonywajace i wobec tego
nie mozna z cata pewnoscia ustali¢ kto byt autorem tej ewangelii'°.

Dzi$ nie ulega watpliwosci, ze kompozycj¢ tej ksiegi poprzedzit dtuzszy
proces redakcyjny, lecz istnienie aramajskiej lub hebrajskiej ewangelii nie
Jjest pewne. Wszystko zalezy od interpretacji wypowiedzi Papiasza «w hebraj-

Y Historia koscielna, 111, 39, 16.

A. Sand, Das Matthdus-Evangelium (Ertrage der Forschung 275), Darmstandt 1991, 13.

¢ Adversus haereses, 111, 1, 1.

7 Euzebiusz, Historia koscielna, VI, 25, 4.

* Bardziej szczegotowo wypowiedzi tradycji o autorze pierwszej ewangelii przedstawiaja:
J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, w: Wstgp do Nowego Testamentu, red. F Gry-
glewicz, Poznan—Warszawa 1969, 181—185; A. Ldpple, Od egzegezy do katechezy, War-
szawa 1986, 268—272; S. Gadecki, Wstep, 49—52.

? J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, 185; J. Homerski, Ewangelia wedtug sw.
Mateusza (PNT II1, 1), Poznan—Warszawa 1979, 33; S. Gadecki, Wstep, 66.

" A. Bausch — G. Hegele — M. Limbeck i inni, Die bessere Gerechtigkeit.
Matthdusevangelium (Biblelauslegung fiir die Praxis 16), Stuttgart 1982, 12—13: R. Schnac-
kenburg, Matthdusevangelium (NEB 1, 1), Wiirzburg 1985, 10; A. Sand, Das Evangelium
nach Matthdus (RNT), Regensburg 1986, 28-—30; J. Gnilka, Das Matthdusevangelium (Herder
TKNT I, 2) Freiburg—Basel—Wien 1988, 518—519; J. Ernst, Matthédus. Ein theologisches
Portrait, Diisseldorf 1989, 12—13; A. Sand, Das Matthdus-Evangelium, 13.
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skim dialekcie». W rezultacie nalezy wiec stwierdzié, ze nie potrafimy do-
ktadnie ustali¢, kto napisat pierwsza ewangelie i racje maja ci uczeni, ktorzy
opowiadaja si¢ za anonimowym autorem. Prawdopodobnie byt on w jakis
sposOb zwiazany ze $rodowiskiem apostola Mateusza, lecz pozostaje
w dalszym ciagu nieznany.

2. Czas powstania

Uczeni roznie okreslaja czas ostatniej redakcji Mateusza. Najwczesniej
proponowang data sa lata 5S0—64'' lub 65—67'* Wigkszos$é jednak wspot-
czesnych uczonych jest zdania, ze pierwsza ewangelia powstata po zburze-
niu Jerozolimy, to znaczy po roku 70, lecz roznie datujg czas jej ostatecz-
nej redakcji: krétko po r. 70'%; pomigedzy 70 i 85 r.'* okoto r. 80'5; w la-
tach od 85—90'¢ lub nawet po r. 100.

Te¢ ostatnia opinig¢ reprezentuje W.D. Davies, ktory uwaza, ze ewangelia
Mateusza robi wrazenie, jakby byta dokladng odpowiedzia na uchwaly synodu
rabinistycznego, ktory okoto r. 100 obradowat w Jabne (lub Jamni) i zajat
si¢ problemem rozwoju chrzescijanstwa. Do Jabne po zburzeniu Jerozoli-
my przeniost si¢ Sanhedryn'’

Przy ustalaniu daty powstania ewangelii wciaz jeszcze decydujaca role
odgrywaja kryteria wewnetrzne. W przypowiesci o zaproszeniu na ucztg
weselng syna krolewskiego (Mt 22, 1—14) Chrystus postuguje si¢ obra-
zem kary, jaka spada na miasto, ktére zlekcewazyto i pozabijato jego wy-
stannikow, zapraszajacych na uczte: «Na to krol rozgniewal si¢ 1 postaw-
szy swoje wojsko wytracil tych zabdjcow, a miasto ich spalit» (Mt 22, 7).
Jest to, zdaniem egzegetéw wyrazna aluzja do zburzenia Jerozolimy w r. 70'8.
Podobnie interpretuja niektorzy uczeni wypowiedz Chrystusa o Jerozolimie
z jego mowy polemicznej przeciw ortodoksyjnemu judaizmowi: «Oto pozo-
stanie dom wasz pusty» (Mt 23, 38)".

" J.A.T. Robinson, Redating the New Testament, London 1976, 102—107.

2 R.H. Gundry, Matthew. A commentary on His Literary and Theological Art,Grand
Rapids 1982, 599—609.

" U. Luz, Evangelium nach Matthdus (EKK I, 1), Zirich—Einsiedeln—K&Iln—Neu-
kirchen—Vluyn 1985, 76.

4 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, 197.
* J. Gnilka, Matthdusevangelium, 520.

' R. Schnackenburg, Marthdusevangelium, 1, 9.

17 The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge 1964, 315.

'® Tak twierdzi na przyktad J. Gnilka, Matthdusevangelium, 11, 520; S. Gadecki, Wstep,
56—57 i inni.

19 P Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin 1875, 365.
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Oceniajac opinie uczonych, nalezy naprzéd wykluczyé dwie daty: przed
r. 70 i okoto r. 100. Ewangelia Mateusza nie mogta powstaé przed r. 70.
Jest bowiem zalezna od Marka, a jednoczes$nie ukazuje rozwinigty juz obraz
zycia Kos$ciola popaschalnego, co byloby niemozliwe zaraz po redakcji
Marka?. Nie mogla tez ukazaé si¢ dopiero po r. 100, gdyz znaja ja juz
najstarsze pisma chrze$cijanskie, jak Pierwszy List §w. Klemensa (zwla-
szcza 24, 5 i Mt 13, 3—9; 46, 6—8 i Mt 18, 6n) z okoto 100 r. (Rzym);
List Barnaby z r. 90—120; Ignacy, okoto r. 110; Drugi List Polikarpa
zr. 115. Zaktada to pewien okres czasu pomiedzy redakcja a rozpowszech-
nieniem dzieta Mateusza. Wobec tego pozostaje jako najbardziej prawdo-
podobna data okres pomig¢dzy r. 85 i 90.

3. Miejsce redakcji

Podobnie kontrowersyjna sprawa jest miejsce redakcji Mateusza. Wyni-
ka to stad, ze brak przekonywujacych argumentéw przemawiajacych za jakim$
okreslonym miejscem. Przy ustalaniu miejsca trzeba wyjs¢ od adresatow.
Do kogo Mateusz skierowal swoje dzieto? Zdaje si¢ nie ulega¢ watpliwo-
$ci, ze byli to chrzescijanie pochodzenia judejskiego.Tak twierdzil na przy-
kiad Ireneusz? i Orygenes?, a ich wypowiedzi potwierdzaja kryteria we-
wnetrzne, jak terminologia aramajska lub hebrajska (abba, raka, korban
itp.); podkreslanie autorytetu Starego Testamentu (Mt 5, 17nn); odwoly-
wanie si¢ do znajomos$ci zwyczajow, problemoéw i obowiazujacego w Pale-
stynie prawa); technika mnemotechniczna stosowana w judaizmie itp.?

Skoro ewangelia Mateusza powstata po 70 r., adresaci nie mogli przeby-
wac na terenie Palestyny. Wojna judejska, zburzenie Jerozolimy i zniszcze-
nie Palestyny zmusity chrzescijan jerozolimskich do przesiedlenia si¢ na tereny
Syrii. Za Syria przemawialby jeszcze i ten fakt, ze Mateusz zredagowal
swoje dzieto w pigknym jezyku greckim, a nie w aramajskim, jakim po-
wszechnie postugiwano si¢ w Palestynie. W sasiedniej Syrii méwiono na-
tomiast po grecku®. Blizsze okreslenie miejsca napisania pierwszej ewan-
gelii nie jest mozliwe. Wskazywanie na Antiochig, ze wzgledu na to, ze byt
to prezny i misyjny osrodek Kosciota popaschalnego, jak za wigkszoscia
uczonych proponuje S. Gadecki® nie jest przekonywujace.

2" S. Gadecki, Wstep, 57.
' «Mateusz dla Hebrajczykdw napisal ewangelign (Adversus Haereses, 3, 1, 1).
1 'Euzebiusz, Historia koscielna, VI, 25, 4.
22 J. Homerski, Ewangelia, 34—35; S. Gadecki, Wstep, 58.
* R.H. Gundry, The Language milieu of First-Century Palestine. Its Bearing on the
Authenticity of Gospel Tradition, JBL 83 (1964) 404—408.
2 Wstep, 56.
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4. Kontekst sytuacyjny

Na redakcj¢ ewangelii Mateusza mialy wplyw dwa zasadnicze fakty:
zerwanie Kosciola z judaizmem oraz problemy, jakie wytonily sie wewnatrz
wspolnoty popaschalnej Mateusza.

1. W ewangelii Mateusza zauwaza si¢ liczne elementy antyjudaistyczne,
jakie wskazuja, ze zostata ona zredagowana w $rodowisku, ktére zerwato
z oficjalna.Synagoga. Ewangelista ukazuje na wielu miejscach swego dzie-
ta ostre konflikty Jezusa z Izraelem. Akcenty polemiczne pojawiaja sie juz
w pierwszej serii cudow, nastepujacej po pierwszej mowie Jezusa — w jego
kazaniu na gorze (Mt 5—7). Charakter polemiczny zdradza nastepnie opis
uzdrowienia stugi setnika z Kafarnaum (8, 5—13). Jest on skierowany przeciw
niedowiarstwu Izraela. Chrystus chwali wiar¢ poganina i stwierdza: «Wie-
lu przyjdzie ze Wschodu i Zachodu i zasiada do stotu z Abrahamem, Iza-
akiem i Jakubem w krélestwie niebieskim. A synowie krolestwa zostana
wyrzuceni na zewnatrz — w ciemnosé» (8, 11—12). Kolejna okazja do kon-
fliktu z judaizmem byto uzdrowienie paralityka, ktéremu Jezus odpuszcza
grzechy (9, 1—38). Uczeni w Pismie oskarzaja go wéwczas o bluznierstwo
(9, 2—7). Ze sprzeciwem i zgorszeniem faryzeuszy spotkato si¢ nastgpnie
powolanie przez Jezusa do swojej stuzby celnika Mateusza oraz wspolna
uczta Jezusa z celnikami i grzesznikami (9, 9—13).

W 11, 16—19 Mateusz przytacza w formie przypowiesci pierwsze logia
Chrystusa skierowane przeciw Izraelowi, ktory nie rozpoznal jego dzialal-
nosci mesjanskiej, nie odczytal znakéw czasu, nie zauwazyl w czynach
i stowach Jezusa realizowania si¢ starotestamentalnych zapowiedzi o krolestwie
Boga. Za odrzucenie krdolestwa Bozego i brak nawrdcenia Chrystus grozi
Izraelowi sadem eschatologicznym (11, 20—24).

W zwiazku z serig uzdrowien w szabat (12, 1—13) Mateusz ukazuje wy-
razna juz polaryzacj¢ postaw wobec Jezusa. Wyodrebniaja si¢ grupy: gru-
pa jego ucznidw, ktorzy za nim ida oraz grupa faryzeuszy — przedstawi-
cieli ortodoksyjnego judaizmu, ktérzy Jezusa odrzucaja i przeciwstawiajq
si¢ mu.

Konflikt Chrystusa z kierownictwem narodu izraelskiego oraz z uczony-
mi w Pi$mie zaostrza si¢ od chwili jego uroczystego wjazdu do Jerozolimy
(21, 1—11). Duchowi przywddcy Izraela nie chcieli uzna¢ postannictwa
Jezusa, dlatego z niepokojem Sledzili wydarzenia. Jezus prowadzi polemiczne
dyskusje z przywodcami narodu, wsrdd ktorych Mateusz umiescit trzy przy-
powiesci: o dwoch synach (21, 28—32), o przewrotnych dzierzawcach winnicy
(21, 33—46) oraz o zaproszeniu na uczte weselng (21, 1—14). Te trzy przy-
powiesci zawieraja ostra krytyke Izraela, jego niewiary oraz wrogiej po-
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stawy wobec krolestwa Bozego, zapowiadaja odrzucenie przez Boga naro-
du wybranego: «Arcykaptani i faryzeusze wystuchawszy jego przypowie-
$ci, zrozumieli, ze o nich méwi. Usitujac go pochwyci¢ bali si¢ rzeszy» (21,
24n; por. 22, 15). Kontrowersje konczy dtuzsza mowa Jezusa, w ktorej po-
tepia on kierownictwo duchowe narodu, saduceuszy, faryzeuszy oraz uczo-
nych w Pismie (23).

W wyniku tych kontrowersji zapada w Sanhedrynie decyzja w sprawie
$mierci Jezusa (26, 3—4), ktorej konsekwencja byto wydanie go Pitatowi
na $mierc. Pitat nie chce wziaé na siebie odpowiedzialnosct za Smier¢ Je-
zusa. Odpowiedzialnos¢ t¢ bierze na siebie caty Izrael: «Jego krew na nas
i na nasze dzieci» (27, 25). Tekst ten jest punktem kulminacyjnym polemi-
ki Chrystusa ze starym Izraelem.

Judeochrzescijanski Kosciot Mateusza po zerwaniu z Synagoga poszuki-
wal swojej tozsamosci. Stanat wigc przed pytaniem, czy nalezy definityw-
nie zerwac z cala dotychczasowa tradycja judaistyczna, czy tez uksztatto-
waé nowy model chrzescijanstwa, wyrastajacego korzeniami ze Starego
Testamentu. Mateusz opowiada si¢ za druga mozliwoscia i podkresla cig-
glos¢ ludu Bozego Starego i Nowego Testamentu. Korzenie Kosciota sig-
gaja Starego Testamentu. Zasadnicza argumentacja Mateusza opiera si¢ na
tekstach Starego Testamentu, na podstawie ktérych wykazuje on, ze w Je-
zusie Chrystusie, w jego dzialalnosci i nauczaniu wypetniaja si¢ dawne
zapowiedzi Boga. Jezus jest wypetnieniem Starego Testamentu. Znamien-
ny jest tu logion z kazania na gorze: «Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢
Prawo i Prorokéw. Nie przyszedtem zniesé, lecz wypetnié» (5, 17). Kosciét
jest nowym ludem Boga, ktéry zastapit stary lud. Gdy jednak stary lud byt
wspolnota rasowo-narodowa, nowy lud Bozy jest wspolnota religijna, otwarta
dla wszystkich narodéw ziemi. Dobrze wyraza to konkluzja przypowiesci
o dzierzawcach winnicy: «Dlatego méwi¢ wam: Krdlestwo Boze bedzie od
was zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda jego owoce» (21, 43)%*.

2. Obok stosunku do judaizmu ewangelia Mateusza jest rowniez najstar-
szym dokumentem ukazujacym wewngtrzng sytuacj¢ Kosciota judeochrze-
scijanskiego. Charakterystyczne, ze Mateusz akcentuje konieczno$¢ dziata-
nia, czynnego zaangazowania si¢ w zycie chrzescijanskie”” Wokét tego tematu
koncentruje si¢ zwlaszcza kazanie na gorze (5—7), czy przypowies¢ o dwoch
synach wobec woli ich ojca (21, 28—31). Intensywne wezwanie do czynu
w powiazaniu z charakterystycznym dla pierwszej ewangelii okresleniem chrze-
Scijan jako ludzi matej wiary?® sugeruje spadek pierwotnej gorliwosci

% J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, 227n.

27 J. Kudasiewicz, Ewangelia, 64.

» QOkreslenie ‘matej wiary’ wystgpuje w Nowym Testamencie cztery razy u Mateusza
(6, 30; 8, 26; 14, 31; 16, 8) i jeden raz u Lukasza (12, 28).
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i zaniedbania zycia religijnego. W zyciu chrzescijan wystepuja widoczne de-
wiacje etosu chrzescijanskiego, powierzchowno$¢ i plytkosé. Wotanie modli-
tewne «Panie, Panie!» nie harmonizuje z postawa wewnetrzna (7, 21—23).
W Kosciele sa dobrzy i zli (13, 24—43). Sa bracia, ktérych trzeba napo-
mina¢ (18, 12—35).

Szczegdlnie ostre elementy krytyki postaw i wypaczen w Kosciele Mate-
usza mozna zauwazy¢ w podtekstach mowy przeciw faryzeuszom i ducho-
wemu kierownictwu narodu (23). Kluczowym pojeciem, jakie w tej kryty-
ce wystepuje jest hipokryzja (23, 13—39), ulubiona idea pierwszej ewan-
gelii (6, 1nn; 15, 1nn; 22, 15nn itd.), jaka Mateusz odnosi do ucznia Jezu-
sa (np. 7, 5; 24, 51)%.

Kolejnym problemem Kosciota Mateusza byly kontrowersje z fatszywy-
mi prorokami i blednowiercami. Wskazuja na to na przyklad takie frag-
menty, jak 7, 15—23; 24, 10—12 oraz inne. Trudno szczegoétowo okreslic,
jakie tresci gtosili btednowiercy. Z tekstu 7, 22 mozna wnioskowacé, ze wy-
stepowali oni jako prorocy i cudotwoércy. Przeciwstawiajac sie im, Mate-
usz powoluje si¢ na autentyczna nauke¢ Jezusa, ktory nadal zyje i dziata
w swoim Kosciele, «po wszystkie dni, az do skoficzenia swiata» (28, 20).
Liczy si¢ wiec tylko jego stowo, jego wskazania i jego autorytet?®.

2. Ewangelia Mateusza jako dzielo literackie
1. Zrédto literackie

Sposréd czterech ewangelii przyjetych przez Kosciot i uznanych za ka-
noniczne wyrozniaja si¢ ewangelie Mateusza, Marka i Lukasza, ktore okre-
sla sig jako synoptyczne. Zauwaza si¢ pomigdzy nimi podobienstwa w bu-
dowie, kolejnosci opowiadan lub logiow Jezusa, a nawet identyczne stowa
i zwroty. Obok zbieznos$ci wystepuje rowniez pomigdzy nimi wiele réznic.
Istnieja liczne proby wyjasnienia tych podobienistw i réznic?, lecz ogdlnie
uczeni przyjmujg tzw. teori¢ dwoch zrdodet.

W mysl tej teorii za zrédla ewangelii Mateusza i Marka nalezy uwazac
ewangeli¢ Marka oraz zbior logiow (chociaz nie wylacznie) Jezusa, nazy-
wanych zrédlem Q32. Jako materiat pochodzacy ze zrédia Q przyjmuje sig

» J. Czerski. Milosierdzie w Ewangelii §sw. Mateusza. Studium semantyczno-egzege-
tyczne (Diecezjalny Instytut Pastoralny, filia KUL w Opolu, Seria: Rozprawy i opraco-
wania, 1), Opole 1986, 113.

* U. Luz, Evangelium nach Matthdus, 1, 73.

"' Omawia je krytycznie J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, 111—119,

2 Krétkie informacje o hipotezach alternatywnych w stosunku do teorii dwdch zZrédet
daje U. Luz, Evangelium nach Matthdus, 29—30.
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te teksty, ktore maja swoje paralele w ewangelii Lukasza. U Mateusza spoty-
kamy réwniez takie teksty, ktére nie maja odniesienia ani do Marka, ani tez
do zrédla Q. Stanowia one material wlasny Mateusza. Jego réznorodnos¢
wskazuje, ze pochodzi on z wielu nieznanych zrédel pisanych i ustnych®.

Do materiatu wlasnego Mateusza zalicza si¢ nastepujace teksty:

— ewangeli¢ dziecigctwa (1—2)

— logia Jezusa: np. o powolaniu grzesznikéw (9—13), o szabacie (12, 5—7.
11—12), o celibacie (19, 10—12), opowiadanie o sadzie ostatecznym
(25, 31—46) oraz inne — dziesieé przypowiesci: przypowies¢ o chwa-
$cie w pszenicy (13, 24—30) oraz jej alegoryzacja (13, 36—43), o skarbie
i perle (13, 44—46), o sieci pelnej ryb (47—50), o ojcu rodziny, ktéry
ze skarbca wydobywa rzeczy stare i nowe (13, 51—52), o niemilosier-
nym ministrze (13, 23—35), o robotnikach winnicy (20, 1—16), o dwéch
synach wobec polecenia ojca (21, 28—32), o dziesigciu druhnach we-
selnych (25, 1—13)

— dwa cuda: uzdrowienie dwoch niewidomych w Kafarnaum (9, 27—31),
znalezienie drachmy podatkowej w pyszczku ryby (17, 24—27) oraz cztery
sumaria o cudach (9, 35; 15, 30n; 19, 2; 21, 14)

— niektoére epizody w opowiadaniu o megce i zmartwychwstaniu Jezusa, jak
na przyklad opis konca zycia Judasza (27, 3—10), interwencja Zony
Pitata (27, 19), obmycie rak przez Pitata (27, 24n), cudowne wydarze-
nia przy $mierci Jezusa (27, 51—53), postawienie strazy przy grobie
Chrystusa (27, 62—66), otwarcie opiecz¢towanego grobu przez aniola
(28, 2—4), przekupienie straznikow (28, 11—15).

Mateusz korzysta réwniez obficie z tekstow Starego Testamentu. Przy-
tacza az 43 cytaty oraz wprowadza wiele aluzji do Starego Testamentu.
Charakterystyczne zwlaszcza dla pierwszej ewangelii sa tzw. cytaty refle-
ksyjne, czyli wyrazajace refleksje ewangelisty. Wprowadza je zwykle ste-
reotypowa formuta: «A to sie¢ stato, aby si¢ wypelnito to, co zostato po-
wiedziane» (1, 22n; 2, 5n. 15. 17n. 23; 4, 14-16; 8, 17; 12, 17-21; 13, 35;
21, 4n; 27, 9n). Nie pochodza one z jakiegos Zrédla pisanego — jak twier-
dzi na przykiad G. Strecker?, ani tez z tradycji ustnej, lecz sa owocem
pracy redakcyjnej Mateusza.

¥ A. Sand, Matthdus — Evangelium, 5. B.H. Streeter, The Four Gospels. A Study of
Origins, Treating of the Manuscript Tradition, Sources, Authorship, and Dates, London"
1964, 223—270 jest przekonany, ze materiat wlasny Mateusza pochodzi z trzeciego zrédta
pisanego.

M Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Theologie des Matthdus (FRLANT
82), Gottingen® 1966, 82—385.
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2. Redakcja pierwszej ewangelii

Ewangelista nie by} tylko zbieraczem i kompilatorem materiatu tradycji,
lecz autentycznym autorem, ktory dokonat wyboru zrédet i materiat trady-
cji ujat wedtug whasnych koncepcji. Egzegeci podaja cztery kryteria, jakie
pozwalaja oddzieli¢ tradycje od redakcji. Sa to:

1) slownictwo (statystyka stow);

2) styl;

3) centralne idee teologiczne;

4) technika kompozycji tekstow?>,

Podstawa badan nad praca redakcyjna ewangelisty jest zestawienie sy-
noptyczne trzech ewangelii: Mateusza, Marka i Lukasza. W wyniku ta-
kiego zestawienia mozna zauwazy¢ roznice jezykowe, stylistyczne oraz te-
ologiczne pomigedzy synoptykami i ustali¢ charakterystyczne cechy redak-
cyjne kazdego ewangelisty.

W poréwnaniu do Marka zauwaza si¢ u Mateusza prymat stowa nad mate-
rialem narracyjnym oraz ograniczanie si¢ do najniezbedniejszych szczegolow.
Mateusz skraca wigc opowiadania Marka, koncentrujac si¢ na logiach Jezusa.
Nastepnie aktualizuje i reinterpretuje materiat zrodla. Jest to widoczne na przykiad
w sformutowaniu reakcji thuméw w opisie uzdrowienia paralityka (Mk 2, 1—12;
Mt 9, 1—8). U Marka swiadkowie cudu wielbig Boga i méwia: «Jeszcze nig-
dy nie widzieliSmy czego$ podobnego» (Mk 2, 12), natomiast reakcja ttuméw
u Mateusza zostala szerzej opisana i zinterpretowana: «A tlumy ogarnat lgk
na ten widok, i wielbity Boga, ktory takiej mocy udzielil ludziom» (Mt 9, 8).
L. mn. «ludziom» przemawia za aktualizacja ewangelisty, ktéry wyraza w ten
sposOb podziw swego Kosciota wobec wiadzy odpuszczania grzechow przez
ludzi i obecnosci daréw charyzmatycznych.

Na osobisty wklad autora pierwszej ewangelii wskazuje nastgpnie jezyk,
styl i kompozycja jego dzieta.

3. Jezyk i styl

Redaktor ostatniej, czyli kanonicznej ewangelii Mateusza postuguje si¢
bogatym stownictwem, ustepujac pod tym wzgledem jedynie Lukaszowi.
Najczesciej wystepujace w tej ewangelii stowa i zwroty, to: krélestwo nie-
bieskie (32 razy, ani razu natomiast u pozostalych synoptykéw), prawo,
prawo i prorocy, sprawiedliwo$¢ oraz inne*. Mateusz stosuje tez hebraj-

3 A. Sand, Matthius — Evangelium, 7.
% (Obszerna statystyke stéw charakterystycznych dla pierwszej ewangelii podaje U. Luz,
Evangelium nach Matthdus, 1, 35—S55.
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skie stowa i zwroty, jak: jota i kreska, raka, Belzeboub, korbanas itp, ktére
przytacza bez objasnien. Z drugiej strony w tekstach zaczerpnigtych od Marka
usuwa terminologi¢ hebrajska®’

Styl ewangelii Mateusza jest staranny, zblizony do stylu greckiego j¢zy-
ka klasycznego. Wskazuje na to sposéb taczenia zdan za pomoca spojni-
kow i przystéwkow oraz wprowadzanie okolicznosci czasu i miejsca w teks-
tach narracyjnych®. Obok troski o staranny, nawet klasyczny jezyk grecki,
zauwaza sie w ewangelii Mateusza szereg elementow, charakterystycznych
dla stylu semickiego. Naleza do nich: schematy liczbowe, inkluzje, parale-
lizmy i chiazmy.

W schematach liczbowych wyroézniaja si¢ liczby: 3, 4 i 7. Szczegdlna
role odgrywa liczba 3, jaka postugiwata si¢ czgsto dydaktyka judaistycz-
na*®* Na przyktad genealogia sktada si¢ z trzech cz¢sci, z ktorych kazda
obejmuje czternascie imion (1, 1—6. 7—11. 12—16); Jezus jest trzykrot-
nie kuszony (4, 1—11); w kazaniu na gdérze wystgpuja dwa bloki antytez
po trzy w kazdym bloku (5, 21—32 i 5, 33—48), trzy formy przekrocze-
nia piatego przykazania i trzy rodzaje kary za nie (5, 21—22), trzy formy
praktyki sprawiedliwosci (6, 2—18); trzy sceny w nastgpujacych przypo-
wiesciach: o niemitosiernym ministrze (18, 24—34), o dziesigciu pannach (25,
2—12). Schemat oparty na liczbie 4 wystgpuje na przyktad w strukturze o$miu
blogostawienstw: dwa bloki po cztery (5, 3—10) i w bloku cudéw: dwie serie
po cztery opowiadania (8—9). Czesto pojawia si¢ tez cyfra 7. Na przyklad:
siedem prosb Modlitwy Panskiej (6, 9—13), siedem demondéw (12, 45), sie-
dem chlebow i siedem kosztéw (15, 34. 36. 37), przebaczenie: 7 i 77 razy
(18, 21—22) itp*°.

W stylu Mateusza wystepuja nastgpnie inkluzje. Inkluzja jest figura kom-
pozycyjna, polegajaca na zamknieciu jakiego$ fragmentu literackiego iden-
tyczna lub analogiczna formuta, wzglednie stowem. Tego rodzaju formuty
lub stowa wystepuja na poczatku i na koncu fragmentu, przez co pozwala-
Ja go wylaczyc¢ z calosci. Sg jakby ramami tekstu. Catag ewangeli¢ zamyka
inkluzja, wyrazajaca mysl, ze w Chrystusie jest «Bdg z nami»: 1, 23 i 28,
19—20. Poza tym inkluzje wystgpuja na przyktad w kazaniu na gorze. Cale
kazanie obejmuje inkluzja: thum — géra — wstepowa¢ (zstgpowaé) — nauczad
(5, 1—2 17, 28—8, 1). Inkluzja zamknigty jest blok makaryzméw (5, 3.

3 Na przyktad: Mt 9, 25 i Mk 5, 41; Mt 15, 5 i Mk 7, 11.

® S. Gadecki, Wstep, 59.

¥ G. Delling, TWNT VIII, 218.

" J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, 204 i S. Gadecki, Wstep, 61 sadza, ze
cyfra 7 odgrywa u Mateusza szczegblna role i wyréznia si¢ w schematach liczbowych.
Natomiast U. Luz, Evangelium nach Matthdus, 1, 20 oraz A. Sand. Matthdus-Evange-
lium, 22 twierdza, ze Mateusz przypisuje szczegolne znaczenie liczbie 3.
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10), fragment o dobrych i ztych owocach (7, 16—20) oraz inne. Liczne
inkluzje wystepuja takze poza kazaniem na gérze. Na przyktad w kontro-
wersjach Jezusa z faryzeuszami: plemie zte (12, 39. 45), myja rece — nie-
umyte rece (15, 2. 20) itp.

Dalsza charakterystyczna cecha stylu Mateusza sa paralelizmy. Polegaja
one na zestawieniu ze sobg dwdch okreslen, dwoch zdan lub dwéch czesci
jakiego$ opowiadania i maja trojaka forme. Paralelizm synonimiczny pole-
ga na powtorzeniu tego samego pojecia lub idei w inny sposéb, na przy-
kfad: «Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam przeba-
czy Ojciec wasz niebieski» (6, 14); «Kto was przyjmuje, mnie przyjmuje»
(10, 40). Paralelizm antytetyczny przeciwstawia w drugiej czesci mysl wy-
razong w pierwszej czesci: najmniejszy — najwiekszy w krolestwie niebie-
skim (5, 19), stosunek do stéw Jezusa w obrazie dobrej i ztej budowy (7, 24—27),
«Nie sadzcie, ze przyszediem pokéj przyniesé¢ na ziemi¢. Nie przyszedtem
przynie$¢ pokoju, ale miecz» (10, 34), «Kto chce znalezé swoje zycie, straci
je» (10, 39). Natomiast w paralelizmie syntetycznym idea wyrazona w pierw-
szej cz¢sci zostaje w drugiej czesci rozwinieta i wzbogacona. Przykiadem
takiego rodzaju paralelizmu jest logion Jezusa z mowy misyjnej: «Kto was
przyjmuje, mnie przyjmuje; a kto mnie przyjmuje, przyjmuje tego, ktory
mnie postat» (10, 40).

Kolejna figura wyrdzniajaca styl pierwszej ewangelii sa chiazmy. Chiazm
polega na kompozycji jakiegos fragmentu wedtug schematu: A - B - B!
Ao A B C-B'-A'lubA B-C D C'-B'-A' Pierwszy
schemat ilustruje na przyktad logion Jezusa: «Kto chce zachowa¢ swoje zycie
(A), straci je (B); a kto straci swoje zycie (B') z mego powodu, znajdzie je
(A"» (16, 25). Przyktadem drugiego schematu moze by¢ wypowiedz Jezu-
sa o grzechach przeciw Duchowi Sw. (12, 31—37): A (12, 31—32) - B
(12,33)-C (12,34)-B' (12, 35)- A' (12, 36—37). Inne przyklady: 9, 1—38; 13,
13—18; 18, 10—14; 23, 16—21 itp*'.

Mateusz ma nast¢pnie tendencje do systematyzowania materiatu. Lubi
zestawiaé teksty o podobnej formie i tresci, tworzac bloki méw i bloki
narracyjne. Przyktady: kazanie na gorze (5—7), blok cudéw (8—9), zbio-
ry przypowiesci (13; 21, 28—22, 14), w ramach kazania na gorze zesta-
wienie tekstow o podobnej tematyce, jak na przykiad o modlitwie (6, 5—15).
Uwage zwraca tez zgromadzenie wypowiedzi Jezusa w szeS¢ wielkich mow:
kazanie na gorze (5—7), mowa misyjna (10), przypowiesci (13), zasady
regulujace zycie Kosciota (18), mowa przeciw faryzeuszom (23), mowa escha-
tologiczna (24-25).

4 Bogatg palet¢ chiazm6éw podaja: NN\W Lund, Chiasmus in the New Testament, Cha-
pel Hill 1942, 233—319; P Gaechter, Die literarische Kunst im Matthdusevangelium
(SBS 7), Stuttgart 1965, 26—44;
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4. Formy i gatunki literackie

Ewangelia Mateusza — podobnie jak wszystkie pisma Nowego Te-
stamentu — nie jest dzietem literackim skierowanym do anonimowych
czytelnikow, lecz ksiega, jaka wyrosta z tradycji Kosciota i dla Kosciota
zostala przeznaczona. Jest ona glteboko osadzona w zyciu i problemach
Kosciota (Sitz im Leben) jej autora. Postuluje to komunikatywny je-
zyk, zrozumialy dla czytelnikéw tej ewangelii, a wiec stosowanie stow-
nictwa, wyrazefi, form i gatunkéw literackich, jakie byly znane i uzy-
wane w jej $rodowisku®?. Oczywiécie, nie wszystkie gatunki i formy
literackie pierwszej ewangelii nalezy przypisaé jej autorowi. Niektore
z nich przejat on ze Zrédet: od Marka i ze zZré6dta Q. Ogdlnie mozna je
podzieli¢ na logia i teksty narracyjne.

Do najbardziej charakterystycznych logiéw naleza:

1) prorocko-apokaliptyczne, jak na przyktad 5, 2—11; 11. 5. 6; roznia
si¢ one stylem od podobnych wypowiedzi prorokéw tym, ze brak w nich
charakterystycznego dla prorokéw zwrotu «To méwi Jahwe», natomiast
opieraja si¢ one na autorytecie Jezusa

2) madrosciowe (9, 13; 11, 18n; 12, 30; 20, 28)

3) prawnicze (5, 17)

4) przypowiesci (13)

5) kontrowersje (12, 1—14.22—29; 15, 1—9).

W tekstach narracyjnych mozna wyrdznié¢ nastgpujace gatunki:

1) ewangelia dziecigctwa (1—2)

2) opowiadania dotyczace samego Jezusa: o chrzcie (3, 13—17), kusze-
niu (4, 1—11) i przemienieniu (17, 1—8)

3) opisy cudéw (na przyklad 8, 1—9,8)

4) sceny powotania (4, 18—22; 9, 9—13)

5) historia meki i $mierci Chrystusa (26—27)

6) chrystofanie zmartwychwstatego (28).

2 W biblijnej terminologii naukowej brak dotad jednoznacznego okre$lenia formy
i gatunku. Na og6t przez gatunek (rodzaj literacki) rozumie si¢ typowy dla okreslonego
srodowiska schemat wypowiadania si¢. O gatunku méwi si¢ woéwczas, gdy rézne teksty
maja podobna struktur¢. Natomiast formy sa to mniejsze jednostki literackie, jak na przyktad
ogblinie przyj¢te stowa, formuly, zwroty, z jakich zbudowany jest gatunek. Por.
J.W. Roston — J. Lach, Pismo Swiete jako dzieto ludzkie i jego naukowa interpretacja,
w: Wstep ogblny do Pisma $wigtego, red. J. Homerski, Poznati — Warszawa 1973, 112;
W. Kirschliger, Schriftverstdndnis leicht gemacht. Zur Vermittlung biblischen Grun-
dwissens, Klosterneuburg 1980, 7In.
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5. Kompozycja tresci

Ewangelia Mateusza — podobnie jak wszystkie pisma Nowego Testamentu —
zostata zredagowana bez podziatu na mniejsze jednostki literackie. Jej tekst
dotart do nas w formie scriptio continua, bez rozdzielenia stéw i interpunkcji.
Pierwsze proby usystematyzowania tekstu pojawity si¢ w III w. Euzebiusz
z Cezarei podzielit ewangelie na sekcje (pierwsza ewangelia miata 355 sekcji),
a te z kolei na 10 kanonéw. Wiekszos¢ jednak greckich rekopisow dzieli
tekst Mateusza na 68 rozdzialow (kefalia). Wspoélczesnie przyjety podziat
na 28 rozdziatéw pochodzi z XIII w., natomiast podzial poszczegdlnych
rozdzialéw na wiersze — z XVI w. (wprowadzit je w r. 1551 paryski dru-
karz Estienne)*.

Proby podziatu ewangelii Mateusza byly nastepnie kontynuowane w czasach
nowozytnych i trwaja do dzis. Dotad nie ma wsrdéd egzegetow zgody w tej
kwestii. Propozycja struktury ewangelii zalezy bowiem od kryteridéw
w wyborze i segregacji jednostek tekstu. Stad réznorodnosé podziatow.

Niektorzy egzegeci proponuja schemat oparty o kryteria geograficzne*‘.
Ogolnie przedstawia si¢ on nastepujaco:

. Ewangelia dzieciectwa (1—2)

. Przygotowanie publicznej dziatalnosci (3—4, 11 lub 4, 16)
. Dziatalnos¢ w Galilei (4, 12 lub 4, 17—16, 20 lub 18, 35)
. W drodze do Jerozolimy (16, 21 lub 19—20)

. Dziatalno$é w Jerozolimie (21—26)

. Me¢ka i zmartwychwstanie (27—28)

N AW N —

Schemat ten jest sztuczny, gdyz opiera si¢ na zalozeniu, ze ewangelia
Mateusza jest zupetnie zalezna od ewangelii Marka.

Inng koncepcj¢ struktury pierwszej ewangelii prezentuje J. Gnilka*. Uwaza
on, ze zasadnicze punkty podziatu wytyczaja dwa teksty o podobnym brzmie-
niu: «Odtad poczat Jezus przepowiadac» (4, 17) i «Odtad zaczat Jezus uczniom
ukazywaé» (16, 21). W mysl tej koncepcji schemat tresci przedstawiatby
si¢ nastgpujaco:

Prehistoria: 1—4, 16
1. Pierwsza zasadnicza czesé: 4, 17—16, 20

" A. Sand, Matthdus — Evangelium, 40.

44 R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Géttingen® 1957, 378;
W.D. Davies, The Gospel and the Land, London 1974, 221—243; A. Sand, Matthdus —
Evangelium, 42.

4 Matthdusevangelium, 523—525.
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2. Druga zasadnicza cz¢sé: 16, 21—25, 46
Meka i zmartwychwstanie: 26—27.

Przyjete przez J. Gnilke zasady podziatu sa stabo uzasadnione,
a proponowany schemat mato przejrzysty.

Najbardziej znany jest podzial na pigé czgsci, ktdre wytyczaja mowy Jezusa.
Kazda z nich koficzy sie taka sama stereotypowg formula: «I stato sig¢, gdy
Jezus dokonczyt (...)» (7, 28; 11, 1; 13, 59; 19, 1; 26, 1). Ramy tych mow
stanowi historia dziecigctwa Jezusa (1—2) oraz jego meki i zmartwych-
wstania (26—28). Zasadnicza cz¢s$¢ sktada sig¢ z pigciu blokéw, z ktdrych
kazdy obejmuje dwie sekcje: narracyjna i logia. W mysl tej koncepcji schemat
ewangelii Mateusza wygladalby nastepujaco:

Ewangelia dziecigctwa (1—2)
1. Ogloszenie Nowego Prawa (3—7)
czeS¢ narracyjna: 3—4
kazanie na gorze: 5—7
2. Przepowiadanie krélestwa (8—10)
cz¢s$é narracyjna: 8—9
mowa misyjna: 10
3. Tajemnice krolestwa (11—13, 52)
cz¢$¢ narracyjna: 11—12
przypowiesci: 13, 1—52
4. Kosciot jako realizacja krolestwa Bozego (13, 53—18)
czes¢ narracyjna: 13, 53—17, 27
mowa eklezjalna: 18
5. Wypetnienie krélestwa (19—25)
czgs¢ narracyjna: 19—22
mowa przeciw faryzeuszom i eschatologiczna: 23—25

Historia meki i zmartwychwstania Chrystusa (26—28)%.

Schemat, ktorego podstawa jest pieg¢ mow Jezusa podkresla centralne tematy
poszczegdlnych fragmentdw tekstu Mateusza, lecz pomija drobne epizody,
ktére wchodza do poszczegolnych czesci i luzno tacza si¢ z tematem. Poto-
zenie nacisku na mowy odsuwa na dalszy plan histori¢ meki i zmartwych-
wstania Chrystusa, ktéra jest punktem kulminacyjnym calej ewangelii.
Niemniej jednak proponowany plan mimo swoich brakow jest ogdlnie przez
egzegetOw oceniany pozytywnie, gdyz jest przejrzysty i uwydatnia zasadni-
cze watki teologiczne pierwszej ewangelii.

16 J. Homerski, Ewangelia, 40-41; J. Radermakers, Evangile selon saint Matthieu, w: Evangilcs
synoptiques et Actes des apotres, réd. par J. Aunacau — F. Bovon — E. Charpentier —
M. Gourgues — J. Radermakers, Paris 1981, 136-147; S. Gadecki, Wstep, 68—78; H. Langkam-
mer, Teologia Nowego Testamentu, cz¢$¢ 1, Wroctaw 1985, 146—147.
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3. Problemy teologiczne

Do centralnych tematéw teologicznych ewangelii Mateusza naleza: obraz
Boga i Chrystusa, idea krolestwa Bozego i etos ucznia Jezusa.

1. Obraz Boga

Jezus mowi o Bogu w sposdb prosty, przy pomocy obrazéw, metafor
i przypowiesci. Nie postuguje si¢ specjalnym, teologicznym stownictwem,
a nawet nie odwotluje si¢ do tekstow Starego Testamentu. Nie stara si¢ tez
uja¢ swoich wypowiedzi o Bogu w jaki$ system. Najbardziej charaktery-
styczne okreslenie Boga u Mateusza, to «Ojciec». Ten tytul Boga znany
byt juz w Starym Testamencie i w literaturze judaistycznej, gdzie wystepu-
je najczesciej w tekstach modlitwy?’

W obrazie Boga jako Ojca ukazane sa naprzod szczegdlne relacje, jakie zacho-
dza pomigdzy Chrystusem i Bogiem. Mowiac wiec o wiezach, jakie tacza go z Bogiem,
Jezus nazywa Boga «moim Ojcem» (7, 21; 10, 32. 33; 11, 27; 12, 50; 15, 13; 16,
17; 18, 10. 19. 35; 20, 23; 25, 34; 26, 29. 39. 53). Tylko w tzw. modlitwie uwiel-
bienia Jezusa Bog nazwany jest Ojcem bez blizszego okreslenia (11, 25—30). Te
szczegllne wigzy, jakie lacza Jezusa z Bogiem przenosi on na swoich uczniow,
postugujac si¢ zwrotem «Ojciec wasz» (5, 16; 6, 1. 8. 9. 14. 15.26. 32; 7, 11. 48;
10, 20. 29) lub «Ojciec twoj» (6, 4. 18).

Za greckim okresleniem Boga jako Ojca «pater» kryje si¢ najprawdopo-
dobniej aramajskie «Abba». «Abba» w czasach Jezusa byl familiarnym, lecz
peinym szacunku zwrotem do ojca rodziny. W ten sposdb stosowanym nie
tylko przez mate dzieci, lecz rowniez doroste. W trzech tekstach Nowego
Testamentu wystepuje aramajskie okreslenie Boga «Abba»: w Ga 4, 6; Rz
8, 151 Mk 14, 36. «Abba» wyraza tu zaufanie, poczucie bezpieczenstwa,
postuszenstwo i szacunek, bliskos¢ Boga i jego mitos¢*®. Tymczasem
w literaturze judaistycznej nie spotykamy tekstow modlitw, w ktérych zwra-
cano by si¢ do Boga z wezwaniem «Abbay. Ewangelie przytaczaja tylko
jeden przyktad modlitwy Jezusa, w ktdrej zwraca si¢ on do Boga «Abba»
(Mk 14, 36). Nie wystarcza to wiec, aby widzie¢ w pojeciu «Ojciec»
w ewangelii Mateusza te cechy Boga, jakie wyraza aramajski termin «Abba»*.

¥ 0. Michel, EWNT III, 127-129.

# J. Jeremias, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte,
Géttingen 1966, 15—67; tenze, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil: Die Verkindigung
Jesu, Giitersloh 1971, 68—73.

¥ J. Barr, ‘Abba isn’t ,,Daddy”, JThS 39 (1988) 28—47; A. Sand, Matthius — Evan-
gelium, 46—48.
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Sens zwrotu «nasz Ojciec» najlepiej wyjasnia sam kontekst ewangelii
Mateusza. Bdg jest przede wszystkim Ojcem Jezusa i tylko przez Jezusa
chrzescijanin ma dostep do Ojca. Chrzescijanin nawiazuje z Bogiem rela-
cj¢ typu dziecko — Ojciec przez przyjecie z wiarg Chrystusa i jego prze-
powiadania. Stad wspdlnota wierzacych moze wotaé do Ojca w niebie «Ojcze
nasz»’°.

2. Obraz Chrystusa

Istotna ideg chrystologii pierwszej ewangelii wyraza najlepiej wyznanie Piotra
pod Cezareq Filipowa: «Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego» (16, 16). W tym
wyznaniu zawarte sa dwie mysli: Jezus jest Chrystusem, czyli Mesjaszem
oraz prawdziwym Synem Boga.

Autor pierwszej ewangelii, majac na uwadze adresatow ze Srodowiska
judaistycznego, usiluje staranniej niz pozostali ewangelisci wykaza¢, ze Jezus
jest zapowiadanym przez Stary Testament Mesjaszem, w ktorego zyciu
i dzialalnosci realizuja si¢ dawne zapowiedzi Boga. Dowodzi tego Mate-
usz naprzéd przy pomocy tzw. cytatéw refleksyjnych (1, 22; 2, 15. 17.
21; 4, 15—16; 12, 18—21). Nastepnie wykazuje, ze Jezus jako Mesjasz
pochodzi z rodu Dawida. Wskazuje na to jego genealogia (1, 1—17), fakt
adopcji przez Jozefa (1, 20), tytuly nadawane Jezusowi przez niewidomych
(9, 27, 20, 30—31) i kobiet¢ poganke (15, 22), ktérzy prosza o uzdrowie-
nie, reakcja ttumu po uzdrowieniu przez Jezusa niewidomego i niemego
(12, 23), aklamacja mesjanska podczas uroczystego wjazdu Jezusa do Je-
rozolimy (21, 9) i wejscia do swiatyni (21, 15). W nauczaniu Jezusa rea-
lizuja si¢ przepowiednie prorokéw o Mesjaszu. Szczeg6inym znakiem me-
sjanskiego nauczania Jezusa jest gloszenie Ewangelii ubogim (Mt 11, 5;
por. Iz 61, 1). Réwniez jego cuda sa dzielami mesjanskimi, zapowiadany-
mi przez prorokéw. Powotuje si¢ na to Chrystus w odpowiedzi, jaka daje
wystannikom Jana Chrzciciela, ktérzy pytaja go o charakter jego misji
i 0 godnos¢ (Mt 11, 4—5).

Jezus jest nie tylko Mesjaszem, Synem Dawida, lecz rowniez prawdzi-
wym Synem Boga, ktorego godnos¢ przewyzsza pochodzenie z linii Dawi-
da, gdyz Dawid nazywa go swoim Panem (22, 41—46). Mateusz postugu-
je si¢ czgsciej niz Marek tytutem Chrystus Syn Bozy. W Starym Testamencie
tytut Syn Bozy wyrazal specjalne postannictwo, szczegélne powotanie, na
przyklad aniota, wodza, kréla. W takim rozumieniu mozna byfo réwniez
mowié o Mesjaszu jako Synu Bozym, czyli specjalnym wystanniku Boga,
a nie o osobie, jaka posiada natur¢ Boza. Takiej mysli nie dopuszczat silny

0 G. Strecker, Die Bergpredigt. Ein exegetischer Kommentar, Géttingen 1984, 115—116.
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monoteizm starotestamentalny. Nowego sensu nabrat ten tytut Jezusa do-
piero w Kosciele popaschalnym, ktéry w Chrystusie zmartwychwstatym
widzial Syna Bozego réwnego Bogu Ojcu®!.

Trudno stwierdzi¢, czy we wszystkich tekstach ewangelii Mateusza tytut Syn
Bozy wskazuje na Boska naturg Jezusa, czy tez méwi tylko o jego specjal-
nym, mesjanskim postannictwie. Jest jednak pewne, ze autor pierwszej ewan-
gelii wraz z Kosciotem popaschalnym widzi w Jezusie jako Synu Bozym jego
Béstwo. Przemawia za tym naprzéd fakt poczecia Jezusa z Ducha Swietego
(1, 20) i narodzenia z Dziewicy (1, 23). Swiadczy o tym nastepnie teofania
i glos Boga podczas chrztu (3, 17) oraz przemienienia (17, 1—6). Sam Jezus
wyznaje, ze tacza go z Ojcem wyjatkowe i jedyne wiezy: « Wszystko zostato
mi przekazane przez Ojca mego, i nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, i nikt nie
zna Ojca, tylko Syn i ten komu Syn zechciatlby objawié» (11, 27).

Imi¢ Chrystusa Mateusz interpretuje przy pomocy dwéch cytatow: 1z 7, 14
i 8 8: «I nazwa imi¢ jego Emmanuel (...) z nami Bég» (1, 23). Potwier-
dzeniem tego imienia jest koncowa chrystofania zmartwychwstalego, ktory
stwierdza: «I oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do zakonczenia
eonu» (28, 20). Teologiczny motyw obecnosci Chrystusa w Kosciele jest
mateuszowg reinterpretacja starotestamentalnej idei obecnosci Jahwe wsrdd
swego ludu, jaka w szczegdlny sposdb rozwija Ksigga Powtorzonego Pra-
wa®?, Jak kiedy$s Bog-Jahwe byl obecny wsrdd swego ludu, tak teraz obe-
cny jest Chrystus w swoim Kosciele. W nim objawia si¢ i dziata Bog dla
dobra swojego nowego ludu — Kosciota.

Mateusz wykazat zatem, ze Chrystus jest obiecanym przez Boga Mesjaszem,
lecz jego godnosé przekracza oczekiwania i pojgcia Izraela. W nim jest obe-
cny i czynny Bog wséroéd swego nowego ludu — Kosciota. Mateuszowa chry-
stologia opiera si¢ na Starym Testamencie i na do§wiadczeniu z Jezusem, na
kontemplacji jego osoby, stow i czynéw w swietle wydarzen popaschalnych?.

3. Krolestwo Boze

Idea Krélestwa Bozego nalezy do kluczowych pojeé pierwszej ewange-
lii**. Mateusz az 55 razy postuguje si¢ okresleniem «kroélestwo» (basileia).
Pojecie krélestwa Bozego bylo znane w srodowisku judaistycznym. Grec-
kie okreslenie basileia, podobnie jak hebrajskie malkut wyraza zarowno pa-

5t ). Kudasiewicz, Teologia ewangelii synoptycznych (Teologia Nowego Testamentu I),
Lublin 1986, 82; J. Czerski, Ewangelie synoptyczne. Wprowadzenie i komentarz, Opole
1990, 19.

2§ Lach, Ksiega Powtérzonego Prawa. Wstep-przekiad z oryginatu-komentarz-eks-
kursy (PST II, 3), Poznan—Warszawa 1971, 83.

83 J. Czerski, Ewangelie synoptyczne, 30.

M U. Luz, EWNT I, 488.
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nowanie, jak i teren, na jakim rozciaga si¢ wtadza kréla. Wyrazu «krole-
stwo» uzywa Mateusz trzykrotnie w znaczeniu §wieckiego panstwa i wila-
dzy krélewskiej (4, 8; 122,25; 24, 7), poza tym wylacznie w znaczeniu re-
ligijnym, w odniesieniu do Boga i jego panowania. Najczesciej postuguje
si¢ on, zgodnie z przyjetym w judaizmie zwyczajem, zwrotem «krdlestwo
niebios», bo az 32 razy. Trzykrotnie «krélestwo» wystepuje bez blizszego
okreslenia, lecz w potaczeniu ze stowem «ewangelia» (4, 23; 9, 35; 24, 14).
Charakterystyczna jest tez u Mateusza forma «krolestwo Ojca» (13, 43;
26, 29, por. 6, 10; 25, 34, w Nowym Testamencie jeszcze tylko w Mk 11, 10).
Dwukrotnie jest tez wzmianka o «krdlestwie Syna Cztowieczego» (13, 41;
16, 28).

Pierwsza ewangelia podkresla, ze krolestwo Boze zaistniato wraz z przyj-
sciem Jezusa. Jest to zarowno centralny temat przepowiadania Jana Chrzciciela
(3, 2), jak i tres¢ pierwszego publicznego wystgpowania Chrystusa po chrzcie
i kuszeniu (4, 17) «Nawrdccie si¢, poniewaz obecne juz jest (eggiken) kréle-
stwo niebieskie»®’. Obecnos¢ krolestwa Bozego w dziatalnosci Jezusa pod-
kre$la rowniez jego odpowiedz faryzeuszom w kontrowersji na temat eg-
zorcyzméw: «Jezeli ja wyrzucam demony Duchem Boga, zatem przyszto
(efasen) do was krolestwo Boze (12, 28)°¢. Rowniez swoim uczniom pole-
cil Jezus glosié¢ obecno$é krélestwa Bozego: «ldac zas przepowiadajcie
moéwiac: ,,Obecne juz jest (eggiken) krolestwo niebieskie» (10, 7).

Mateuszowa koncepcja krolestwa Bozego wychodzi od pojeé starotesta-
mentalnych. Krélestwo niebieskie wyraza wigc naprzod ide¢ panowania Boga,
lecz koncepcja tego panowania jest zupelnie inna niz w wypadku wiadzy
swieckiej. Krélestwo Boze jest przede wszystkim darem, jest zbawcza oferta
Boga: «Pojdzcie blogostawieni Ojca mego i odziedziczcie krélestwo przy-
gotowane wam od zatozenia Swiata» (25, 34; por. 5, 5; 19, 29). Swoje krole-
stwo Bog ofiaruje przede wszystkim ubogim (5, 3nn; 11, 5). Cztowiek moze
przyjac lub odrzuci¢ dar zbawczy Boga. Bég nie zmusza, lecz tylko zapra-
sza czlowieka, aby wszedt do jego krolestwa, o ile jest zdecydowany spet-
ni¢ okreslone postulaty (5, 20; 7, 21; 18, 3; 19, 23. 24 i inne).

Mateusz rozumie nastgpnie krolestwo Boze w sensie terytorium, na wzér
ziemi, jaka Bog dal Izraelowi. Ten aspekt poje¢cia krélestwa Bozego do-
brze wyraza czasownik «odziedziczyé» (kleronomeo)®’ oraz logion Jezusa

o zabraniu Izraelowi krélestwa i przekazaniu go «ludowi, wydajacemu jego
owoce» (21, 43).

** Czasownik «eggizo» ‘zbliza¢ si¢’ w formie perfectum: «eggika» ma znaczenie: zbli-
zy¢ sig¢, by¢ obecnym, wypetnié sie. Por. H. Preisker, TWNT II, 330.

* Czasownik «fthanein» ‘przyby¢ naprzéd, przyby¢ pierwszym® w formie aorystu bar-
dziej podkresla nadejscie krolestwa Bozego niz eggiken. Por. Liddell-Scott 1926—1927.

7 J.H. Friedrich, EWNT II, 737.
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Obecnosc¢ oraz istote krolestwa Bozego objasniaja liczne przypowiesci. Mowia
one o0 jego przyjsciu i zaistnieniu (13, 1—9), o dynamicznym rozwoju (13, 24—30)
i wartosci (13, 44—46). Przypowiesci opisuja rowniez styl dzialania Boga w jego
krolestwie. Bog wszystkich powotuje do swego krolestwa (13, 47—50; 22, 1—14),
jest mitosierny wobec grzesznikow i przebacza im (18, 10—14. 23—35), jest do-
bry dla wszystkich (20, 1—16) i cierpliwy wobec zta (13, 24—30).

Kroélestwo Boga jest darem, jaki otrzymuje wspolnota (21, 43). Wspdlnota
ludu Bozego Starego Testamentu nie przyjeta daru krélestwa Bozego w Jezu-
sie Chrystusie. Izrael historyczny odrzucil go definitywnie podczas procesu przed
Pitatem: «Krew jego na nas i na dzieci nasze» (27, 25). Dlatego Bog wybral
sobie nowy lud. Ten nowy lud Boga rekrutuje si¢ ze wszystkich narodow (28,
19). Jest on kontynuacja historycznego Izraela i nowym prawdziwym Izrae-
lem. Powstaje on z dawnej izraelskiej wspolnoty narodowej i religijnej. Powo-
tani przez Chrystusa do jego grona apostolowie byli Izraelitami. Pierwsza
wspolnota ucznidéw Jezusa sktadata sie rowniez z Izraelitéw. To oni stanowili
fundament wspoélnoty zalozonej przez Chrystusa.

Tylko Mateusz okresla t¢ wspdlnote terminem ekklesia ‘kosciot’ (16, 18;
18, 17). Stowo to w Starym Testamencie (LXX) okreslato lud Boga, jakim
byt Izrael. Koscidl jest zatem nowym ludem Boga, prawdziwym Izraelem,
ktory Chrystus wybawit od grzechéw (1, 21), stal si¢ jego pasterzem (2, 6),
okazat mu swiatlos¢ (4, 16) i leczyt jego stabosci (4, 23). Chrystus po
wyznaniu Piotra pod Cezarea Filipowa ustanawia go fundamentem Kosciota
i przekazuje klucze krélestwa niebieskiego (16, 18—19). Relacje pomigdzy
Kosciotem i krélestwem niebieskim wyjasniaja teksty, w jakich jest mowa
o krolestwie Syna Czlowieczego (13, 41; 16, 28)%®. Obszarem tego krole-
stwa jest caly $wiat. Jest to sfera dziatalnosci Chrystusa, ktérego wiadzy
podlegaja wszyscy mieszkancy ziemi. W dniu sadu Chrystus begdzie ich sa-
dzit wedtug uczynkéw (13, 41—43)*°

Tych, ktorzy naleza do krélestwa Syna Czlowieczego nazywa Mateusz «sy-
nami krolestwa» (13, 38). Zwrot «synowie krélestwa» wystepuje dwukrotnie
w pierwszej ewangelii. W 8, 12 oznacza stary lud Bozy, Izraelitow, spadko-
biercow obietnic mesjanskich®. Natomiast w 13, 38 synowie krélestwa, to —
uczniowie Jezusa, ktdrzy ustyszeli i przyjeli «stowo o krdlestwien (13, 19. 23)¢!.
Synowie krolestwa, to ci, ktérzy tworza Kosciét Chrystusa®.

8 P. Vielhauer, Gottesreich und Menschensohn in der Verkiindigung Jesu, w: Fest-
schrift G. Dehn, Neukirchen 1957, 51—79; R. Rubinkiewicz, Krdlestwo Syna Cziowie-
czego, w: Koséciot w $wietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984, 29.

“ R. Rubinkiewicz, j.w., 33.

8 U. Luz, Das Evangelium nach Matthius (EKK 1/2), Ziirich-Braunschweig-Neukir-
chen—Vluyn 1990. 15.

6t A. Sand, Matthéius-Evangelium, S1.

2 R, Rubinkiewicz, j.w., 34,
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Pojegcia: krélestwo Boze, krélestwo Syna Cztowieczego i Koscidt nie sa
identyczne. Krélestwo jest pojeciem szerszym niz Kosciot, gdyz okresla
panowanie oraz interwencje Boga w dzieje calego swiata®.

Krolestwo Boze w pojeciu Mateusza rozwija si¢ i zmierza do eschatologicznej
pemi. Ten aspekt krolestwa Bozego przedstawiaja przypowiesci o wzroscie (13, 31—
33. 47—50) oraz alegoryczna interpretacja przypowiesci o chwascie w pszenicy
(13, 36—43). Zakoriczenie rozwoju krélestwa Bozego nastapi na koficu czasow,
kiedy Chrystus przyjdzie po raz drugi i przeprowadzi sad nad narodami (25, 31—
46). Udziat w tym krdlestwie bedzie nagroda za dobre czyny (7, 21—23; 16, 27),
zwlaszcza za praktyke uczynkéw mitosierdzia (25, 31—46).

Idea krolestwa Bozego w ewangelii Mateusza jest zatem pojgciem bardzo zlozo-
nym. Krolestwo Boze zainaugurowane i zaktualizowane przez Chrystusa rozwija
sie wraz z biegiem historii $wiata, a swoj punkt kulminacyjny osiagnie przy jego
koncu w momencie paruzji Chrystusa. W fazie swojej ziemskiej historii krolestwo
Boze styka sig, lecz nie identyfikuje z historig Kosciota.

4. Etos ucznia Jezusa

Etos ucznia w ewangelii Mateusza okresla nasladowanie Chrystusa oraz
petnienie woli Ojca.

a) Nasladowanie Chrystusa. Aby zosta¢ uczniem Jezusa, trzeba i$¢ za nim
i nasladowa¢é go: « Wowczas Jezus powiedzial swoim uczniom (mathetais):
»Jesli kto§ chce pdj$é za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech we-
zmie swoj krzyz i niech mnie nasladuje (akoloutheito moi)”» (16, 21). Ma-
teusz czesto postuguje sie¢ czasownikiem «nasladowac» ‘akolouthein’ Wigk-
szos¢ tekstow, w ktorych wystepuje czasownik «nasladowacé» zaczerpnat
Mateusz od Marka (12), a okoto 3/4 ze zrédla Q%¢. Stowo to w ewange-
liach synoptycznych posiada tres¢ teologiczng i — podobnie jak w Starym
Testamencie — nie oznacza tylko nasladowania Jezusa, wzorowania sie na
jego postgpowaniu, lecz zwiazanie si¢ z nim, postuszenstwo Jezusowi®.

Nasladowanie Jezusa w interpretacji Mateusza jest bardzo radykalne.
Oznacza radykalna decyzj¢ bez zwlekania i ogladania si¢ na ludzi. Prze-
szkoda w nasladowaniu Jezusa nie moze by¢ nawet tak czcigodny, poboz-

¢ 0. Cullmann, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffas-
sung, 63. Zirich 1948, 166n.

¢ G. Schneider, EWNT I, 122,

¢ M. Bednarz, Warunki osiqgniecia Krolestwa Niebieskiego w ewangelii Mateusza,
w: Krélestwo Boze w Pismie swigtym. red. S. Lach — M. Filipiak, Lublin 1976, 152;
X. Léon-Dufour, Nasladowaé, w: Stlownik Nowego Testamentu, ti. K. Romaniuk, Po-
znan 1981, 417.
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ny i ceniony w judaizmie czyn jak pogrzeb bliskiej osoby (8, 21—22), czy
obowiazki i powiazania rodzinne (10, 37). Uczen Chrystusa, ktéry go na-
sladuje nie posiada wiasnego statego miejsca (8, 19—20), naraza sie na
przesladowania i nedze (10, 17—28). Decyzja nasladowania Jezusa jest row-
noznaczna z wyborem trudnej sytuacji, jest wejsciem przez ciasng brameg
i kroczeniem po waskiej drodze (7, 13—14).

Sytuacja ucznia Chrystusa jest wprawdzie trudna, lecz pigkna, dlatego Jezus nazywa
swoich uczniow szczgsliwymi (makarioi: 5, 3—11) i wzywa ich do radosci (5, 12).

b) Wypehianie woli Ojca. Okreslenie «thelema» ‘wola’ wystepuje u Mateusza
6 razy, gdy u pozostatych synoptykow tylko 2 razy: Mk 3, 35 i Lk 22, 42.
Przy czym Mateusz zawsze taczy pojecie woli z Ojcem. W modlitwie Ojcze
nasz Jezus poleca modli¢ si¢ o realizowanie si¢ woli Ojca «jak w niebie, tak
1 na ziemi» (6, 10), w trzech innych tekstach méwi o petnieniu woli Ojca przez
jego uczniow (7, 21; 12, 50; 21, 31), w 18, 14 o woli Boga, aby najmniejszy
sposrod wspdlnoty Chrystusa «nie zginal» (18, 14), wreszcie w modlitwie
w ogrodzie Oliwnym Chrystus, mimo leku przed czekajaca go meka, wyraza
swoje catkowite poddanie si¢ woli Ojca (26, 42).

Podobnie jak w Starym Testamencie, tak i u Mateusza nalezy wole¢ Boza
rozumie¢ jako Prawo-Tore, ktorg trzeba wypelnia¢ (12, 50). O ile w Sta-
rym Testamencie wola Boza byta zawarta w Prawie, to u Mateusza jej wy-
razem jest reinterpretacja Prawa Starego Testamentu przez Jezusa®. Wy-
petnianie woli Ojca stanowi w pierwszej ewangelii characteristicum etosu
ucznia Jezusa i jego przynaleznosci do wspdlnoty ucznidéw, czyli do Ko-
sciota. Realizacja woli Boga jest rowniez niezbednym warunkiem osiagnieg-
cia krélestwa Bozego (7, 21—23; 12, 50).

Wypeinianie woli Ojca przejawia si¢ w czynie chrzescijanskim. Konieczno$¢
czynu akcentuje szczegolnie przypowies¢ o dwdch synach: na wolg Ojca
nalezy odpowiedzie¢ konkretnym czynem, a nie stfowem, czy obietnica.
Idealnym wzorem wypetniania woli Ojca jest sam Jezus (26, 42).

Analiza ewangelii Mateusza wskazuje, ze zawiera ona pouczenia skiero-
wane do archaicznej wspélnoty koscielnej, jaka szukata swojej identyfika-
cji oraz wyraznej orientacji w czasach bardzo niespokojnych i niepewnych.
Mateusz daje pierwotnemu Kosciolowi pouczenia oparte o autentyczne
nauczanie Chrystusa. Poniewaz Kos$ciotl autora pierwszej ewangelii zyje
i formuje si¢ w innych warunkach (Sitz im Leben) niz historyczne naucza-
nie i dziatalno$¢ Chrystusa, Mateusz dokonuje reinterpretacji objawienia
przekazanego przez Jezusa, dostosowujac je do potrzeb i probleméw swo-

% W Trilling, Das wahre Israel. Studien zur Theologie des Matthdus-Evangeliums,
(StANT 10), Miinchen® 1964, 53.
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jej wspolnoty. Katechezy pierwszej ewangelii sa zyciowymi wskazéwkami
oraz aktualizacja objawienia Jezusa®’.

Wspélczesne czasy pod wieloma wzgledami przypominaja okres pierwotnego
Kosciota. Cztowiek czuje si¢ dzi$ zagubiony i pozbawiony orientacji w zla-
icyzowanym $wiecie, szuka kierunku postgpowania oraz odpowiedzi na pytanie
o sens zycia. Autentyczna odpowiedz na te problemy i poszukiwania moze
daé tylko objawione stowo Boze. Wydaje sig, ze wnikliwe studium, medy-
tacji i aktualizacja pierwszej ewangelii moze pomdc wspétczesnemu chrze-
$cijaninowi, tak jak pomogta Kosciotowi drugiej, popaschalnej generacji
w znalezieniu wlasciwej drogi w zyciu.

67 A. Kretzer, Christsein in dieser Welt. Das Matthdusevangelium heute, Bibel und
Kirche 4 (1980) 132.



