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SPECYFIKA WSPOLNOTY CHRZESCIJANSKIEJ

1. Nowa teologia gminy

W czasie po Soborze Watykanskim II poj¢cie ,,gminy”, ktore
zadomowilo sie juz wczesnie] w protestantyzmie, przezylo takze w teo-
logii katolickiej i w koécielnym stownictwie swoisty pochéd zwycieski'.
Az do tego czasu mowiono bowiem na ogoét o parafii lub o wspdlnocie
(gminie) parafialnej. Pod pojeciem ,,parafii” rozumie si¢ przy tym
Kosciol miejscowy (lokalny) bedacy wynikiem podziatu diecezjil,
Kodeks Prawa Kanonicznego opisuje parafi¢ jako ,,okreslona wspdlnote
wiernych, utworzona na sposob staly w Kosciele partykularnym, nad
ktoéra pasterska pieczq;, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza si¢
proboszczowi jako jej wlasnemu pasterZOW1” (kan. 515 § 1) A% prze-
ciwienstwie do tego jurydycznego i instytucjonalnego pojmowania
parafii pojgcie gminy uwypukla raczej ide¢ osobistej wspolnoty z Troj-
jedynym Bogiem i wzajemnie ze soba w Kosciele.

Eklezjologiczne podstawy tej nowej teologii gminy znajduja si¢
w dokumentach ostatniego Soboru: Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Lumen gentium, Konstytucji o Liturgii Sacrosanctum Concilium
oraz w dekretach: Christus Dominus, Presbyterorum ordinis, Apos-
tolicam actuositatem 1 Ad gentes. Chodzi za$ tu glownie o znaczenie
1 zakres takich poj¢é, ktdre wystepuja w tekstach soborowych: Ecclesia
particularis (Ko$ciol partykularny), Ecclesia localis (Kosciot lokalny),
congregatio fidelium localis, communitas localis, communitas paroecialis,
communitas altaris’. Ogdlny Synod Biskupow w Republice Federalnej
Niemiec (1971-1975), ktéry podjal, ale ,,raczej tylko ubocznie”*, kwes-

! Niemaly wplyw odegrala w tym wzgledzie wydana w 1965 roku ksigzka F. Kloster-
manna, Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der Pastoral-
theologie als Theologie dieses Lebens, Wien 1965.

2 Por. K. Rahner (red.), Die Pfarre. Von der Theorie zur Praxis, Freiburg i. Br. 1956.

3Por. H. de Lubac, Quellen kirchlicher Einheit, Einsiedeln 1974; H. Wieh, Konzil und
Gemeinde. Eine systematisch-theologische Untersuchung zum Gemeindeverstindnis des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils in pastoraler Absicht, Frankfurt a. M. 1978,

‘ H. Wieh, dz. cyt., s. 212
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ti¢ eklezjologicznych podstaw soborowej teologii gminy, wplynal zde-
cydowanie swoimi postanowieniami odnosnie do poshig i struktur
pastoralnych na nowe rozumienie gminy?®,

H. Wieh w 1978 roku stwierdzil, ze w teologii katolickiej debata
nad gming rozpocz¢la si¢ dopiero przed paru laty i brakuje, jak dotad,
systematycznych opracowan tego problemu®. K. Lehmann byl jednym
z pierwszych teologéw w kregu jezyka niemieckiego, ktory wydatl kilka
systematycznych przyczynkoéw do teologii gminy’. W miedzyczasie
stalo si¢ juz pewng norma podejmowanie w podrecznikach eklezjologii
zagadnien gminy, gdyz teologia gminy jest zasadniczo tylko kon-
kretyzacjg dogmatycznych wypowiedzi o Kosciele. Kiedy bowiem si¢
mowi o Kosciele jako o pielgrzymujacym Ludzie Bozym, powszechnym
sakramencie zbawienia, Ciele Chrystusa, $wiatyni Ducha Swietego
i 0 jego komunijnej strukturze, pojawia si¢ wowczas za kazdym razem
pytanie: gdzie si¢ konkretnie doswiadcza tych biblijnych i teologicz-
nych wypowiedzi o Kosciele? Wigkszos¢ przezywa rzeczywistos¢ Kos-
ciola prawdopodobnie najpierw we wlasnej wspolnocie (gminie) miej-
scowej. Dlatego tez kazda dzisiejsza gmina chrze$cijaniska powinna
dawaé si¢ wcigz na nowo mierzy¢ Lukaszowymi wypowiedziami
o idealnej wspdlnocie pierwotnej w Jerozolimie: ,,Trwali oni w nauce
Apostoléw 1 we wspélnocie, w lamaniu chleba 1 w modlitwach. (...) Ci
wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne.
(...) Codziennie trwali jednomyslnie w $wigtyni, a lamigc chleb po
domach, spozywali posilek w radosci 1 prostocie serca. Wielbili Boga,
a caly lud odnosit si¢ do nich Zyczliwie. Pan za$§ przymnazal im
codziennie tych, ktérzy dostgpowali zbawienia” (Dz 2, 42-47)°,

Teologia gminy wychodzi z odnowionej przez Sobér Watykanski
II wizji Kosciota. Gmina nie jest ,,cz¢Scig” Kosciola w tym sensie, ze

5 Por. Offizielle Gesamtausgabe, 1, Freiburg i. Br. 1976, s. 597-636; 688-710. W nastep-
stwie Synodu Wiirzburskiego pojawila si¢ seria: Pastorale, Handreichung fiir den pastoralen
Dienst. Zob w tej serii: H. Fischer — N. Greinacher — F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz
19702

¢ Por. H. Wieh, dz. cyt., s. 7.

"Por. K. Lehmann, Was ist eine christliche Gemeinde?, Communio 1 (1972), 481-497;
tenze, Chancen und Grenzen der neuen Gemeindetheologie, Communio 6 (1977), 111-127;
tenze, Gemeinde, w: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Freiburg i. Br. 1982,
s. 5-65; tenze, Die Zukunft der Seelsorge in den Gemeinden. Zur Planung einer kooperativen
Pastoral im Bistum Mainz, Mainz 1995.

' Por. Th. Séding, Der Gottesdienst der Urgemeinde. Perspektiven des lukanischen Bildes
Apg 2, 42, w: A. Raffelt — B, Nichtweiss (red.), Weg und Weite (FS K Lehmann), Freiburg
i. Br. 2001, s. 81-96.
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zasadnicze jego funkcje urzeczywistniajg si¢ w niej tylko czastkowo,
jak to ,si¢ dzieje na przyklad w miejscowych agenturach jakiego$
centralnego zwigzku czy zrzeszenia, przy podziale miejsc pracy lub
w poszczegdlnych dzialach czy oddzialach jakiej§ fabryki”®. Eklez-
jologiczne obrazy Ludu Bozego i wspdlnoty wierzacych wskazujg
raczej na to, ze w kazdej konkretnej gminie uobecnia si¢ calosé
tajemnicy Kosciola: ,,Ten Kosciot Chrystusa jest prawdziwie obecny
we wszystkich prawowitych miejscowych zgromadzeniach wiernych,
ktore o ile trwaja przy swoich pasterzach, nazywane sg w Nowym
Testamencie Kosciolami. S3 one bowiem na swoim miejscu nowym
Ludem powolanym przez Boga moca i dzialaniem Ducha Swigtego
oraz wielka silg przekonania (por. 1 Tes 1,5)” (KK 26). O postudze
kaplanow mowi si¢ natomiast: ,,W poszczegdlnych lokalnych zgroma-
dzeniach wiernych spraw1a_|a, Ze W pewnym sensie biskup staJe si¢
w nich obecny, sami zas Jednocza, s1¢ z nim ufnie 1 wielkodusznie a jego
obowiazki i zatroskanie po czesci przyjmujg na siebie i codziennie
starannie je wykonuja. Ci, co pod wladza biskupa uswigcaja powierzo-
ng sobie cz¢SC trzody Panskiej 1 nig kierujg, reprezentujg Kosciol
powszechny na swoim terenie i skutecznie przyczyniajg si¢ do budo-
wania calego Ciala Chrystusa (por. Ef 4,12)” (KK 28).

Szczeg6lnie wazne dla eklezjologii Vaticanum II sa wypowiedz
dotyczace potrdjnego urzedu Jezusa Chrystusa: Nauczyciela, Krola
i Kaplana (por. KK 12; DP 1) lub Nauczyciela, Pasterza i Kaptana
(por. KK 21). Na podstawie tego potrdjnego urz¢du-poshigiwania
Chrystusa Sobdr opisuje bowiem poshugiwanie biskupa, a takze po-
slannictwo ksi¢zy 1 wiernych swieckich. O tych ostatnich mowi, ze maja
oni udzial w kaplanskim, prorockim i krélewskim urz¢dzie Chrystusa
(por. DA 2; 10). Ten potrojny urzad Chrystusa dziala rownoczesnie
na wszystkich poziomach Kosciola (Koscidl powszechny, Kosciél
lokalny, gmina) w zasadniczych przejawach zycia koscielnego: glosze-
nie Ewangelii, sprawowanie Eucharystii, chrzescijanska diakonia (por.
KK 26; DP 5-6; DM 15).

W miedzyczasie pojawila si¢ pewna zmiana w terminologii, po-
gleblaja,ca glowne tozsamosciowe rysy zycia koscielnego. Mowi sig
mianowicie obecnie o Martyria, Lezturgza Diakonia i Koinonia. Jezeh
nawet nie zalicza si¢ na ogol do tych poj¢é Misji, to przeciez rowniez
ona nalezy do glownych zadan chrzescijanskiej gminy. Nie da si¢

$ K. Lehmann, Gemeinde, s. 20.
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ponadto wyobrazi¢ autentycznej gminy chrzescijanskiej bez wspolnej
modlitwy jako jej gldwnego nurtu Zyciowego.

2. Martyria

To, co oznacza obecnie Martyria, okreslano dotad mianem zwias-
towania (gloszenia) Dobrej Nowiny To, ze gloszenie i nauczanie
prawd wiary nalezy ze swej istoty do zycia Kosciola, nie wymaga
zadnego dalszego uzasadnienia. Grecki wyraz Martyria oznacza §wia-
dectwo i ma w zw1a,zku z tym ukazywac, ze przekazywame wiary
W zmieniajacym su; swiecie, w ktorym - przynajmmej w Europie
— Kosciol znajduje si¢ w stanie kryzysu musi sie realizowaé na sposob
swiadectwa. To dzigki swiadectwu wiary, ktore w pierwotnym Kosciele
— az do IV wieku — wigzalo si¢ czesto z meczenstwem, Kosciol si¢
rozwijal i wzrastal'!, nie brakowalo bowiem ludz, ktdrzy byli gotowi
odda¢ wlasne zycie w obronie prawdziwosci chrzescijanstwa. Obecnie
swiadectwo to polega na ukazywaniu w coraz bardziej zdechrys-
tianizowanym $wiecie podstaw i racji, dla ktorych chrzescijanie nadal
wierza, pomimo wszelkich utrudnien, uciskow, nieporozumien i prze-
ciwnosci. Zacheca ich zresztg do tego sam Nowy Testament: ,,Badzcie
zawsze gotowl do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was
uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest” (1 P 3, 15).

Gloszenie slowa Bozego buduje wciaz gmine chrzescijanska. W sto-
wie Pisma §wigtego 1 Tradycji, w sprawowaniu sakramentéw 1 w chrzes-
cijanskiej shuzbie braterskiej wierzacy spotykajg si¢ ustawicznie z zy-
ciodajnym zbawczym oddzialywaniem Boga na ludzi. ,,Ten uroczysty
Chrystusowy nakaz zwiastowania zbawienne] prawdy Kosciél otrzy-
mal od Apostolow, aby go wypelnia¢ az po krance ziemi (por. Dz
1,8)... i dlatego nieustannie rozsyla zwiastunéw, dopoki nie powstana
nowe Koéscioly i nie zaczng same prowadzi¢ dalej dziela ewangelizacji.
(...) Gloszac Ewangelie, Kosciol zachgca stuchajacych do wierzenia i do
wyznawania wiary... Kazdy uczen Chrystusa ma obowigzek szerzenia
wiary stosownie do swoich mozliwoséci” (KK 17). Skoro za$§ Lud Bozy
jednoczy glownie stowo Boga zywego, ,,prezbiterzy jako wspolpracow-
nicy biskupéw przede wszystkim maja obowiazek przepowiadania
wszystkim Ewangelii Bozej” (DP 4).

® Por. tamze, s. 25n.

' Por. znane powiedzenie Tertuliana: ,,semen est sanguis christianorum” (Apologeticum
50, 13).
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Zgodnie z naukg Soboru Watykanskiego 11, w gminach s3 nie tylko
sluchacze, ale i glosiciele stowa. Podobnie jak kazdy chrzescijanin ma
obowigzek przekazywania innym otrzymanej na chrzcie §wigtym wiary,
tak tez cala wspolnota jest powolana do misyjnego gloszenia i dawania
$wiadectwa wierze. Dokonuje si¢ to na katechezie, w rozmowach
dotyczacych wiary, w teologicznym ksztalceniu doroslych, w przygo-
towywaniu przez osoby §wieckie dzieci 1 mlodziezy do sakramentow
pokuty, Eucharystii i bierzmowania. Gmina nie jest wigc przedmiotem,
ale podmiotem nauczania. Gloszeniu slowa Bozego winno jednak
zawsze towarzyszy¢ dawanie §wiadectwa w §wiecie. W tym kontekscie
Martyria uzyskuje wlasciwe swoje znaczenie, albowiem ,,zgodnie z uje¢-
ciem biblijnym $wiadek, ktory ukazuje sobg Jezusa jako Chrystusa,
jest nieuchronnie, a zarazem skutecznie, przekazicielem wiary”!?, Skoro
za$ w wierze i jej przekazywaniu chodzi o taka rzeczywistos¢, ktorej
si¢ nie widzi (por. Hbr 11, 1), $wiadectwo przekonanych chrzescijan
staje si¢ nieodzowne dla powstawania 1 wzrostu wiary. Jezeli wiec
obecnie Kosciol nawoluje swych czlonkéw do dawania $wiadectwa
wobec $wiata'’, to podejmuje jedynie nowotestamentalne zalecenie
niezlomnego Swiadczenia o Jezusie Chrystusie, a zwlaszcza teologi¢
swiadectwa z Listu do Hebrajczykow, ktory zwraca si¢ do chrzescijan
drugiej lub trzeciej generacji, u ktorych oslabl wyraznie zapal wiary.
Znudzonych swym zyciem chrzescijan mobilizuje si¢ do podejmowania
nowych wysitkéw. Nie sg oni jednak w tym trudzie odosobnieni, gdyz
maja ,,dokola siebie takie mnostwo swiadkow” (Hbr 12, 1): Patrniar-
chéw i innych $wiadkéw Starego Przymierza, o ktérych byla mowa
w rozdziale 11. W tym kontek$cie pojawia si¢ tez sugestia-zyczenie:
»Zrzuciwszy wszelki ci¢zar, [a przede wszystkim] grzech, ktory nas
latwo zwodzi, biegnijmy wytrwale w wyznaczonych nam zawodach.
Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze przewodz i ja wydoskonala”
(Hbr 12, 1-2).

Rowniez obecnie Kosciol, jako wspdlnota wiary i §wiadectwa, staje
sic wprost namacalny dzigki konsekwentnie chrzescijanskiemu zyciu
1 postgpowaniu czlonkow Ciala Jezusowego. Martyria, jako pod-
stawowe zadanie Kosciola, oznacza przeto, iz Kosciol pos§wiadcza tak

2 H. Volk, Ihr sollt meine Zeugen sein. Gedanken zu Firmung, Ehe, Priester- und
Ordensleben, Mainz 1977, s. 5.

1? Por. dokumenty Soboru Watykanskiego II; posynodalna adhortacja Jana Pawla II
Christifideles laici o powolaniu i poslannictwie wiernych $wieckich w Koéciele i $wiecie
— 2 30.12.1988; Synod Biskupéw, poswigcony Europie: ,Jesteémy $wiadkami Chrystusa,
ktéry nas wyzwolil” (28.11-14.12.1991) z jego or¢dziem koncowym.
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wiarygodnie swoje or¢dzie o $mierci i zmartwychwstaniu Pana, zZe
stojacy poza nim musza nieuchronnie zadaé sobie pytanie o podstawe
tej nadziei, jaka ozywia wierzacych (por. 1 P 3, 15). Albowiem tylko
w ten sposob ,,List Chrystusa”, jakim jest Kosciol (por. 2 Kor 3, 2n),
moze dotrze¢ do swych adresatéw ,,az po krance ziemi”

3. Leiturgia

Liturgia jest podstawowa forma zycia chrzescijanskiego. W niej
gmina odpowiada na wezwanie Listu do Efezjan (5, 18-20): ,,napelm'aj-
cie su; Duchem, przemaw1ajac do siebie Wzajcmme psalmami 1 hym-
nami, 1 piesniami pelnymi ducha, $piewajac 1 wyslawiajagc Pana w wa-
szych sercach. Dzigkujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imi¢ Pana
naszego Jezusa Chrystusa” Liturgia (grecki zrodlostow: leiturgia,
oznaczal pierwotnie: ,dzielo publiczne”, ,shuzbe ludu i dla ludu”)
powinna przemawiac do calego czlowieka: przez stowo i muzykg, kolor
1 gesty, won i $wiatlo, wspdlna modlitwe 1 milczenie, stanie, siedzenie
1 kleczenie. Wszystko to jest ukierunkowane na wielbienie Boga
1 zbawienie czlowieka. Grecki przeklad Starego Testamentu (Sep-
tuaginta) rozumie przez liturgi¢ publiczng stuzb¢ Boza (kult) realizo-
wang przez lewickich kaplanow w §wiatyni jerozolimskiej. Dlatego tez
pojecie leiturgia wystgpuje dosy¢ rzadko w Nowym Testamencie.
Stowo to odnosi si¢ bowiem do zydowskiego kultu §wigtynnego (por.
1k 1, 23), a takze do jednorazowego zbawczego dziela Chrystusa (por.
Hbr 8, 6). Natomiast sw. Pawel nazywa zbiork¢ na gming jerozolimska
diakonia tes leiturgias (2 Kor 9, 12). Tylko raz jeden w Nowym
Testamencie pojawia si¢ slowo ,liturgia” w znanym nam obecnie
znaczeniu, czyli jako ,,publiczne nabozenstwo” (Hbr 13, 2) polaczone
ze wspolna modlitwg. Znaczenie to utrwala si¢ jednak dosy¢ szybko,
jak widaé to z Nauki Dwunastu Apostolow (15, 1) 1 Pierwszego Listu
Klemensa (40-44).

W liturgii chodzi o sam nerw zycia Kosciola, albowiem wlasnie
w niej wydobywa si¢ on najwyrazniej ze swego spolecznego otoczenia
i pozwala dostrzec swoj szczegélny charakter™,

Doswiadczenie zdobywane w gminach wskazuje, ze liturgia jest dla
jednych czyms$ pociggajacym i wiele méwiacym, dla innych za$ — czyms
obcym i alienujacym. Skoro zas$ liturgia wiaze si¢ scisle z pojmowaniem

4 Por. H. Zirker, Ekklesiologie, Diisseldorf 1984, s. 189-194.
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Kosciola jako takiego, wynika stad konsekwentnie, ze odnowa Kos-
ciola na podstawie Pisma §wigtego i Tradycji pocigga za sobg takze
odnowienie liturgii na bazie najlepszych jej zrodel. ,,«Aggiornamento»,
jakiego domagal si¢ od Soboru Jan XXIII, nie przybralo w Zadnej innej
dziedzinie tak widzialnych i decydujacych ksztaltdw, jak w zaleceniach
Konstytucji o Liturgii”?,

Wedlug soboroweJ Konstytucji o liturgii, liturgia jest ,szczytem,
do ktorego zmierza dzialalno$¢ Kosc1ola i zarazem jest zrodlem,
z ktorego wyplywa cala jego moc” (nr 10). Zwraca si¢ przy tym
szczegblng uwage na sprawowanie Eucharystii jako na zrodlo i szczyt
zycia wspolnoty chrzescijanskiej (por. KK 11; 26). Pod postaciami
chleba i wina sam Jezus jest obecny w gminie jako Glowa Kosciola.
Cala wspolnota wlgcza si¢ po przeistoczeniu swojg aklamacja w tajem-
nice $mierci i zmartwychwstania Pana 1 zostaje ,,przemieniona” w znak
zbawienia dla §wiata. Sobor uwypukla ponadto istotne znaczenie
sprawowania Eucharystii dla Zzycia wspolnoty parafialnej: ,,Nalezy
poglebiaé rozumienie zycia liturgicznego i jego zwiazku z biskupem
oraz rozwija¢ je w praktyce. Trzeba réwniez dazy¢ do rozkwitu
poczucia wspolnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym celebrowaniu
niedzielnej Mszy swietej” (KL 42). Nawigzujac do $w. Tomasza's,
Sobor stwierdza dobitnie, iz pozostale sakramenty wigzg si¢ Scisle
z Eucharystig 1 s3 jej przyporzadkowane (por. DK 5).

W wydanym w 1992 roku Katechizmie Kosciola Katolickiego
stwierdza si¢ m. in. Ze cala gmina-wspodlnota sprawuje liturgi¢ sak-
ramentow, gdyz ,,czynnosc1 llturglczne nalezg do calego Ciala Koscio-
la, uwidaczniajg je i na nie oddziahiyjg” (KKK 1140). Zwlaszcza
w niedzielnym odprawianiu Eucharystii, stanowigcym samo centrum
duszpasterstwa danej wspolnoty, konkretna gmina staje si¢ znakiem
zbawczego oddzialywania Boga na ludzi i §wiat. Dlatego tez sprawo-
wanie Eucharystii jest szczytem zycia i dzialamia koS$cielnego oraz
najbardziej zaszczytnym obowigzkiem Kosciola, ktéry to obowiazek
tylko wtedy zostaje wypelniony, gdy cztonkowie Kosciola uczestnicza
regularnie w niedzielne) Mszy $wigte;.

Z takiego patrzenia na sprawowanie Eucharystii wynika takze
przykazanie ,,niedzielne”!’, ktore zaginelo — niestety — w $wiadomosci

5J. A. Jungmann, Einleitung zur Konstitution tiber die heilige Liturgie, LThK,
Erginzungsband I (1966), 10.

€ STh. IIT, q. 73, a. 3 c.

1” Por. KPK, kan. 1247.
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wielu katolikéw ostatniej doby, chociaz wyraza ono przeciez to
glebokie prze§wiadczenie, iz ,liturgia niedzielna ma istotne znaczenie
przede wszystkim jako sam szczyt tego, co chrzescijanskie, ale takze

ze wzgledu na swéj wplyw na zycie”?®.

4. Charytatywna diakonia

Diakonia zespolona z Caritas stanowi t¢ specyfike chrzescijanskiej
gminy, ktora bywa najbardziej akceptowana spolecznie. Nawet ludzie
nastawieni krytycznie do Kosciola lub dystansujacy si¢ od niego
szanuja 1 popierajg jego spoleczne dzialania, jak np. w Zlobkach,
przedszkolach, domach dla osob starszych, schorowanych, w hospic-
jach, szpitalach, w poradnictwie rodzinnym, w trosce o ubogich,
kalekich, uposledzonych, cierpigcych, samotnych, ludzi z marginesu,
imigrantow, azylantéw itd. Ogolnie rzecz biorac, w Caritas 1 Diakonia
chodzi gléwnie o ,,opci¢ na rzecz ubogich””, przy czym pojecie
,ubostwa” trzeba tu rozumie¢ w bardzo szerokim znaczeniu. Ten
charytatywny 1 diakonalny wklad Kosciola doceniaja roéwniez ci,
ktorzy ,,teologiczna 1 duchowg podstawg tych zadan traktuja wyraznie
jako zbedny balast™?.

Ta za$ teologiczno-duchowa podstawa polega — wedhug Vatica-
num II (KK 26; DP 6) — na tym, ze $wiadectwo dawane Ewangelii oraz
sprawowanie liturgii tracg na wiarygodnosci wowczas, gdy nie wyrasta
z nich chrzescijanskie braterstwo diakonii 1 mito$ct. Tymczasem juz sw.
Jan w swoim Liscie uwypukla mocno wewnetrzny zwigzek milosci
Boga z milo$cig blizniego: ,,My milujemy [Boga], poniewaz Bog sam
pierwszy nas umilowal. Jesliby ktos moéwit: «Miluje Boga», a brata
swego nienawidzil, jest klamca, albowiem kto nie miluje brata swego,
ktorego widzi, nie moze milowaé Boga, ktorego nie widzi. Takie za$s
mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto miluje Boga, milowal tez
i brata swego” (1 J 4, 19-21).

Szczegélnie znamienne dla chrzescijanskiej diakonii sa te miejsca
Nowego Testamentu, ktére pozwalaja rozumie¢ zycie i $mieré Jezusa

'8 H. Volk, Sonntdglicher Gottesdienst, w: tenze, Gesammelte Schriften, 11, Mainz 1978,
s. 126 (98-132).

19 Zob. m. in. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 19942,
s. 240-246.

®» K. Forster (red.), Befragte Katholiken — Zur Zukunft von Glaube und Kirche.
Auswertungen und Kommentare zu den Umfragen fiir die Gemeinsame Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg i. Br. 1973, s. 26.
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jako stuzbg. Bardzo istotna wypowiedz brzmi: ,,Bo i Syn Czlowieczy
nie przyszedl, aby Mu sluzono (diakonethenai), lecz zeby stuzyc
(diakonesai) 1 daé swoje zycie jako okup za wielu” (Mk 10, 45; Mt 20,
28). Zespala si¢ ona $cisle z nowym okres$leniem przez Jezusa panowa-
nia i sluzby we wspdlnocie uczniéw (por. Mk 10, 42n). Jezus prze-
strzega mianowicie uczniow przed calkowicie normalnym u ludz
dazeniem do czci 1 wladzy oraz zwraca im uwage na swe wilasne,
calkowicie przeciwne takiemu nastawieniu, zachowanie: , Krolowie
narodow panujg nad nimi, a ich wladcy przybieraja miano dobroczyn-
cow. Wy zas nie tak [macie postgpowac]. Lecz najwigkszy migdzy wami
niech bedzie jak najmlodszy, a przelozony jak stuga. Kt6z bowiem jest
wiekszy? Ten, kto siedzi za stolem, czy ten, kto stuzy? Czyz nie ten,
kto siedzi za stolem? Oto6z Ja jestem posrod was jako ten, kto stuzy
(diakonon)” (Lk 22, 25-27). To postugiwanie Jezusa uczniom staje si¢
szczegOlnie widoczne w opisanej przez Jana scenie obmywania nog
(J 13, 1-6), ktore uchodzilo za najnizsza stuzbe. Ta najnizsza stuzba
sygnalizuje $mier¢ Jezusa, przynoszaca zbawienie calej ludzkosci.
Albowiem umywajac nogi, Jezus nie tylko dal uczniom przyklad, ale
takze ich zobowigzal do podobnego postgpowania wobec siebie na-
wzajem (J 13, 14n). Roéwniez List do Filipian (2, 6-11) akcentuje
calkowite unizenie si¢ Jezusa 1 Jego stuzbg. W tym wspanialym hymnie
nie nazywa si¢ nawet Jezusa Bogiem, lecz stwierdza si¢ jedynie, ze ,,On
to, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na
rowni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy postac
stugi” (2, 6-7). Diakonia gminy, jako zaangazowanie si¢ na rzecz
ubogich, uzyskuje w ten sposob chrystologiczne uzasadnienie dzigki
ukazywanej tu ,,przedziwnej zamianie” (admirabile commercium):
»Znacie przeciez lask¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory bedac
bogatym, dla was stal si¢ ubogim, aby was ubéstwem swoim ubogacic”
(2 Kor 8, 9).

Przyklad Jezusa sprawil, ze sluzba braciom stala si¢ rownoczesnie
darem i zadaniem ucznidéw. Troska o ubogich 1 slabych ma istotne
znaczenie w Zyciu gminy (por. Dz 6, 2). Pawel nazywa poslugg swojg
kolekte na rzecz gminy jerozolimskiej (por. 2 Kor 8, 19n; Rz 15, 25).
Poslugiwanie za$ oznacza ostatecznie zaangazowanie calego swego
zycia: ,,Kto zas chcialby Mi stuzy¢, niech idzie na Mna, a gdzie Ja
jestem, tam bedzie i moj stuga. A jesli ktos§ Mi shuzy, uczci go moj
Ojciec” (J 12, 26).

Rowniez gloszenie Ewangelii jest shuzbg w Kos$ciele. Apostolowie
traktuja jako swoje najwazniejsze zadanie trwanie wylgcznie na ,,mod-
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litwie i1 poshudze stowa” (Dz 6, 4). Pawel jest przekonany, ze sam Bog
zlecit mu ,,poshuge jednania” (2 Kor 5, 18). Budowanie i kierowanie
gming s3 dla Kosciola niezbywalnym postugiwaniem. Nalezg zreszta
takze do daréw laski, udzielanych wiernym ,,aby przysposobili §wig-
tych do wykonywania postugi dla budowania Ciala Chrystusowego”
(Ef 4, 12).

Nowy Testament pojmuje rézne charyzmaty, jakich Duch Swiety
udziela, jako postugiwania w Kosciele (por. 1 Kor 12, 1-11; Rz 12, 3-8;
Ef 4, 7-16). Pawel wylicza w ,,spisach” charyzmatow rézne dary Ducha:
madro$é, poznanie, sil¢ wiary, uzdrawianie chorych, moc czynienia
cudow, prorokowanie, rozréznianie duchéw, mowienie ré6znymi jezy-
kami, wyjasnianie jgzykoéw (por. 1 Kor 12, 8n), a takze: sluzenie,
nauczanie, troske o innych, pocieszanie, hojnosé, szczodrobliwosc,
odpowiedzialno$¢, milosierdzie (por. Rz 12, 7n), postugiwanie apostol-
skie, shuzbg prorocka, poshugiwanie nauczycielskie (por. 1 Kor 12, 28n),
nade wszystko za§ najwyzsza i przewyzszajaca wszelkie inne dary:
usluzng milo§é (por. 1 Kor 13). Jedno jest wspolne tym wszystkim
charyzmatom: nie sg one przeznaczone dla tych, ktorzy je otrzymujg,
ale maja stluzy¢ innym (por. KK 12).

Gmina chrzedcijanska ma, jako swoje ,,prawo podstawowe”, nowe
przykazanie, przykazanie milosci: tak jak Chrystus nas umilowal (por.
KK 9). Zawsze uwazano za co$ wyrdzniajacego chrzescijanstwo milo-
wanie blizniego 1 sluzenie mu. Juz w starozytnym Kosciele wprowa-
dzano katechumenéw, na ich drodze do wiary i chrztu, w to chrzes-
cijanskie orgdzie. Wskazuje na to na przyklad 1 J 3, 11: ,,Taka bowiem
jest nowina, ktora uslyszeliScie od poczatku, Ze mamy si¢ wzajemnie
milowa¢” Dla Pawla przykazanie Chrystusa polega na stuzeniu sobie
nawzajem w miloéci (por. Ga 5, 13n). Zach¢ca on Galatéow stowami:
»Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelniajcie prawo Chrys-
tusowe” (Ga 6, 2). Usluzna milos¢ jest wypelnieniem prawa Chrys-
tusowego: ,,Nikomu nie badzcie nic dluzni poza wzajemna miloscig.
Kto bowiem miluje drugiego, wypelnil Prawo” (Rz 13, 8). Istotna
powinnos$¢, Jakq kazdy chrzescuamn ma — takze w zestawieniu ze
wszystkimi innymi powinnos$ciami — koniecznie spelnié, polega na tej
shuzebnej milosci, ktéra zespala go z uslugujgcym ludziom Synem
Czlowieczym. Tak jak Jezus zwracal si¢ do ludzi w ich najrozmaitszych
potrzebach, tak tez kazda wspoélnota chrzescijanska ma za zadanie byé
otwarta i czujng na potrzeby blizniego.

Nie tylko Martyria, ale takze Leiturgia 1 Diakonia zespalaja si¢
Scisle ze soba (por. Mk 12, 33). Méwi o tym wyraznie §w. Jakub: , Jezeli
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kto$ uwaza si¢ za czlowieka religijnego, lecz ludzac serce swoje, nie
powsciaga swego j¢zyka, to poboznos¢ jego pozbawiona jest podstaw,
Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga 1 Ojca jest taka: opiekowaé
si¢ sierotami 1 wdowami w ich utrapieniach i zachowac siebie samego
nie skazonym wplywami $wiata” (Jk 1, 26-27). Wedlug tego Apostola,
prawdziwa pobozno$¢ polega na chrzescijanstwie czynu, dzialania.
Sieroty 1 wdowy jawia si¢ bowiem w tej wypowiedzi zastepczo,
w imieniu tych wszystkich, ktorzy cierpia niedostatek i niesprawiedliwa
przemoc. Chrzescijanska gmina winna im spieszy¢ z pomocg Z racji
swe) shuzebnej milosci.

Wzajemna milo$¢ i sluzba stanowig przeto od samego poczatku
znaki rozpoznawcze wspoOlnoty chrzescijanskiej, albowiem ,milosé
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swictego, ktory
zostal nam dany” (Rz 5, 5). Duch Swiety, jako Pomoc i Pocieszyciel,
daje calej gminie chrzescijanskiej, jak tez kazdemu chrzescijaninowi,
sile do wzajemnego ushluigiwania sobie w milosci, radosci, pokoju,
cierpliwosci, uprzejmosci, dobroci, wiernosci, lagodnosci, opanowaniu
(por. Ga §, 22-23).

Charytatywna Diakonia blizniemu staje si¢ w ten sposéb ob-
jawieniem trojjedynej milosci Boga, jaka Ojciec objawil w Chrystusie
i wlal w Duchu Swietym w nasze serca. Chrzescijanska diakonia nosi
na sobie zawsze rysy Jezusa Chrystusa, ktory stal si¢ we wcieleniu,
zyciu swoim 1 $mierci, Shugg wszystkich i dal w ten sposéb autentyczny
wzor chrzescijanskiej wspolnocie.

5. Koinonia

W teologii pastoralnej mowi si¢ dzisiaj chetnie o prymacie Koinonia,
podkreslajac zarazem dodatkowe przyporzadkowanie jej takich rze-
czywistos$ci, jak Martyria, Diakonia i Leiturgia, ,,s3 bowiem one raczej
wymiarami jednej Koinonia, ktora si¢ urzeczywistnia w przekazywaniu
Ewangelii, w politycznej diakonii i w $wi¢towaniu sakramentalnosci
zycia”?!, W tym wlasnie celu uzupelniono ostatnio teologi¢ gminy
eklezjologia communio, ktéra dopiero od Nadzwyczajnego Synodu
Biskupéw w 1985 roku — zwolanego z okazji 20-lecia zakonczenia
Soboru Watykanskiego II — zaczeto traktowac jako centralng 1 pod-
stawowg idee dokumentdéw soborowych. ,,0d Soboru Watykanskiego

2 U. Kuhnke, Koinonia. II. Praktisch-theologisch, LThK? 6 (1997), 172.
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11 wiele si¢ dokonalo, aby moéc ja$niej zrozumieé i wprowadzi¢ bardziej
konkretnie w zycie Kosciol jako «Communio»”2.

Communio (wspolnota) odpowiada, pomimo wielu tendencji do
indywidualizowania w naszym, wystawionym na globalizacj¢, spole-
czenstwie, bardzo gl¢bokiemu daZzeniu czlowieka, ktory zyje jako istota
spoleczna (zoon politikon) w rémorodnych odniesieniach spolecznych.
Teologiczne pojecie communio jest zlozone: ,,Zasadniczo rozumie si¢
grzez nie wspolnot¢ z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu

wictym. Wspolnota ta urzeczywistnia si¢ w slowie Bozym i1 w sak-
ramentach... Dlatego tez nie mozna sprowadzaé eklezjologii communio
do pytan czy problemow czysto organizacyjnych, ktore dotycza wyla-
cznie wladz i urzgdow w Kosciele. Niemniej jednak eklezjologia
communio stanowi podstawe porzadku w Kosciele, a zwlaszcza po-
prawnego w nim funkcjonowania relacji pomi¢dzy jednoscia a wielo-
Scig” 3. Jako wiodgce, eklezjologiczne pojecie communio zawiera — zgo-
dnie z naukg Pisma $wigtego 1 tradycja patrystyczng — dwa wymiary:
wertykalny (wspolnota z Bogiem) 1 horyzontalny (wspdlnota ludzi
miedzy soba). Wedlug Vaticanum II, communio okreSla tajemnice
Koéciola, ktéra polega na tym, ze mamy dost¢p do Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swigtym, aby stawaé si¢ w ten sposob uczest-
nikami boskiej natury (por. KK 4). Praobrazem i1 prawzorem Com-
munio Kosciola jest communio wewnatrztrynitarna, ktéra jag umozliwia
i tworzy: , Tak to caly Koscidl okazuje si¢ jako «lud zjednoczony
jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego»” (KK 4; DE 2)*. Dlatego
tez okresla si¢ chetnie obecnie Koséciol mianem ikony Wspolnoty
trynitarnej?.

Dla teologii gminy eklezjologia Communio ma wielkie znaczenie
pod niejednym wzgledem. Wskazuje bowiem na mysl $sw. Pawla
o jednym Ciele Chrystusa i roznych jego czlonkach (por. 1 Kor 12,
12-31). W jednym ciele Chrystusa rozne jego czlonki, ktore sa nie-

2 Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die ausserordentliche Bischofssynode 85. Die
Dokumente mit einem Kommentar v. W. Kasper, Freiburg i. Br. 1986, 33. Por. W. Kasper,
Kosciol jako wspédlnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodniq Soboru Watykan-
skiego II, Communio 4 (1986), 26-42. Kongregacja Nauki Wiary opublikowala 28 maja
1992 List do biskupéw Kosciola katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako
Komunia — Commumionis notio. Tekst polski w: W trosce o pehie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 390-401.

B Zukunft..., s. 33-34.

¥ Cytat zostal zaczerpnigty z Cypriana, De Dominica oratione 23.

5 Por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg i. Br. 1997,
s. 377-383.
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odzowne do organicznego zycia i rozwoju ciala, wszystkie muszg
wspolpracowac ze sobq, przy czym kazdy z nich ma swe wlasne zadanie
do spelnienia. Tak wiec gminy chrzescijanskie pojmowaly dobrze od
samego poczatku, co bylo dla nich zreszta calkowicie zrozumiale, ze
nie mozna byé¢ chrzescijaninem w pojedynke i zy¢ prawdziwie po
chrzescijansku w ten sposob (por. Dz 2, 44n; 4, 32).

Jak wyjasnia Communionis notio (nr 4-6), do istoty Kosciola nalezy
wspolnotowos¢, ktorg trzeba zatem obecnie konkretnie rozwijaé.

Koscielna Communio jest rownocze$nie niewidzialna i widzialna.
Niewidzialna jest wspolnota kazdego cztowieka z Bogiem Ojcem przez
Chrystusa w Duchu Swietym, podobnie jak i wspdlny nasz udzial
w boskie] naturze (por. 2 P 1, 4), w cierpieniach Chrystusa, w tej same;)
wierze i w tym samym Duchu. ,,W Kosciele na ziemi migdzy komunig
niewidzialng 1 komunia widzialng zachodz gle¢boki wewnetrzny zwig-
zek wyrazajacy si¢ w nauce apostolow, sakramentach i hierarchii.
W tych Boskich darach, rzeczywistosciach dobrze widocznych, Chrys-
tus w rozny sposob realizuje w historii swojg funkcj¢ prorocka,
kaplanska i krolewska dla zbawienia ludzi”*.

Szczytem koscielnej wspélnoty jest Eucharystia (por. KK 11),
albowiem ,,przy lamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac w spo-
sOb rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty (commu-
nio) z Nim i nawzajem ze sobg” (KK 7). Skoro za$ okresla si¢
Eucharystie jako szczyt calego zycia chrzescijanskiego, oznacza to, ze
rowniez inne sakramenty sg $wigtowaniem koscielnej Communio. Odnosi
si¢ to W sposob szczegdiny do chrztu, ktory jest brama 1 podstawg nie
tylko koscielnej Communio, ale i pozostalych sakramentow. Wspélnota
koscielna jest wspolnota w slowie i sakramencie. Sobor Watykanski 11
mowi w tym kontekscie o dwoch stolach, przy ktérych gmina sig¢ posila:
o stole stowa Bozego 1 o stole Ciala Chrystusowego (por. KL 51; KO 21).

Zgodnie z Apostolskim Wyznaniem Wiary, stanowigcym od IV
wieku chrzcielne wyznanie Kosciola rzymskiego, Kos$ciol jest com-
munio sanctorum (wspolnota Swietych). Okresla si¢ w ten sposéb
zaréwno udzal w rzeczach swietych (sancta), zwlaszcza w Eucharystii,
ktora — zgodnie ze stosowanym przez nas slownictwem — przyjmujemy
jako Komunie, jak tez widzialng wspolnot¢ wiernych uczestniczacych
w Eucharystii (sancti), a zarazem niewidzialng ich wspolnote ze
Swietymi, ktorzy osiggneli juz pelni¢ swego bytu w Bogu.

® Communionin notio, nr 4 (s. 392).
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Do Communio gminy naleza ponadto takze udzial i wspolod-
powiedzialnos¢, jakie dochodza do glosu w réznorodnych jej gremiach:
w radzie parafialnej z jej réznorodnymi odgalezieniami i w radach
duszpasterskich.

Komunijna struktura Kosciola wskazuje rowniez na to, ze Kosciol
nie istnieje sam dla siebie: jako powszechny sakrament zbawienia (por.
KK 1; 8; 48; DM 1) Koscidl jest powolany do wiarygodnego gloszenia
przez slowo 1 sakrament zbawienia, jakie Jezus Chrystus przekazal
Swiatu przez swojg zastgpcza $mieré za grzechy?.

6. Missio

W wydanym przez zmartwychwstalego Chrystusa jedenastu
uczniom nakazie misyjnym dochodzi juz do glosu to, ze Kosciol jest
z samej swej istoty misyjny, czyli poslany do wszystkich ludow
i narodow, poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z poslania
(ex missione) Syna i z postania Ducha Swigtego (por. DM 2). Do
nakazu misyjnego nalezy ,dzielo ewangelizacji” jako ,,podstawowe
zadanie Ludu Bozego” (DM 35). Cel misyjnego poslannictwa Kosciola
wytyczaja stlowa Jezusa: ,,IdZcie wi¢c i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je
zachowywa¢ wszystko, co wam przykazalem” (Mt 28, 19-20). Jako
powszechny sakrament zbawienia, Ko$ciél winien zanosi¢ zbawcze
dzielo Boga do wszystkich ludzi, albowiem Bog ,,pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).
Wedlug soborowego Dekretu Ad gentes, chrzescijanska gmina jest
nosicielka misyjnej dzialalnosci, kiedy daje pozna¢ swemu niechrzes-
cijanskiemu otoczeniu, jak wyglada zycie chrzescijanskie i jaki sens
nadaje wiara zyciu i umieraniu (por. DM 36). W ten sposob Kosciol
odpowiada swojej podstawowej strukturze sakramentalnej, ktora go
zobowigzuje do tego, aby byl znakiem zbawienia dla wszystkich ludzi.
Natomiast to, ze zbawienie obejmuje calego czlowieka, Kosciol poj-
mowal w swym misyjnym postannictwie od poczatku w ten sposob, ze
wraz z ewangelizacjg staral si¢ nie$¢ na rozne sposoby odpowiednia
pomoc dla rozwoju i1 budowania bardziej ludzkiego $wiata oraz
pokojowego wspolzycia ludz, co tez czyni faktycznie rowniez i dzisiaj.

7 Por. W. Kasper, Die Kirche als universales Sakrament des Heils, w: tenze, Theologie
und Kirche, Mainz 1987, s. 237-254.
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Do chrzescijanskiej dzialalnosci misyjnej nalezy takze gotowos¢ do
dzielenia z innymi ubodstwa i do bezinteresownej sluzby: ,,Poniewaz
misja ta trwa bezustannie i na przestrzeni dziejow rozszerza poslannic-
two samego Chrystusa, ktory zostal postany, aby glosi¢ ubogim Dobra
Nowine, Kosciol pownien pod wplywem Ducha Chrystusowego kro-
czy¢ takg samg droga, jaka postgpowal Chrystus, to znaczy droga
ubostwa, poshiszenstwa, postugi 1 po$wigcenia siebie az do $mierci,
z ktorej przez zmartwychwstanie wyszed! jako zwycigzca” (DM 5).

To, co Sobér mowi tutaj o Kosciele, odnosi si¢ w pewne), albowiem
nieco ograniczone] mierze takze do gminy. Wspoélnota miejscowa
winna by¢ misyjng nie tylko na zewnatrz, w sensie tzw. ,,misji wsrod
pogan”, ale takze wewngtrznie, czyli wobec swoich wlasnych czlonkow.,
Do najwazniejszych wspolczesnych zadan gminy w wymiarze wewnet-
rznym nalezga: przekazywanie wiary nast¢epnym pokoleniom oraz nowa
ewangelizacja znudzonych juz chrzescijan.

Wspoélnota parafialna jest zazwyczaj tym pierwszym miejscem,
w ktorym ludzie poszukujacy Boga i sensu swego Zycia spotykajg si¢
konkretnie z poslannictwem KoS$ciola. Maja wciaz cicha nadzieje, ze
w Kosciele podchodz si¢ do spraw i ludzi bardziej po ludzku, z wigksza
miloscia, z gotowoscia spieszenia z pomocg i wolg wybaczania, anizeli
ma to miejsce w spolecznosci $wieckiej. Chrzescijanska gmina jest
misyjna w nauczaniu, liturgii i shuzbie braterskiej; poswiadcza swoje
misyjne poslannictwo zwlaszcza poprzez wkraczanie w roznorakie
potrzeby czlowieka, starajac si¢ je rozpatrywaé i im zaradzaé¢ na
podstawie wiary i milosci. Nade wszystko jednak nie przestaje nigdy
obwieszczac §wiatu Boze zbawienie.

Podzial chrzescijanstwa jest ,zgorszeniem dla $wiata, a nadto
przynosi szkod¢ najswietszej sprawie gloszenia Ewangelii wszelkiemu
stworzeniu” (DE 1). Oslabia takze mocno misyjng dzialalno$¢ Koscio-
la. Wychodzac zatem z ,,wymagan dzialalnosci misyjnej”, ktoére wzy-
waja wszystkich ochrzczonych do polaczenia si¢ w jednej owczarni
(por. DM 6), Sobor Watykanski II nawoluje do jednosci, zachecajac
zarazem katolikow, by ,,po bratersku wspolpracowali z braémi od-
laczonymi” i dawali Zywe $wiadectwo ,,przez wspolne wyznawanie
wobec narodéw wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa” (DM 15).
W duchu ekumenicznym Kosciol, a w nim kazda konkretna gmina,
moga W sposob bardziej swiadomy uzna¢ koniecznos$é misji za swoj
wlasny program.
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7. Modlaca si¢ gmina

Skoro powiedzielismy juz co$ nieco$ na temat modlace] si¢ gminy
w kontekscie Lezturgza wystarczy na koncu stwierdzié, iz ,,stusznie
zalicza si¢ publiczng i wspolng modlitwe Ludu Bozego do glownych
powinnoéci Kosciola”?®, Wszystkie ,,istotne wypowiedzi o chrzescijan-
skiej modlitwie (wspolnoty) sa roOwnoczesnie zasadniczymi wypowie-
dziami o Kosciele, albowiem modlitwa stanowi tak dalece zZyciodajne
wydarzenie w zyciu Kosciota, ze nie tylko on sie w niej wyraza, ale
takze si¢ konstytuuje i daje si¢ przez nig rozpozna¢. Innymi slowy: tam,
gdzie chrzescijantie gromadzg si¢ na modlitwe, KoS$ciol staje si¢ do-
strzegalny””

Kto chce si¢ przekonaé, jak chrzescijanska gmina pojmuje samg
siebie, ten winien si¢ zapytac o to, jak si¢ ona modli, dlaczego si¢ modli
1 do kogo sic modli. Spojrzenie na dzieje chrzescijanskiej modlitwy
moze si¢ tu okazaé wielce pomocne™.

Sw. Lukasz ukazuje pierwotng gming jerozolimska Jako modla,ca,
sic wspolnote. Modlitwa stanowi bowiem podstawe zycia gminy:
,Lamanie chleba dokonuje si¢ — Eucharystia i Eulogia — jako modlit-
wa; Koinonia jest z istoty swej wspolnotg modlitewna; w $lad za lex
orandi idzie lex credendi”®'.

Modlitwa jest przede wszystkjm wielbieniem Boga (por. Dz 2, 47).
Obok dowolnych modlitw, Jjuz w starozytnosci modlitwa ,,sformulowa-
na” miala stale swoje miejsce w zyciu gminy: modlitwa Psalmami (por.
1 Kor 14, 26), a przede wszystkim ,,0jcze nasz” (por Mt6,9-13; Lk 11,
1-4)*2, W prosbach tej ostatniej modlitwy ukazuje sie juz jasno, dlaczego
gmina winna si¢ modli¢ zgodnie z wolg Jezusa. Janowy Jezus zache¢ca
w Wieczerniku uczniéw do blagania Ojca w Jego Imi¢ o wszystko:
»A 0 cokolwiek prosi€ bedziecie w imi¢ moje, to uczyni¢, aby Ojciec byl
otoczony chwalg w Synu” (J 14, 13). Warunkiem wyshuchania modlitwy
jest natomiast trwanie w Jezusie: ,,Jezeli we Mnie trwac¢ bedziecie, a stowa
moje w was, to proscie, o cokolwiek chcecie, a to wam si¢ spetni” (J 15, 7).

® Ogdlne wprowadzenie do Liturgii Godzin, 1, 1, w: Liturgia Godzin, I, Poznan
{(Pallottinum) 1982, s. 23.

® P. Harnoncourt, Gebet der Gemeinde — Gebet der Kirche, w: J. Schreiner (red.), Freude
am Gottesdienst. Aspekre urspriinglicher Luurgze Stuttgart 1983 s. 78.

% Por. J. A. Jungmann, Christliches Beten in Wandel und Bestand. Mit einem Vorwort
zur Neuausgabe von Klemens Richter, Freiburg i. Br. 1991,

3 Th. Séding, art. cyt., 92.

2 Por. H. Schiirmann, Das Gebet des Herrn. Das Vaterunser als Schliissel zum Beten
Jesu, Freiburg i. Br. 19814 Leipzig 1990’
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Chrzescijanie modlg si¢ do dzsiaj w Kolekcie (Modlitwie dnia)
Mszy $wigtej do Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym.
Dochodz tu wyraznie do glosu teologiczna struktura modlitwy chrzes-
cijanskiej: Bog, Stwoérca i Pan $wiata, jest celem (i Adresatem) modlit-
wy. Boga objawil nam jednak Chrystus, w ktérym zstapit On do nas.
Istnieja przeto rowniez modlitwy skierowane wprost do Chrystusa,
a takze do Ducha Swigtego, Bozej Rodzcielki ub $wietych, albowiem
z biegiem czasu rozpad! si¢ nieco ten Scisly porzadek modlenia si¢, jaki
spotykamy na przykiad u Orygenesa. Ten starozytny pisarz koscielny
omawla najpierw w swoim piSmie Peri euches (ok. 233/234) ogélne
zasady modlitwy chrzescijanskiej: Duch Swiety, ktory w nas sie modli
(por. Rz 8, 26), musi sam tworzy¢ modlitwe, jaka kierujemy do Ojca
przez Chrystusa. Skoro za$ tenze Orygenes podkresla, ze w modlitwie,
ktéra zwraca si¢ do Boga Ojca, nie mozemy Go nigdy oddzielaé¢ od
Arcykaplana Nowego Przymierza 1 Posrednika naszej modlitwy — Je-
zusa Chrystusa, to posuwa si¢ on w koncu az do wykluczenia modlitwy
zanoszonej wprost do Chrystusa w prze§wiadczeniu, Ze nie mozna si¢
modli¢ do Tego, ktory sam si¢ modli: ,,Tak wi¢gc, gdy swigci w swych
modlitwach wyrazaja dzigkczynienie Bogu, czynig to przez Jezusa
Chrystusa. Jak jednak temu, ktory dobrze chce si¢ modli€, nie wypada
do tego si¢ modli¢, ktory sam si¢ modl, lecz do Ojca, ktorego wzywaé
nauczyl nas Pan nasz Jezus, tak tez bez Niego nie mozna zadnej
modlitwy do Ojca zanosié... Tylko do Ojca mozesz si¢ modli¢, do
ktorego 1ja (Chrystus) si¢ modlg... Bo nie do Tego winmscie si¢ modlic,
ktorego Ojciec ustanowil dla was Arcykaplanem i ktérego Ojciec
uczynil Pocieszycielem, lecz przez Arcykaplana i Pocieszyciela...”?,
Takie nastawienie tego wielkiego Aleksandryjczyka, jakim byl Oryge-
nes, staje sie¢ zrozumiale jedynie wowczas, kiedy si¢ uswiadomi sobie,
ise nie bylo jeszcze w owym czasie bardziej wypracowanej wizji Trojcy

wigtej.

W rozmowie przy studni Jakubowe) niewiasta samarytanska stawia
Jezusowi bardzo istotne podowczas pytanie: Gdzie si¢ znajduje praw-
dziwe miejsce blagania Boga? Czy jest nim samarytanska $wigtynia na
gorze Garizim, ktora zresztag w czasach Jezusa juz nie istniala, czy tez
swiagtynia w Jerozolimie, ktora zostanie niecbawem (bo w roku 70)
zburzona? Janowy Jezus nie wkracza jednak w powyzszy konflikt
o miejsce kultu lecz zapowiada wyraznie nadejscie nowego, o wiele

3 Orygenes, O modlitwie, 15, 2-4. w: Odpowied: na Slowo. Najstarsi mistrzowie
chrzescijanskiej modlitwy (opr. H. Pietras SJ), Krakow 1993, s. 150-152.
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wyzszego kultu: ,,Nadchodzi jednak godzina, nawet juz jest, kiedy to
prawdziwi czciciele beda oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie,
a takich to czcicieli szuka Ojciec. Bég jest duchem: trzeba wigc, by
czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4, 23-24).
Skoro ta nowa religia jest modlitwg w Duchu, to nie wyklucza Zzadna
miarg jakich$ bardziej uprzywilejowanych miejsc oddawania czci Bogu.

W Dziejach Apostolskich Lukasz opowiada, jak to zwlaszcza Piotr
i Pawel czynili ze Swigtyni — w duchu Jezusa — miejsce nauczania, co
stawalo si¢ zyciodajnym gruntem dla modlitwy gminy pierwotnej. Dla
chrzescijan §wiatynia jest domem modlitwy i miejscem obecnosci Boga.
Dla wlasciwego rozumienia chrzescijanskiej gminy oznacza to nato-
miast, ze tylko wtedy pojmuje si¢ Kosciol zgodnie z jego istota
i powolaniem, kiedy si¢ go traktuje jako wspolnot¢ modlitewna,
w ktorej si¢ zawieraja 1 dochodzg w pelni do glosu wszystkie inne
wymienione wyzej charakterystyczne cechy gminy.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC



