KS. JACEK NEUMANN
Rzym

TRYNITARNY CHARAKTER KOSCIOLA

Kosciol, jako bosko-ludzka forma zycia wspolnotowego, odrdznia
si¢ znaczaco od innych spolecznosci. Jest On bowiem narodem i ro-
dzing Boza, mistycznym Cialem Chrystusa, sakramentem. Jego tajem-
nicg jest nie tylko fakt istnienia, ale przede wszystkim doswiadczanie
w Nim wszystkich elementéw bosko-ludzkiej egzystencii'.

1. Tréjca Swieta i Kosciél

We wszystkich dokumentach Soboru Watykanskiego II, mowiacych
o Kosciele, daje si¢ zauwazy¢ analogi¢ poréwnawczg Jego istnienia do
obrazu Trojcy Swietej. ,,Caly Kosciot ukazuje si¢ jako «lud zjednoczony
jednoécia Ojca i Syna i Ducha Swigtego» (KK 4). ,,Najwickszym wzorem
1 zasadg tej tajemnicy jest jednos¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu
Swietym w Troistosci Osob” (DE 2)?. Prawdziwa tajemnica Kosciola ma
wiec swoje uzasadnienie w nadprzyrodzonym wymiarze swego istnienia,
w ktorym dominuje eschatologiczny aspekt wiary, duch Ewangelii i tresc¢
Nowego Przymierza, przenikniete tajemnica Trojcy Swietej, ktora
koordynuje wszystkie kierunki rozwoju chrzescijanskiej idei zbawienia®,

W Trojcy Swigtej istnieja rzeczywiscie trzy Osoby Boskie, ktore sa
Jednym Bogiem, ktore istniejg w jednosci, mi¢dzy ktorymi jest hierar-
chia 1 rownos¢, wspolnota Zycia i ponadczasowe trwanie; Ojciec
innascibile, plenitudino fontalis; Syn Bozy, ex Patre natus ante omnia,
Deus de Deo, lumen de lumine, Deus verus de Deo vero; Duch Swigty,
Milosé jednoczaca ab utroque procedens*. W tych wzajemnych relacjach
Trojcy Swigtej Kosciol dostrzega wlasciwy sens teologiczny swego

1 Por. KKX, 751-865; H. U. von Balthasar, Krdlestwo Bozie a Kosciél, Communio
2 (1986), s. 35-42; F. Chaigon, Kosciél a Trojca Swigta w doktrynie Soboru Watykariskiego I,
w: Tajemnica Trojcy Swigtej ,Kolekcja Communio” 13, (red. L. Balter), Poznan — War-
szawa 2000, s. 265-284.

2 Por. A. Nossol, Duch Swiety jako obecno$é Jezusa Chrystusa, CT 50 (1980), 15-24.

Y Por. KKX, 761-776; K. G6zd%, Historia zhawienia a Kosciél, RT 45 (1998), 115-129.

* Por. KKK, 232-260.
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zaistnienia i trwania. Jest on parousia Trinitatis, niewyslowiona obec-
noscig Boga’.

W Troéjcy Swigtej trzy Osoby Boskie uczestnicza w tej samej naturze,
odbieraja te sama chwale, maja t¢ sama moc i czynig wszystko razem®. Sg
One jednos$cig w sobie: ,,Ja jestem w Ojcu i Ojciec jest we Mnie” (J 14, 10).

W Koisciele, ktory ze swej natury jest Mistycznym Cialem Chrys-
tusa, urzeczywistnia si¢ obecno$¢ Boga w Trojcy Swigtej Jedynego
i objawia sie cala Jego zbawcza pelnia. Wszechmogacy Bog staje si¢
widzialny w milo$ci Ojca wzgledem stworzonego $wiata, w miltosci
Syna, ktéry poprzez tajemnicg Wcielenia wnika w histori¢ ludzkosci,
w milosci Ducha Swietego, ktory sobg jednoczy i dziala jako wektor
milosci absolutnej, skierowanej ku czlowiekowi. Innymi slowy, w Kos-
ciele wewnetrzne zycie Boga uobecnia swoje realne formy istnienia
w aspekcie dynamicznego trwania. W tym kontekscie Kosciol jest
niejako projekcja nieskonczonosci Boga w Tréjcy Swigtej Jedynego,
emisjg wiecznosci, ktora przenika czas i1 przestrzen, transcendencja
realizujgca sie w stworzonym $wiecie’.

Koscidl inspirowany tajemnicg trynitarng i uczestniczacy w zyciu
i miloéci Trojcy Swictej, wechodzac w ekonomie zbawcza Boga, staje
si¢ uaktualnieniem Bozego dziela zbawienia hic et nunc. Ma tu miejsce
pewna analogia znaczenia poj¢cia tajemnicy jako ,,Bozego dekretu”,
ktorym Bog realizuje w Chrystusie swojg wol¢ zbawienia S§wiata
i zarazem objawia rzeczywisto$¢ uswigcong darem odwiecznej mitosci.
W swietle tej jednosci trynitarnej Kosciol jest tajemnica, sakramentem,
znakiem, przestrzenig historyczng, gdzie dokonuje si¢ zbawcze dzielo
Syna Bozego®.

W Jezusie Chrystusie, ktory dokonal zbawienia w historii, realizuje
si¢ doskonala obecno$¢ Boga — jako prawda i mitosé. On jako nowy
Adam ,pelen laski i prawdy” (J 1, 14) jest sercem i centrum calej
historii, gdyz w Nim znajduje si¢ cala prawda i pelnia milo$ci, nadajaca
wlasciwa wartosé ludzkiej egzystencji®.

SPor. J. Lewandowski, Bdg i czlowiek, Warszawa 2001, s. 39-103; M. Figura, Duch
Swiety a Kosciol, Communio 2 (1998), s. 79-95; J. Galot, Bdg Ojciec, prawda objawiona,
w: Tajemnica Tréjcy Swigtej, s. 26-40; K. Gozdz, Bég, Ojciec Jezusa Chrystsa, w: Bég
— Ojciec wszystkich, red. K. G6zdZ — J. Lenka, Lublin 1999, s. 101-120.

¢ Por. KKK, 253-256.

? Por. T. Dola, Kosciol sakramentem Tréjjedynego Boga, RT 43 (1996) nr 2, s. 67-78.

" Por. M. Kowalczyk, Duch Swiety w zyciu i dzialainosci Ludu Bozego, w: Duch
Odnowiciel ,,Kolekcja Communio” 12, Poznan — Warszawa 1998, s. 183-217.

* Por. DM 3; KDK 10.
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W trynitarnym kontekscie ekonomii zbawienia Kosciol urzeczywist-
nia historyczng projekcje Jezusa. Kosciol jest bowiem miejscem, ktore
Bog wybral jako instrument przestrzenno-czasowy udzialu ludzkosci
w trynitarnej agape, ktora uzewnetrznia si¢ w Synu, a Duch Swigty staje
si¢ W niej ,,zdrojem Zycia”. Dlatego Kosciol jest przestrzenig, w ktore;j
realizuje si¢ mitos¢ Boza, miejscem, w ktorym czlowiek odnajduje swoje
powolanie do Zycia nadprzyrodzonego na ,obraz i podobienstwo
Boze” (Rdz 1, 27). Tym samym czlowiek zostaje wkomponowany
w zycie ,,wiecznej rodziny” zainicjowanej przez Trojce Swigta. Poprzez
udzial w trynitarnej milosci Boga, ktéra ma fundament w Ojcu,
spelnienie w Synu, a moc w Duchu Swigtym, Koéciol, jako sakrament
tej Bozej wspolnoty, jest wezwany i1 upowazniony do tworzenia
komunii mi¢dzyludzkiej opartej na wlasciwej formie zycia wspdlnoto-
wego, na wzajemnej sluzbie w darze przebaczania 1 uswi¢cania. Ozna-
cza to, ze Koscidl winien poznaé swoje przeznaczenie i realizowac
zamyst Bozy, by na wzor jednosci Trojcy Swigtej zjednywac ludzkosc,
nadajac jej elementy Bozej $wietosci. Jednoéé zycia Trojcy Swietej nie
jest jednak jednostajna; jest ona bogata w obfitujgca réznorodnosé™.

Analogicznie do wspolnoty Trojcy Swietej, Kosciol ma swoje
strukturalne odniesienie: jest jednos$cia i réznorodnoscig, w roéznosci
darow i stuzby, w réznosci Kosciolow partykularnych, w jednosci
calego Kosciola katolickiego, w tworzeniu komunii wszystkich ludz
w duchu jednej wiary, nadziei i milosci. To sprawia, ze ludzkos¢ staje
w rzeczywistosci dokonanego juz faktu wezwania do §wigtosci 1 egzys-
tencji na wzor Bozych Oséb. Jako ,,rodzina Boza”, ludzko$¢ ma udzial
w Zyciu trynitarnym, co czyni kazdego czlowieka zdolnym do trwania
na drodze do zbawienia i wiecznego szczgscia'.

Kosciol, wynikajac z Trojcy Swietej i prowadzac do Niej, ukazuje
sobg odbicie istniejacych relacji miedzypersonalnych Tréjcy Swigte;.
Boég jednoczy si¢ z ludZzmi, tworzac z nimi communio, wspolnotg osob
ludzkich ze wspolnota Osob Bozych. Tak jak wszystko wychodzi od
Ojca przez Syna w Duchu Swietym, tak wszystko jest przyprowadzone
w Duchu przez Syna do Ojca®.

° Por. G. Madec, Trynitarna refleksja sw. Augustyna, ,Kolekcja Communio” 13,
s. 349-371.

I Por. L. Balter, Duch Swiety w $wiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego, AK 80
(1973), 162-171; G. Bagnard, Bég Ojciec w objawientu chrzescijaniskim, ,Kolekcja Com-
munio” 13, s. 9-15; L. Balter, Zbawcza obecno$é Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie, HD
3 (1974), 167-176.

12 Por, H. U. Balthasar, Trdjca Swigta a stworzenie, w: Kosmos i czlowiek, ,,Kolekcja
Communio” 4, 22-30.
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Poprzez fakt, ze Kosciol jest misterium, ktore ma analogi¢ do
tajemnicy Trojcy Swictej, daje si¢ dostrzec, ze po 20. wiekach chrzes-
cijanstwa i wielkiego rozwoju historyczno-geograficznego Kosciola
katolickiego, jest on nadal tajemnica wkomponowana w Boza obec-
noéé i zawsze jest zdolny do emanowania §wigtoscia na $wiat®.

2. Koéciél jako dzielo Tréjcy Swigtej

Boze zbawienie, ktére ma swoje fundamentalne Zrédlo w Ojcu
i realizuje si¢ przez Syna w Duchu, stanowi zasadniczg tematyke
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykanskiego II 1 jest
zarazem wyjasnieniem racji bytu Kosciola. ,,Przedwieczny Ojciec [...]
stworzyl caly swiat, a ludzi postanowil wynie$¢ do udzialu w zyciu
Bozym; nie opuscil tez ich po ich upadku w Adamie, dajac im
nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Od-
kupiciela, ktory «jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia» (Kol 1, 15). Wszystkich zas wybranych
Ojciec przed wiekami «poznal i przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzoér
obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym mig¢dzy wielu braémi»
(Rz 8, 29). Wierzacych za§ w Chrystusa postanowil zgromadzi¢
w Kosciele swigtym, ktory — juz od poczatku $wiata zapowiedziany
przez prefiguracje, cudownie przygotowany w historii narodu izraels-
kiego 1 w starym przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych
— zostal objawiony przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow osiggnie
chwalebne dopelnienie. Wtedy, jak to czytamy w Swietych Ojcow,
wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama, «od sprawiedliwego Abla
az do ostatniego wybranego», zostana zgromadzeni w Kosciele po-
wszechnym u Ojca” (KK 2)'

Cala ekonomia zbawienia, ukazana w perspektywie eklezjalne;j,
wskazuje na Bozy aspekt idei usprawiedliwienia $wiata, w ktorej Bog,
odwieczny Ojciec, w swej wolnosci zainicjowal i dokonal, poprzez akt
daru milo$ci, dzielo zbawienia i Kosciola®. Tak jak w Chrystusie kazda
mys$l Ojca przemienia si¢ w dar, tak i Kosciol, Oblubienica Chrystusa,
staje si¢ widzialnym darem Bozej milosci. T¢ mysl bardzo precyzyjnie

B Por. Pawel V1, Allocuzione tenuta ai Padri Conciliari il 29.1X.1963, AAS 55 (1963),
848.

1 Por. J. Lewandowski, Tchnienie Ducha Swigtego, W: Sluicie Panu z weselem, red.
I. Dec, t. I, Wroclaw 2000, s. 311-332. G. Bagnard, dz. cyt., s. 9-15.

¥ Por. J. Lewandowski, Bég Ojciec, w: ,,Abba Ojcze” (Homo meditans XXI), red.
J. A. Nowak, Lublin 2000, s. 169-190.
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ujmuje $w. Pawel w Liscie do Efezjan 1, 1-12: ,Pawel, z woli Bozej
apostol Chrystusa Jezusa — do swietych, ktorzy sg [w Efezie], i do
wiernych w Chrystusie Jezusie: Laska wam i poké6j od Boga, Ojca
naszego, 1 od Pana Jezusa Chrystusa! Niech bedzie blogostawiony
Bog 1 Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory napelnil nas
wszelkim blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich
— w Chrystusie. W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem $wiata,
abysmy byli §wigci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milosci prze-
znaczy!l nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrys-
tusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej
laski, ktérg obdarzyl nas w Umilowanym. W Nim mamy odkupienie
przez Jego krew — odpuszczenie wystgpkéw, wedlug bogactwa Jego
laski. Szczodrze ja na nas wylal w postaci wszelkiej madrosci i zro-
zumienia, przez to, ze nam oznajmil tajemnice swej woli wedlug
swego postanowienia, ktore przedtem w Nim powzial dla dokonania
pelni czasow, aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie jako
Glowie: to, co w niebiosach, 1 to, co na ziemi. W Nim dostgpiliSmy
udzialu my rowniez, z goéry przeznaczeni zamiarem Tego, ktory
dokonuje wszystkiego zgodnie z zamyslem swej woli, po to, bySmy
istnieli ku chwale Jego majestatu — my, ktérzy juz przedtem nadziej¢
zlozyliSmy w Chrystusie”.

Samo juz pozdrowienie na poczatku Listu (w.1-2) nawigzuje w swej
tradycyjnej formie listow Pawlowych do tajemnicy woli Bozej, ktora
jest ukierunkowana ku zbawieniu $wiata. Dzi¢ki temu blogostawien-
stwo zapisane w pozdrowieniu nabiera charakteru bardziej duchowego,
anizeli tylko sama wypowiedz tradycyjnego pozdrowienia. Slowa uzyte
przez sw. Pawla jako liturgiczna wypowiedz blogoslawienstwa wska-
zuja, jednoznacznie na niezwyklosé¢ daru udzxelonego przez Boga
wierzacym, daru pochodzacego od ,,0jca naszego” 1 ,,Pana” (Kyrios)
Jezusa Chrystusa. Kyrios oznacza w tym kontekscie ,,Wladc«: kosmosu
i Pana Kosciola”",

Po pozdrowieniu $w. Pawel wskazuje na czas i miejsce dokonujg-
cego si¢ Bozego planu zbawienia, ktory — zrealizowany w Chrystusie
— aktualizuje si¢ w terazniejszosci. Tak wigc zostajg okreslone warunki,
w ktérych odnajduje sie ludzkosé!’,

16 Por. A. Jankowski, Duch Qjca — Duch Syna, Znak 10 (1974), 1227-1238.

17 Por. J. Chmiel, Powszechne powolanie do $wigtosci w Kosciele, w: Idee przewodnie
w Konstytucji dogmaryczne]oKo.fczele red. S. Grzybek, Krakéw 1971, s. 265-284; L. Balter,
Swiety Koscidél powszechny, Communio 1 (1989), 3-15.

25



KS. JACEK NEUMANN

Na poczatku liturgicznego blogoslawienstwa — dzigkczynienia §w.
Pawel uzywa stow: blogoslawiony — blogoslawieni, co sugeruje zamiar
wyraznego przedstawienia prawdy, ze chwala jest naturalng odpowie-
dzig na epifani¢ ekonomii zbawienia i zarazem konkretnym przejawem
przyjecia daru Bozego zbawienia. Ten stan radosci za otrzymane od
Boga laski przekonuje czlowieka, ze Bog objawiony przez Jezusa
przenika w ludzkos¢ i jej historig, laczac wierzacych w komunig
powolanych do udzialu w dziedziczeniu pelni zbawienia jako daru
i blogoslawienstwa!®. Ta prawda o zbawieniu, ktéra ma swoje zrodlo
w Bogu i jest blogoslawienstwem, polega na wybraniu, ktore jest
postrzegane jako akt Bozy, zamierzony juz ,,przed zalozeniem $wiata”
(w. 4) w Chrystusie'®. W tym ujeciu wymowna staje si¢ idea preegzysten-
cji nie tylko Chrystusa, lecz takze i wierzacych w Niego. Nie istnieja juz
zatem czas i przestrzen, ktore bylyby poza Objawieniem, a to z uwagi na
fakt, ze objawieniem jest Chrystus. W Nim Bog staje si¢ blizszy $wiatu,
ktéry rozpoznaje warto$¢ swego wybrania, ale przede wszystkim
wielko$¢ swego przeznaczenia do zycia z Nim hic et nunc i w wieczno$ci®.

Cel wybrania, wyrazony w stowach: ,,$wigci i mieskalani przed Jego
obliczem” (w. 4), wskazuje w zamysle Bozym na troske czlowieka
o wlasciwag postaw¢ moralna, zgodng z Bozymi przykazaniami. Po-
przez jej rozpoznanie i przyj¢cie dokonuje sie w wierzacym rozwdj
nowego sposobu zZycia pozbawionego tego wszystkiego, co nie jest
Swigte i co utrudnia trwanie w zjednoczeniu z Bogiem. Tym, co
inspiruje czlowieka do wnikania w $wigto$¢ Boga, jest dobro¢ Boga,
ktéry z ,,milo$ci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa” (w. 5). To potwierdza, ze zbawienie nie jest
czyms$ abstrakcyjnym, ale procesem pelnym Zzycia, miloscia darmo
otrzymang od Boga, ktéra dominuje w calej historii zbawienia?'.

Historia zbawienia, opisana w Pawlowym przekazie blogoslawien-
stwa — dzigkczynienia, aktualizuje si¢ poprzez Chrystusa i ma miejsce
w zyciu wierzacych, ktorzy na drodze wiary, nadziei, milosci 1 przeba-
czenia grzechow, przyczyniajg si¢ do istnienia w $wiecie nowej $wia-

'® Por. A. Dziuba, Doskonalo$é odpowiedzi na powolanie Boga, CzST 25 (1997), 85-121.

> Por. B. Przybylski, Duch Swigty w ekonomii zbawienia, AKX 65 (1973), 3-24.

® Por. K. Romaniuk, Czynny udzial Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca, w: Drogi
zbawienia, Poman 1970.

2 Por. P. Schoonenberg, Duch Bozy w historii zbawienia, Communio 1 (1988), 76-88;
H. Seweryniak, Wspdlczesne reinterpretacje absolutnego charakteru zbawienia w Chrystusie,
Communio 1 (1989), 3-10; J. K. Pytel, Czlowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie,
Communio 1 (1982), s. 16-23.
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domosci wiary i nowej formy Zycia, opartej na Bozych prawach?. Ten
dialog mitosci osobowej miedzy Bogiem a ludZmi, jako zamysl Bozy,
urzeczywistnil si¢ historycznie w Chrystusie jako sercu i centrum
ludzkosci §wiata. W tym kontekscie zamysl realizacji ekonomii zbawie-
nia §w. Pawel wyraza w pojeciu ,,pelnia czasow” (w. 10), co oznacza
okreslony czas historyczny, wybrany przez Boga jako epoka mesjanska,
zainicjowana wcieleniem Odwiecznego Slowa, ktore ,,stalo sie Cialem
i zamieszkalo wéréd nas” (J 1, 14). W relacji do tego faktu pozostaja
wszystkie wydarzenia zbawcze i znajduja w nim swoje uzasadnienie.
W kontekscie ,,zjednoczenia wszystkiego w Chrystusie jako Glowie”
(w. 10) Koscidl odczytuje swoje zaistnienie i racj¢ bytu — jako Mistyczne
Cialo Chrystusa. ,,W” Kosciele i,,przez” Kosci6l realizuje si¢ nadal Bozy
plan zbawienia §wiata, ktory w aspekcie historycznym, obejmujacym
Stary Testament 1 dzieje narodu wybranego, wskazuje na przyszly naréd
aktualizujacy si¢ w Kosciele — jako spolecznos¢ wierzacych w Chrystu-
sa®. Tym samym zarysowuje si¢ znaczgco istniejagca wiez Oséb Bozych
z historig zbawienia $wiata, jedno$¢ w zamysle stworczym i1 odkupien-
czym czlowieka. Tekst Pawlowego blogoslawienstwa — dzigkczynienia
wyraznie wskazuje na plaszczyzn¢ zaistnienia spotkania teologii trynitar-
nej i chrystologii, teologii stworzenia i laski, antropologii i pneumatolo-
gii. Wchodzac w przestrzen Zycia §wiata 1 jego egzystencj¢ nadprzyrodzo-
na, w tajemnic¢ powolania czlowieka do $wigtosci, odkrywa sie w pelni
sens dokonanego przez Chrystusa dziela zbawienia ludzkosci®.
Pawlowe slowa: ,,W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem
§wiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem”, znajduja
swoje potwierdzenie w przekazie biblijnym Rdz 1, 27: ,,Stworzyl Bog
czlowieka na swoj obraz i podobienstwo” oraz Kol 1, 15-16: ,,Chrystus
jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego
stworzenia. [...] Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone”
Zawarta w nich mysl podobienstwa (eikon) nawiazuje do Bozego
wybrania, powolania, co stanowi takze w Kosciele istotny element
komunii eklezjalnej, wspdlnoty powolanych przez Boga®. Tym samym
swiadczy to, ze Kosciol jest wspolnota zintegrowang przez dar Bozej

2 Por. H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w Listach sw. Pawla, w: ,,Abba Ojcze” (Homo
meditans XXI), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 155-168.

3 Por. L. Voronov, Koscidl i Eucharystia w $wietle Trdjcy Swigtej, ,Kolekcja Com-
munio” 1, s. §9-104,

» Por. K. Gozdz, Historia zbawienia..., dz. cyt.

3 Tamze, s. 121n.

27



KS. JACEK NEUMANN

laski, ktora nadaje mu wlasciwy charakter egzystencji bosko-ludzkiej
(por. Rz 8, 28-30; 1 Tes 2, 13)%.

Temat wyboru i przeznaczenia, tak znaczgco wyeksponowany
w Pawlowym blogoslawienstwie — dziekczynieniu, wskazuje jednoznacz-
nie na spoleczno$é¢ eklezjalna, w ktorej dzialanie Ducha Swietego jako
Miloéci jednoczy wszystkich wierzacych w realizowaniu otrzymanego od
Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa daru zbawienia. Duch Swiety,
wnikajac w serca ludzkie, uswigca je, ozywia i umacnia w podejmowaniu
tego wszystkiego, co zmierza do osiggni¢cia pelni §wigtosci?’.

3. Zbawczy zamiar Boga Ojca

»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$s Bog do
ojcow [naszych] przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemo-
wil do nas przez Syna. Jego to ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy,
przez Niego tez stworzyl wszechswiat” (Hbr 1, 1-2). Bog, wchodzac
w histori¢ czlowieka, sam stal si¢ historig w Synu: ,,Slowo stalo si¢
cialem i zamieszkalo wéréd nas. I ogladalismy Jego chwale, chwalg,
jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen laski i prawdy” (J 1, 14).

W realizowaniu Bozego planu zbawienia, obecnie dokonujgcego si¢
w Koéciele, dostrzega si¢ analogi¢ do dawnych dziejow narodu wybra-
nego, ktory byl narodem Jahwe, Jego wlasnoscia, partnerem przymie-
rza, $wigtynig, w ktorej On byt obecny hic et nunc jako Bog 1 Zbawca.,

Do tej mysli nawigzuje Sobor Watykanski II, wskazujgc na reali-
zowanie si¢ porzadku wykonawczego zbawienia w dzialaniu Kosciola:
»Przedwieczny Ojciec [...] wierzacych w Chrystusa postanowil zgroma-
dzi¢ w Kosciele swigtym” (KK 2). To sktania Koscidl, by ,,wspoma-
gajac ze swej strony $wiat [...] zmierza jedynie do tego, aby nadeszlo
krolestwo Boze 1 dokonalo si¢ zbawienie calego rodzaju ludzkiego |[...].
Koscidl, rownoczes$nie objawiajac i realizujgc misterium milosci Boga
wobec czlowieka, stanowi «powszechny sakrament zbawienia»” (KDK
45). ,,Jak Ojciec poslal Chrystusa, tak On poslal Apostoldéw, ktorych
napelnit Duchem Swigtym, nie tylko po to, aby gloszac Ewangeli¢
wszelkiemu stworzeniu, zwiastowali, ze Syn Bozy przez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie uwolnil nas spod wladzy szatana i $mierci oraz

% Por. B. Przybylski, Jednos¢ Kosciola Duchu Swigtym, w: Napelnieni Duchem S’wigtym,
Poznan 1982, s. 52-67.

7 Por. M. L. Alves, Dam wam Ducha Nowego, Communio 1 (1988), 14-31; L. Balter,
Duch Swiety we wspélczesnej teologii katolickiej, ZNKUL 75 (1976) nr 3, s. 57-68.
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przenidst do krélestwa Ojca lecz réwniez po to, aby to dzielo zbawie-
nia, ktore glosili rowniez sprawowali przez Ofiarg i sakramenty, wokoél
ktérych skupia sie cale zycie liturgiczne” (KL 6). To sprawia, ze
»,W tak wielkim dzele, przez ktore Bog otrzymuje doskonalg chwale,
a ludzie doznaja uswig¢cenia, Chrystus zawsze laczy z sobg swoja
umilowana Oblubienicg, Koscidl, ktéry wzywa swego Pana i przez
Niego oddaje cze$¢ wiecznemu Ojcu” (KL 7).

4. Kosciol jako wspolnota milosci

Czas Kosciola, ktory jest czasem zbawienia, aktualizuje si¢ w pelni
w dzialaniu na rzecz ludzkiej wspdlnoty powolanej do swigto$ci — na
wzor Bozej agape. Tutaj bowiem milo$¢é Boza wyraza istote dziela
zbawienia, ktore urzeczywistnia si¢ w zyciu czlowieka zjednoczonym
z Bogiem. Na tej drodze dialogu milosci Bég komunikuje si¢ z czlo-
wiekiem 1 na odwrét — czlowiek znajduje na niej uzasadnienie co do
zamierzonego przez Boga aktu stworzenia. Takze zbawienie, jako dar
Bozej mitosci, nastraja czlowieka na nowo do zycia w harmonii ze
Stworcg 1 §wiatem, rozwija jego pragnienie zycia Boza miloscig wsrod
swiata®,

Milos$€ jest nierozdzielnie zlaczona z Bogiem. Nie moze jej czlowiek
posiada¢, nie majgc uprzednio Boga w sobie samym. Nie moze
czlowiek jej dalej przekazywag, nie przekazujac Boga, gdyz Tym, ktory
jej udziela, jest sam Duch Swiety, jej przekazicielem jest Chrystus,
a Ojciec jest Darem zycia w swojej milosci®.

Przyjecie przez czlowieka daru milosci, daru, ktorym jest sam Bog,
sprawia odnowienie ludzkiej egzystencji i czyni ja zdolng do Zzycia
w relacji bosko-ludzkiej. Dzigki temu urzeczywistnia si¢ dynamizm
laski i mitosci, ktory konstytuuje zycie Kosciola na wzér zycia Troéjcy
Swietej. To stanowi dla Koéciola sposobno$é pozmania, czym jest
milo§¢ Boza i jak wielka jej moc jest w stanie nie tylko usposabia¢
czlowieka do zycia w §wietosci, ale i caly Koscidl, czgsto doswiadczany
grzechem i slaboscia swoich czlonkéw, umacnia¢ w dobru i prawdzie®.
Wedlug sw, Pawla, czlowiek jedynie milosciag moze odpowiedzie¢ Bogu
na Jego milos¢. To oznacza, ze milo§é Boza wzgl¢dem czlowieka musi
dokonaé w nim takich przeobrazen, by nie tylko mogl przyjac ofiaro-

2 Por. K. Gé2dz, Historiozbawcza koncepcja Kosciola, RT 45 (1998) nr 2, s. 3546.
® Por. KKK, 249-252.
¥ Por. Cz. Bartnik, Wiara Kosciola, CT 51 (1981) nr 3, s. 41-52.
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wany przez Boga dar milosci, ale by takze mogl nia zy¢ wsrod
spolecznosci ludzkiej (por. 1 Kor 13, 1-13). Swiety Jan wyraza to
stowami: ,Kazdy, kto wierzy, ze Jezus jest Mesjaszem, z Boga si¢
narodzil; i kazdy milujacy Tego, ktory dal zycie, miluje réwniez tego,
kto zycie od Niego otrzymal. Po tym poznajemy, ze milujemy dzieci
Boze, gdy milujemy Boga i wypelniamy Jego przykazania, albowiem
milos¢ wzgledem Boga polega na spelnianiu Jego przykazan, a przy-
kazania Jego nie sg cigzkie” (1 J 5, 1-3).

Jednosé czlowieka z Bogiem urzeczywistnia milos$¢ blizniego, ktora
w Kosciele scala wszystkich wierzacych. Stanowi ona zatem bardzo
wazny warunek wiasciwego funkcjonowania i rozwoju communio.
Swiety Jan powie: ,,My milujemy [Boga], poniewaz Bog sam pierwszy
nas umilowal. Jesliby kto§ méwil: «Miluje Boga», a brata swego
nienawidzil, jest klamcg, albowiem kto nie mituje brata swego, ktorego
widzi, nie moze mitowaé¢ Boga, ktérego nie widz. Takie za$§ mamy od
Niego przykazanie, aby ten, kto miluje Boga, milowal tez 1 brata
swego” (1 J 4, 19-21).

W Nowym Testamencie milos¢ Boga 1 mito$¢ blizniego sg wyrazem
tej samej milo$ci, wzajemnie si¢ uzupelniajgcej®'. Jedna znajduje w dru-
giej swoja racje bytu, prawde, wiernosé i autentycznosc. Ten podwojny
aspekt milosci ukierunkowanej ku Bogu i blizniemu przekonuje Kos-
cidl, by byl on zawsze wierny otrzymanej lasce Bozej milosci, ktora
utrzymuje nadal Koscidl przy Zyciu, mimo wielu trudnosci i niepowo-
dzen, na drodze wiodacej do zbawienia.

5. Tajemnica Tréjcy Swietej a czlowiek

Whikajac w tajemnice Trdjcy Swictej jako misterium miloci,
czlowiek upodabnia si¢ do obrazu Boga Stworcy i zarazem doswiadcza
dobroci Boga, ktora to sam Bog od poczatku przekazuje tym, ktorzy
darza Go prawdziwa miloscig?. Tak wiec ten, kto si¢ powierza Bogu,
zyje od gory — ze wspolnoty Trojcy Swietej — do dolu — we wspélnocie
wierzacych, ktorg cechuje niestety niedoskonalos¢ w zachowywaniu
wiernosSci Bogu i wzgledem samych siebie. Lecz ta powierzajaca si¢
Bozej Opatrznosci wspolnota odbudowuje si¢ od gory, doswiadczajac
w chwilach slabosci pomocy Bozej Wspdlnoty — Tréjcy Swigtej. Bog
bowiem w swej trojjedynej milosci jest tak blisko ludzkiej mitosci, ze

3 Por. H. Kahlefeld, Wer ist mein Ndchster?, BiKi 3 (1969), 74-77.
2 Por. B. Forte, Trinitd come storia. Saggio sul Dio cristiano, Milano 1985, s. 7n.
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juz samg swa obecnoscig sprawia ozywienie milosci kazdego ze wspol-
noty wierzacych®, To $wiadczy, ze godno$é czlowieka nie pochodz od
niego samego, lecz wlasnie od Boga, ktdéry moca udzielonej czlowie-
kowi godnosci inspiruje dusz¢ ludzka do dania Mu twierdzacego tak
wzgledem Jego planéw zbawczych*,

W tajemnicy Tréjcy Swietej daje si¢ dostrzec istote tego, co
oddzialuje na dusz¢ czlowieka. Bog Ojciec jest dla niej Tym, ktory jest
niezgl¢gbionym misterium mito$ci’®>. W Synu Bozym widzi ona realizacje
spotkania z t3 Ojcowska milo$cia, a Duch Swiety jest dla niej Tym,
ktory obdarza wewng¢trznym do$wiadczeniem tej milosci’s. W tym
kontekscie od wlasciwego rozeznania wewngtrznego doswiadczenia
Boga uzaleznione jest zycie duchowe czlowieka. O tym, jakie ono jest,
decyduja w znacznej mierze elementy mistycznej duchowosci, przeja-
wiajgce si¢ W rozeznaniu obecnosci Boga w ludzkiej duszy, w trwaniu
w ozywiajace] Bozej milosci, w zaawansowaniu i zjednoczeniu duszy
z Bogiem®’. Gdy dusza przyjmuje prawdziwie Boga w gescie Jego
milos$ci, urzeczywistnia w sobie obecno$¢ Boga. Przyjety przez czlowie-
ka Bog staje si¢ w nim istniejgcym 1 dzialajacym w wymiarze zaist-
nialych wewnetrznych doswiadczen®,

Kosciol winien zawsze i wszedzie, realizujac wezwanie do ewan-
gelizacji, wiernie przekazywaé Jezusowe or¢dzie o zbawieniu, ktory
jako Slowo w tajemnicy Wcielenia uobecnia $wiatu Bozg milo$¢®.
Chrystus zostal poslany przez Ojca na swiat 1 jest doskonalym obrazem
Boga Ojca i Slowem, ktore ,,stalo si¢ cialem 1 zamieszkalo wérod nas”
(J 1, 14). Na Nim wi¢c winno si¢ koncentrowaé spojrzenie czlowieka,
by kontemplowa¢ wymowe Jego Oblicza i stuchaé Jego nauki (por. Lk
10, 41-42). Tylko w taki sposob moze ludzkos¢ zrozumieé: kim jest
Bog i kim jest czlowiek (por. KDK 22).

% Por. L. Balter, Duch Swigty w swiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego, AK 65
(1973), 162-170.

% Por. D. Capone, Teologia morale e storicita della persona, w. Fondamenti biblici della
teologia morale. Atti della XXII Settimana Biblica, Brescia 1973, s. 45-60.

¥ Por. J. Salij, Wielowarstwowo$¢ idei nasladowania Boga, w: By¢ czlowiekiem, red.
T. Bielski, Poznan 1974, s. 257-280.

% Por. J. Moltmann, Der Gott der Hoffnung, w: Gott heute, red. N. Kutschki, Mainz
1967, s. 113-136.

¥ Por. J. Guillet, Duch Bozy, STB, s. 226-235; A. Dziuba, Doskonalos¢ odpowiedzi na
powolanie Boga, dz. cyt.

¥ por. H. Frankenmaolle, Menschlichkeit, BiKi 3 (1979), 90-94.

¥ Por. Jan Pawel 11, encyklika Sollicitudo rei socialis, 41-45, w: Encykliki Ojca Swigtego
Jana Pawla II, Krakow 2000, s. 492-500.
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Kosciél w swoim nauczaniu skierowanym do $wiata wskazuje na
droge, ktora zawsze byl i jest Chrystus. W Nim bowiem bierze poczatek
ludzka droga nasladowania Go w tym, czego On sam dokonal dla
zbawienia $wiata*. Wnikajac w zycie Jezusa, czlowiek odkrywa w sobie
samym te warto$ci, ktore — wsparte laskg Boza — czynig go godnym
miana dziecka Bozego. Tak jak Chrystus zostal postany przez Ojca na
$wiat, by zbawi¢ ludzko$é stajac si¢ ,cierpiacym sluga Jahwe”, tak
i czlowiek ma zrozumie¢ wymowe tego przeslania Jezusowej milosci
ukoronowanej ofiarg krzyza. W tym potwierdza si¢ misyjny charakter
Kosciola, ktory jest kontynuatorem zbawczego dziela ,,cierpiacego
slugi Jahwe” (por. 1z 52, 14 — 53).

Historia zbawienia ukazuje ponawiane wcigz przez Boga wezwanie
czlowieka do $wietosci i rOwnoczesnie, w kontekScie Bozej wiernosci,
fakt niewiernosci czlowieka, ktéry na drodze grzechu tracil i traci dary
laski, otrzymane od Stwoércy®!. Jak wiec czlowiek ma przezwyciezyé
swoje slabosci i moc grzechu, by powroci¢ do Tego, ktory go stworzyi?
Odpowiedz znajduje ludzkos¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory zostal
poslany przez Boga Ojca z or¢dziem zbawczej milosci, zdolnej ot-
worzy¢ czlowiekowi bramy nieba i wspiera¢ go w trudach ziemskiego
pielgrzymowania do wiecznosci?. Na drodze kenosis, opuszczenia
1 ponizenia, do§wiadczanego cierpienia ze strony ludzkiej niewiernosci,
Jezus staje si¢ ,,nowym Adamem” w przeciwienstwie do tego, ktory
okazal niepostuszenstwo Stworcy w raju. Chrystus jest umilowanym
Synem, w ktorym Boég Ojciec ma upodobanie 1 ktérego $wiat ma
stuchaé: ,,Oznajmilem wam wszystko, co uslyszalem od Ojca mego”
(J 15, 15).

Wzrastajac we wzajemnej lacznosci z Bogiem, swym Ojcem, na
drodze modlitwy, Chrystus trwal w swiadomos$ci swego synostwa
1 konieczno$ci spelnienia misji wobec wszystkich ludzi, ktora powierzyl
Mu Ojciec. Dlatego takze krzyz stal si¢ dla swiata wymowng modlitwa
— stowami mitosci Boga Ojca w Synu — jako wyraz Bozego milosierdzia,
ktc’mz3 przywraca ludzkosci nadziej¢ wiecznego zbawienia i zycie w
lasce™.

“ Por. Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, Rzym 2001, 19-23.

“ Por. P. Martinelli, Milosierna milo$¢ a ojcostwo Boga, w: Tajemnica Tréjcy Swietej,
dz. cyt., s. 87-103.

“ Por. H. U. Balthasar, Jezus i przebaczenie, Communio 5 (1984), 59-67.

“ Por. W. Hryniewicz, Krzyi w misterium paschalnym Chrystusa, AK 79 (1987), 22-37;
W. Chrostowski, Nadzieja w $wiecie zagrozonym zagladq (Rdz 6, 5-7.21), PP 10 (1984),
36-50.
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Dzielo Chrystusa, dokonane w pelni na krzyzu, bylo znamiennym
znakiem zwyciestwa Bozej milosci nad ludzka slaboscig i grzechem.
Ten dar wielkiej troski Boga o czlowieka ma takze swoja kontynuacje
w terazniejszosci, w strukturach jego zycia i jego wspoélczesnej rzeczy-
wistosci. Chociaz ludzkie zycie dziedziczy z Chrystusowego dziela
zbawczego trud dzwigania krzyZa codziennych trosk i zmagan, to
jednak w krzyzu czlowiek ma dostrzega¢ moznos¢ przejcia wraz z Nim
przez zycie do chwaly zmartwychwstania®. W tym kryje si¢ prawda,
ze krzyz i jego zbawcza moc winny ksztaltowaé duchowo$é czlowieka.
Tym samym oznacza to, ze czlowiek nie tylko nie stoi przed krzyzem,
lecz ze 6w krzyz ma swoje miejsce takze we wnetrzu czlowieka. Krzyz
ma wigc dla niego wartos¢ trwania w Zyciu, i to nie tylko jako krzyz
wkomponowany w sfer¢ bolu i ludzkiego cierpienia, lecz przede
wszystkim jako zmartwychwstanie do wiecznego zycia®. Jedli czlowiek
wnika w kontemplacj¢ krzyza, to w tej milosci krzyza odradza si¢ on
na nowo, zaczyna na nowo si¢ rozwijaé, zaczyna plona¢ miloscig. To
staje si¢ moznoscig zaistnienia na nowo w oZywiajacej rzeczywistosci,
ktéra doswiadcza skutkow aktualizujgcego si¢ juz zbawienia. W tym
czlowiek wierzacy widzi sposobno$é rozpoczecia po grzechu nowego
zycia z uwagi na istniejace Boze milosierdzie i autentyczng obecnosé
swigtosci, ktora nie wychodzi od czlowieka, lecz od Chrystusa zyjacego
we wngtrzu czlowieka. Na tym opiera si¢ zasadnicza prawda, ze
Chrystus jest nie tylko przed czlowiekiem, lecz przede wszystkim
przenika czlowieka i w nim Chrystus znajduje takze swoje miejsce®,
Chrystus jest zatem nie tylko przed oczyma czlowieka, lecz poprzez
kontemplacj¢ daje si¢ rozpozna¢ w ludzkim sercu, co sprawia, ze
czlowiek prawdziwie zyje*’. To przekonuje chrzeicijanina, ze $wiat
duchowych przezy¢ staje przed oczyma czlowieka i sklania go do dania
w glebi swego serca zgodne) odpowiedzi na Boze wezwanie. W tym
kontekscie przewija si¢ mysl, Zze czlowiek, by moégl Zyé rownoczesnie
z Chrystusem, nie moze mie¢ Chrystusa jedynie w pamigci jako motyw

“ Por. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie Jezusa — fundamentalna prawda wiary, Com-
munio 2 (1985), 11-22.

4 Por. M. Flick-Alszeghy, Il Mistero della Croce, Brescia 1978, s. 277-278.

“ Por. F. Neirynck, Chrystus w nas i my w Chrystusie, Concilium 5 (1969), 312-321.

“7 Por. D. Mongillo, L'essistenza cristiana: peccato e conversione, w: Corso di morale,
Bologne 1983, s. 491-552; J. Szlaga, Gldwne tematy w Ewangelii Jezusa Chrystusa, RBL
2-3 (1979), 90-104; G. Schneider, Die Neuheit der christlichen Néachstenliebe, TThZ 82
(1973), 257-275; R. Pesch, Jesus und das Haupigebot, w: Neues Testament und Ethik,
Freiburg 1989, s. 99-109.
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wlasciwego czynu, lecz musi w Nim jednoczesnie byc"“l I tylko wtedy,
gdy éwiat zostanie poddany mistycznemu panowaniu Chrystusa, WOW-
czas odzyska swoje wlasciwe wartosci, a §wigto$¢ stanie si¢ mocniejsza
niz potrzeby doczesnego swiata.

Pod wplywem réznych przeobrazen zmieniajacych $wiat staje si¢
koniecznoécig zwrdcenie uwagi czlowiekowi na to, co go ma w dane]
rzeczywistosci tworzyé. Dlatego tak waznym zadaniem Kosciola jest
wskazanie ludzko$ci zrédel prawdziwego zycia, ktore bierze swoj
poczatek w Bogu i do Niego zmierza®. Tylko Bog jest w stanie
ofiarowaé czlowiekowi to, czego nikt inny da¢ mu nie moze, bo tego
nikt inny poza Bogiem nie ma — lask¢ prawdziwego szczg$cia 1 wiecz-
nego zbawienia. Koniecznoscig staje si¢ wigc zwrocenie uwagl na
wyeksponowanie w rozwoju $wiata elementow wiary, nadziei i radosci
chrzescijanskiego zycia.

Wszystko to wskazuje na eschatologiczny charakter Kosciola
zatroskanego o swietosé czlowieka w jego pielgrzymowaniu przez zycie
do wiecznosci. W tym kryje si¢ tez fundament Bozego org¢dzia, jakim
jest nadzieja w wymiarze BoZego objawienia, na ktéorym $wiat ma
budowaé trwale struktury dobra, prawdy i sprawiedliwo$ci®. Zatem
w sposob jak najbardzwj wlasciwy stajg si¢ dla dzmejszego Swiata,
zmieniajgcego si¢ pod wplywem coraz to nowych tendencji i filozofii,
wymowne slowa $w. Jana Apostola: ,,rl‘o wam oznajmiamy], co bylo
od poczatku, cosmy uslyszeli o Slowie zycia, co ujrzelismy wlasnymi
oczami, na co patrzylisSmy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie
objawilo sie. My$my je widzieli, o nim zaswiadczamy 1 oznajmiamy
wam zycie wieczne, ktore bylo w Ojcu [...], abyscie 1 wy mieli
wspoluczestnictwo z nami. [...], aby nasza rados¢ byla pelna” (1 J 1,
1-4).

“ Por. T. Soding, Die Nachfolgeforderung Jesu im Markusevangelium, TThZ 94 (1985),
292-310.

“ Por. Cz. Bartnik, Teologiczne rozumienie zbawienia, Lublin 1979.

% Por. P. Fransem, Ko.s‘c:ol jako Lud Bozy, w: Obraz Ko.(mola po Soborze Watykarsiaim I,
red. B. Lambert, Warszawa 1968, s. 71-87; J. Chmiel, Powszechne powolanie do swigtosci
w Kosciele, w: Idee przewodnie soborowej Konstyruc_n o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow
1971, s. 109-110.
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