KS. JANUSZ DYL SAC
Lublin

IRENIZM I PACYFIZM ERAZMA Z ROTTERDAMU
W SWIETLE KSIAZKI QUERELA PACIS Z. 1516 ROKU

Dla dziejow teologii Erazm z Rotterdamu (1469-1536) stanowi
posta¢ tak zasadnicza, ze rozwijajaca si¢ historiografia teologiczna
poswieca mu w ostatnich latach coraz wigcej miejsca'. Chociaz po-
chodzil z Niderlandow, nazywano go obywatelem Europy?. Uznawany
byl nie tylko za obywatela calej Europy lacinskiej, ale takze za
dziedzica 1 twoércg calej jej kultury. Zasiggiem prowadzonej korespon-
dencji wlaczyt w swe duchowe krolestwo caly niemal kontynent. Byt
swiadkiem dokonujacych si¢ roztamow oraz ich tragicznych nastgpstw.
Wazrastal w atmosferze pelnej napieé, wstrzasOw oraz obumierania
zasad, na ktérych opierala si¢ cala dotychczasowa kultura srednio-
wieczna. Jednoczes$nie byl §wiadkiem tworzenia si¢ nowego porzadku
w dziedzinie spoleczno- pohtyczneJ Zdobywal uznanie jako humanista,
zachecajacy do nowego spOJrzema na czlowieka’® Byl czlowiekiem,
ktory wlaczyt sie do walki o pokdj nie tylko chrzescijanski, ale w ogdle.

1. Rys biograficzny, dorobek literacki
i mysl teologiczna Erazma z Rotterdamu

Lata mlodosci Erazma przypadaly na okres, kiedy w Europie
zachodzily bardzo istotne zmiany, spowodowane przede wszystkim
wielkimi odkryciami geograficznymi. Doprowadzily one do radykalne;j
zmiany zycia Owczesnych spoleczenstw oraz przyczynily si¢ do po-
wstania wielkich poteg gospodarczych i militarnych XVI-wiecznej
Europy. Jednym z najbardziej istotnych nastgpstw wynikajacych z no-
wych odkry¢ byl dynamiczny rozwoj gospodarki towarowo-pieni¢zne;j.
Wprawdzie nie zmienily si¢ w sposéb zasadniczy struktury feudalnego

'S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV w., t. 4, Warszawa 1979, s. 190-191.

2 §. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 1983, s. 265.

Y E. Wisniowski, Przemiany w Zyciu religijnym spoleczerstwa zachodnioeuropejskiego
w XIV-XV w., ,, Znak” 205-206 (1971), s. 864.
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spoleczenstwa, ale wprowadzone zostaly pewne, cho¢ jeszcze nieliczne,
elementy nowych stosunkow produkcji’.

Na przemiany gospodarcze zlozylo si¢ wiele przyczyn. Jedng
z wazniejszych byl skok demograficzny, ktory przyczynil si¢ do wzrostu
liczby mieszkancow miast oraz do rozwoju pozarolniczych zajec
ludnosci. Kolejnym elementem rozwoju byly zmiany w zakresie techno-
logii produkcji, ktére umozliwialy tak podniesienie jakosci 1 réznorod-
nosci produktoéw, jak i bardziej masowe ich wytwarzanie. Nastepnym
czynnikiem ksztaltujacym nowa gospodarke byl rozw6j handlu. Nieraz
dodaje si¢ jeszcze inny czynnik, jakim bylo powstanie nowozytnych,
scentralizowanych panstw narodowych’

Na przetomie XV 1 XVI w. dazono do stworzenia silnej, niemal juz
absolutystycznej wladzy monarszej. Jednak na przeszkodzie staly
pozostalo$ci po okresie Sredniowiecza, kiedy to struktury wladzy
opieraly si¢ na spoleczenstwie stanowym®. Na podkre$lenie zastuguje
fakt malejacej roli cesarstwa 1 papiestwa, ktoére w okresie odkryé
geograficznych, przemian gospodarczych, odrodzenia i reformacji
stawaly si¢ jakby rekwizytami przesziosci’ W takiej atmosferze przyszto
zy¢ 1 dziala¢ Erazmowi.

Erasmus Desiderius Roterodamus® urodzit sie w 1469 r. w Rotter-
damie’ Po ukonczeniu szké! w Gouda i Utrechcie, rozpoczal nauke
w szkole Braci Wspoélnego Zycia w Deventer. Wyksztalcenie, ktore
w niej otrzymal, nosito znamiona ruchu devotio moderna'® Rotterdam-
czyk wstapit w 1488 roku do klasztoru augustianéw w Steyn, gdzie
zlozyl profesj¢ zakonna, a cztery lata podzniej otrzymal Swigcenia
kaplanskie. Dzigki znajomosci laciny i literatury zostal sekretarzem
bpa Henryka de Bergis w Cambrai. Korzystajac z pomocy wspo-
mnianego biskupa, odbyl studia na Sorbonie (1495-1499), uzyskujac
w 1497 r. bakalaureat z teologii. W 1499 r. wyjechat do Anglii, gdzie
zawarl przyjazn m. in. z Tomaszem More’'m, przysztym kanclerzem

* A. Wyczanski, Historia powszechna XVI wieku, Warszawa 1987, s. 37.

> A. Wyczanski, dz. cyt., s. 38-39.

¢ R. Mackenney, Europa XVI wieku, Warszawa 1993, s. 77.

7 Z. Wojcik, Historia powszechna XVI-XVII wieku, Warszawa 1968, s. 86.

# Tak Erazm z Rotterdamu formutuje swoje wlasne nazwisko w paryskim wydaniu
Adagia z 1506 r.

* Zob. M. Borzyszkowski, Erazm z Rotterdamu, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin
1985, kol. 1062-1066. Obfita bibliografie przygotowal J. Swastek, kol. 1066-1067. W Polsce
do najbardziej znanych opracowan nalezy dzieto J. Huizingi, Erazm, Warszawa 1964.

10 Zob. U. Borkowska i M. Daniluk, Devotio moderna, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3,
Lublin 1985, kol. 1220-1222.
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krola Henryka VIII, oraz Janem Coletem, znanym pedagogiem. Rok
pdzniej powrocil na krotko do klasztoru w Steyn, a nastgpnie przez
kilka lat studiowal jezyk grecki w Lowanium. W 1506 r. uzyskal
doktorat z teologii w Turynie, prawdopodobnie korzystajac z pomocy
bpa Rochesteru Jana Fishera. Fisherowi przypisuje si¢ takze sprowa-
dzenie Erazma do Cambridge, gdzie studiowal w latach 1511-1514.
Pomimo napomnien przelozonego ze Steyn, nie powracal do klasztoru,
motywujac swoje postgpowanie réoznymi przyczynami. Od papieza
Leona X uzyskal zwolnienie z obowiazku noszenia stroju zakonnego,
ale jednoczesnie otrzymal od tego samego papieza brewe upowaz-
niajace go do nabywania beneficjow i godnosci koscielnych.

Jako wspolzalozyciel Collegium Trilinguae w Lowanium, ktorego
celem byly studia jezykow: hebrajskiego, greckiego i lacinskiego,
popadl w konflikt z teologami reprezentujacymi orientacj¢ scholastycz-
n3. Na poczatku podejrzewano Erazma o sympatie proluterskie.
W 1521 r. udal si¢ do Bazylei, gdzie przebywal do czasu zaprowadzenia
tam reformacji przez Oekolampada. W latach 1529-1535 mieszkal we
Freiburgu, po czym powrécit do Bazylei, aby dopilnowa¢ druku swoich
dziel. W tym miescie zmart 11 lipca 1536 roku.

Bogata twoérczos¢ pisarska Erazma z Rotterdamu czerpala tworzy-
wo z dwoch zrédel. Pierwszym z nich bylo Pismo §wigte, a drugim
duchowe dziedzictwo klasycznej starozytnosci. Odnosnie do drugiego,
jako swoje wzory wymienil: Cycerona, Horacego, Kwintyliana, Owi-
diusza, Stacjusza, Terencjusza i Wergiliusza'' Tworczos¢ Wielkiego
Holendra byla pod wieloma wzglgdami kontynuacja mysli uczonych
i pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej. Bylo to dla niego trzecie zZrodlo
Inspiracji.

Nie mozna powiedzie¢, ze Erazm jedynie nasladowal swoich wiel-
kich poprzednikéw. Jego tworczos¢ tkwila mocno korzeniami w zyz-
nych pradach epoki i stanowila wyraziste odbicie najbardziej aktualne;
dla niej problematyki. Rotterdamczyk byl nie tylko odbiorcg ideologii
epoki, ale takze jednym z naj$wietniejszych jej tworcow. Nie oznacza
to jednak, ze ,,Wielki Holender” calkowicie przekreslal dorobek
sredniowiecza, chociaz nie lubil tej epoki ze wzgledu na przeintelek-
tualizowanie spraw wiary, ktore dostrzegalo sic w scholastyce'?. Za-

"' J. Huizinga, Erazm, s. 32.

12 Jak napisal ks. Cz. Bartnik, Teologia chrzescijahiska, w: Katolicyzm A-Z, pod. red.
Z. Pawlaka, Poznan 1982, s. 368: ,,Scholastyczna lub spekulatywna teoria teologii (teologia
scholastyczna) pojmuje teologi¢ jako filozoficzng racjonalizacje i intelektualizacj¢ Ob-
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rzucal sredniowieczu, ze — zbytnio zapatrzone w dorobek starozytnych
pogan — zapommalo o warto$ciach rdzennie chrzescuansklchl3 Nie
negowal ani pozytku, ani sensownosci uprawiania filozofii, ale uwazal,
ze prawdziwg wartos$¢ posiada jedynie filozofia chrzescijanska 1 do jej
uprawiania gleboko zachgcal swoich czytelnikow. Filozofi¢ chrzes-
cijanska nazywatl ,filozofia Chrystusa” i uwazal, ze jest ona inna niz
,poganska nauka”, jak nazywal filozofi¢ pozbawiona elementéw
chrzesécijanskich. Filozofia jest bardziej oparta na uczuciach, bardzie;
jest zyciem niz dyskusja, i w konsekwencji prowadzi do wewngtrzne;
przemiany czlowieka. Wydaje si¢, ze Erazm byl jednak bardzie;
filologiem niz teologiem czy filozofem. ,,Jego umystlowos$¢ — jak pisze
John Huizinga — nie byla ani umystowoscia filozofa, ani historyka...
byla to umystowo$é w najpelniejszym sensie tego stowa filologiczna”'*
Trudno dopatrzec si¢ w tworczosci Rotterdamczyka jakiej$ pedanterii
i Scistosci logicznej. Charakteryzowalo ja natomiast bogactwo réznego
rodzaju srodkow ekspresji i barwnych opiséw'” ,,U nikogo — pisal dalej
Huizinga — nie mozna znalez¢ tak ogromnej obfitosci materiatu, jak
u Erazma. Jakaz tam madro$¢ zyciowa, jaka nauka moralnosci,
a wszystko oparte na nienaruszalnym autorytecie starozytnych, wszyst-
ko wyrazone w owej pigknej, lekkiej formie, ktérej tajemnice posiadt
Erazm. I jakaz w tym wszystkim znajomo$¢ realnych spraw”'¢
Twérczos¢ tego wybitnego humanisty byla bardzo obszerna. Skla-
syfikowano ponad sze§¢dziesiat ksiazek Erazma. Jego listy byly nieraz
tak obszerne, ze mozna byloby wydawac je jako broszury. Do teolo-
gicznych dziel Erazma zalicza si¢ wiele ksiazek, m. in.: Enchiridion
militis Christiani (1503) oraz Novum instrumentum (1516), z listem
dedykacyjnym dla papieza Leona X i trzema przedmowami Paraclesis,
stanowiacymi zachg¢te do lektury i refleksji nad Nowym Testamentem.
Z innych dziel mozna wymieni¢ Methodus, b¢dace wykladem filologicz-

jawienia i wiary. Reprezentuje ja najpelniej tomizm. Polega na zastosowaniu do Objawienia
na plerwszym mlejscu zasad filozofui spekulatywnej (...). Wedlug Tomasza z Akwinu
teologia nie utozsamia si¢ z filozofig, bo opiera si¢ na wiedzy Bozej, zawartej w Objawieniu,
przekazywanej w Kosciele i stanowigcej zbior zasad pierwszych, ktore jako nadprzyrodzone
nie s3 oczywiste dla rozumu, a jedynie s3 przyjmowane na mocy autorytetu wiary. Laczy
si¢ z filozofia dopiero tam, gdzie z pierwszych zasad wiary wyprowadza si¢ szeroko
rozumiane konkluzje. KonkluZJe te nie s3 nadprzyrodzone, lecz naturalne i stad podlegajace
prawidlom filozofii, logiki i metodologii. Teologia jest wigc w gruncie rzeczy wiedza
naturalna, ale podporzqdkowana wiedzy Bozej, czyli objawionej”

3 J. Domanski, Erazm z Rotterdamu, Warszawa 2000, s. 16.

"4 J. Huizinga, dz. cyt., s. 24.

' J. Delumeau, Cywilizacja Odrodzenia, Warszawa 1987, s. 313.

'¢ J. Huizinga, dz. cyt., s. 66.
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nych zasad egzegezy tekstu biblijnego, i Apologia, uprzedzajace ewen-
tualne zarzuty pod adresem jego pogladoéw i wyjasniajace celowosé
i pozytek nowego myslenia dla teologii. Napisal takze Institutio
christiani matrimonii (1526), De amabili ecclesiae concordia (1533),
Ecclesiastes sive de ratione concionandi (1535) 1 De puritate ecclesiae
(1536). Wydawal krytycznie dziela pisarzy wczesnochrzescijanskich:
Hieronima (1517), Cypriana (1521), Arnobiusza Starszego (1522),
Hilarego z Poitiers (1523), Ireneusza (1526), Ambrozego (1527), Ory-
genesa (1527), Augustyna (1527-1529), Jana Chryzostoma (1530). Do
filologicznych jego dziet zalicza sie: Adagiorum collectanea (1500
11515), Antibarbari (1520), Dialogus ciceronianus seu de optimo genere
dicendi (1528). Do literackich zas: Morias encomion seu laus stultitiae
i Familiarium colloquiorum formulae; do pedagogicznych: Christiani
hominis institutio principis christiani (1516), De duplici copia verborum
et rerum (1512), De conscribendis epistolis (1522), De pueris ad virtutem
ac litteras liberaliter instituendis (1529), Explanatio symboli oraz Deca-
logi praeceptum et dominicae precationis (1533).

Erazm czytal wiele, ale dzielem jego zycia stalo si¢ Pismo $wigte,
a zwlaszcza Ewangelie. Kierujac si¢ filologicznymi zasadami Lorenzo
Valli oraz komentarzami pisarzy patrystycznych, postanowil oczyscié
tekst Pisma $wigtego z merytorycznych i filologicznych blgdow. Otrzy-
manie czystego i poprawnego tekstu Bibli uwazal za niezbedny
warunek dla dokonania fundamentalnej reformy Kosciola 1 zycia
chrzescijanskiego poprzez wprowadzenie w zycie Chrystusowego na-
kazu gloszenia Ewangelii. ,,Wielki Holender” uwazal si¢ za ,,Zolnierza
Chrystusowego”, zaangazowanego w apostolstwie. Jak wspomniano,
jego naczelna zasada byla philosophia Christi. Warto w tym miejscu
zacytowac kilka mysli Erazma z jego dziela Metoda teologii: ,,Slonce
nie jest tak wspolne i dostgpne wszystkim, jak nauka Chrystusa. Nie
broni dostepu nikomu (...). Pragng, aby Ewangelie 1 listy sw. Pawla
czytaly wszystkie kobiety. Niech tedy stlowa Pisma $wigtego brzmia
w piosence rolnika przy plugu, niech je tkacz nuci przy swoim
warsztacie, niech one niosg ulge w Zzmudnym marszu wedrowcowi...
Szukamy reguly zycia? Dlaczego na pierwszym miejscu stawiamy jaki$
inny wzor, a nie Chrystusa? List napisany przez przyjaciela prze-
chowujemy, calujemy, nosimy przy sobie, raz po raz go odczytujemy,
a tymczasem tyle tysigcy chrzescijan, skadinad uczonych, przez cale
zycie nie przeczytalo ani razu pism ewangelistow 1 apostoléw

Historycy, ocemajqcy tworczo$¢ Erazma podkreslaja, ze dla niego
samego najwazniejsze byly prace biblijne i patrystyczne, a w szczeg6l-
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nosci dzielo skrypturystyczne, dokonane niegdy$ przez sw. Hieronima.
Chociaz, o czym wspomniano, Rotterdamczyk cenil i wydawal innych
myslicieli starozytnosci, to jednak w dorobku mysli chrzescijanskiej
miejsce zupelnie wyjatkowe przyznaje §w. Hieronimowi. Autorow
scholastycznych czytal bardzo niechg¢tnie. Chociaz cenil $w. Tomasza
z Akwinu za swietosc¢ i uczonos¢, to jednak — wedlug niego — Akwinata
wprowadzil zbyt duzo filozofii do chrzescijanstwa; a nawet wigcej:
filozofii poganskiej. Uwazal, ze najwigksze przewinienie teologow
scholastycznych polega wlasnie na tym, iz zwalniajac si¢ z ciaglego
studiowania Pisma $wietego uwazali si¢ za bardzo uczonych, przez co
stawali si¢ pyszni. Sprzeciw wobec teologdw scholastycznych stanowi
glebszy podtekst jednego z najgtosniejszych dziet Rotterdamczyka:
Pochwala Glupoty. Oto, co Glupota moéwi m.in. w pierwszej osobie
o teologach: ,,Co do teologdéw, to moze by lepiej bylo, gdybym ich
milczeniem pomingla (...), bo rodzaj to ludzi dziwnie wyniosltych
i drazliwych 1 mogliby uderzy¢ na mnie tysigcem sylogizmow i1 zmusi¢
do odszczekania, a gdybym si¢ wzbraniala, okrzycze¢ za heretyczkg.
Bo oni to z miejsca groza spiorunowaniem (...). Cala fura réznych
systemoOw scholastycznych robi te okrutnie subtelne subtelnosci jeszcze
subtelniejszymi, tak ze latwiej wydosta¢ si¢ z labiryntu, niz z tej
plataniny realiéw, nominalistow, tomistéw, albertystow, okhamistow
1 skotystow (...)”

W 1516 r. Erazm z Rotterdamu otrzymal list od Jerzego Spalatina,
sekretarza i bibliotekarza elektora saskiego Fryderyka Madrego',
w ktérym to liscie Spalatin napisal nastepujace stowa: ,,pewien augus-
tianski mnich, twdj wielki wielbiciel, prosil mnie, abym skierowal twoja
uwage na twoja interpretacje stowa iustitia u Sw. Pawla i nalega, abym
c1 powiedzial, by$§ zredagowal to stowo w sposdb prawidlowy. Poleca
ci réwniez, aby$ uczynil bardziej doglebng lekture pism $w. Augus-
tyna” Rotterdamczyk nie zwrocil wigkszej uwagi na ten list. Dostawal
ich w tym czasie bardzo wiele. Nie wiedzial, Ze juz za rok ten nikomu,
poza Wittemberga, nieznany mnich bedzie na ustach calej Europy. Ten
nieznany mnich nazywatl sie.... Marcin Luter!

Wystapienie z dziewigcdziesi¢gcioma pigcioma tezami niemieckiego
augustianina 31 pazdziernika 1517 r. nie zaniepokoilo Erazma. Takich
tez publikowano wiele. Gdy jednak ujrzal blyskawiczne rozprzest-
rzenianie si¢ ich nie tylko w Niemczech, zrozumial, Ze tu juz nie chodzi

1 Z. Zielinski, Fryderyk III Mqdry, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol.
743-744.
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o akademicka dyspute. Sam je z ciekawoscig przeczytal. Przyjal je
z zadowoleniem, ale bez entuzjazmu. Przeczuwal, ze taka droga
postgpowania Lutra nie przyniesie oczekiwanej przez niego reformy
Kosciota. Faktu kwestionowania przez Lutra prymatu papieskiego nie
uwazal jeszcze za nic zlego, poniewaz sam nazywal papiestwo ,,dzuma
chrzescyjanstwa” Jednak slawa ,,Wielkiego Holendra” powodowala,
ze oczekiwano od niego opowiedzenia si¢ za lub przeciw Marcinowi
Lutrowi'®, Jego milczenie na temat ,,Reformatora” wywolywalo opinie,
ze Erazm mu sprzyja, co wida¢ cho¢by po wypowiedzi przeora
karmelity Mikolaja Egmondusa do rektora Uniwersytetu w Lowa-
nium: ,,Dopdki wzbrania si¢ pisa¢ przeciwko Lutrowi, uwazamy go za
luteranina”. Podobnie wprost do Erazma napisal jego przyjaciel,
hiszpanski humanista Juan Vives: ,,pewne jest, ze maja ci¢ tutaj za
luteranina”'® Marcinowi Lutrowi bardzo zalezalo na pozyskaniu tego
najwigkszego uczonego Europy dla swoich pogladéw. 28 marca 1519
roku napisal wigc sam jako pierwszy do Rotterdamczyka: ,,pragne,
abys si¢ przylaczyl... uznaj wigec takze dobrotliwy czlowieku... Twego
malego brata w Chrystusie”?.

Wraz z latami coraz gwaltowniejsze stawaly si¢ naciski na Erazma,
zeby pisal przeciwko Lutrowi. Mozna jednak zrozumie¢ pasywng
postawe Erazma, bo przeciez on sam zalozyl podstawy reformacyjne;j
krytyki Kosciola. Uczciwie napisal do Ulrycha Zwingli’ego: ,,O wszyst-
kim, czego Luter zadal, ja sam pouczalem, chociaz nie w tak gwaltowny
sposob i nie taka krancowa mowg”?!

Bylo nieuniknione, ze w koncu Erazm bgdzie si¢ musial wypowie-
dzie¢ w sprawie Marcina Lutra. Jezeli pragnal kontynuowac¢ swoja
dzialalno$¢ pisarska, to okreslenie wlasnej postawy stalo si¢ dla niego
konieczne. Jednocze$nie, zeby médc z czystym sumieniem zwalczac
niemieckiego ,,Reformatora”, musial wybrac¢ jakis punkt, na temat
ktorego nie zgadzal si¢ w glgbi wlasnego serca z Lutrem. Nie mogt to
by¢ jednak zaden z zewnetrznych elementéw struktury Kosciola, ktore
albo wspolnie z Lutrem z calego serca potepial, jak ceremonie, posty,
pokuty itd., lub tez w ktore, w sposob bardziej umiarkowany niz Luter,

18 J. Huizinga, dz. cyt., s. 219.

® Tamze, s. 220. Por. H. Tiichle — C.A. Bouman, Historia Kosciola, t. 3: 1500-1715,
Warszawa 1986, s. 254.

» j. Huizinga, Erasmus and the age of reformation, New York 1957, s. 229.

2 C, J. De Vogel, Erasmus and his towards Church Dogma, w: Scrinium Erasmianum,
t. 2, Leiden 1969, s. 110, przyp. 24. Por. G. W. Locher, Zwingli und Erasmus, w: Scrinium
Erasmianum, s. 331-332,
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w sercu swoim watpil, jak sakramenty czy prymat $w. Piotra* Znalazt
wigc taki punkt, ktory stanowil sprzeczno$¢ w ich przekonaniach:
chodzilo o centralny i odwieczny problem dobra 1 zla, winy 1 przymusu,
wolnosci 1 skr¢gpowania, Boga i czlowieka. Rotterdamczyka draznila
krzykliwo$¢ Lutra i nazywanie papieza antychrystem oraz powolywa-
nie sie ,,Reformatora” na niezdolno$¢ czlowieka do uczynienia czego-
kolwiek dla swojego zbawienia, dzigki swej wolnej woli. ,,Cala postawa
Lutra — pisze John M. Todd — w dziedzinie doktrynalnej i teologicznej
byla dla Erazma nie do zniesienia”> Nalezy przy tym pamigtaé, ze
centralnym punktem Erazmowe) filozofii Chrystusa byla wolna wola.
,,Wielki Holender” przyjmowat ja jako istotny element kulturalnego
dziedzictwa kazdego czlowieka. Dlatego tez uwazal, ze poglad Lutra
o niezdolnosci czlowieka do uczynienia czegokolwiek dla swojego
zbawienia jest paradoksem!*.

3. Pacyfistyczno-ireniczne poglady Rotterdamczyka,
geneza i tre$¢ dziela Querela Pacis

Nie sposob, analizujac ten okres w dziejach Europy, nie wspomniec¢
o tym, co stanowilo samg istot¢ zainteresowania si¢ pokojem przez
Erazma, a mianowicie o zagrozeniu tureckim na przetomie XV 1 XVI
wieku. Chociaz — nalezy to zaznaczy¢ — Rotterdamczyk zyl dosy¢
daleko od terendw Europy wschodniej, to jednak zagadnienie pokoju
bylo mu bliskie. Z temperamentu, osobistych przekonan, z humanis-
tycznej tradycji ,,Wielki Holender” byt irenistg 1 pacyfistg zarazem®™
Tak jak wojne pomigdzy chrze$cijanami uwazal za niedopuszczalng ze
wzgledu na arcykaptanska modlitwe Jezusa: ,,Pokdj zostawiam wam,
pokd) moj wam daje” (J 14, 27), tak tez nie chcial stysze¢ o wojnie
z Turkami. ,,Jesli prawdg jest — pisal do Leona X — ze Chrystus, a za
Jego przykladem apostolowie 1 megczennicy podbijali $wiat swojq
lagodnoscia, cierpliwoscia i $wieta nauka, to i my lepiej postapilibysmy

22 J. Huizinga, Erazm, s. 220-221.

3 J. M. Todd, Marcin Luter, Warszawa 1983, s. 243,

H Zob. Todd, dz. cyt., s. 243-250.

* Bardzo wazne sg tutaj okres§lone p01¢01a Skorzystano ze Slownika Wyrazéw Obcych
PWN, Warszawa 1980: Irenizm (gr. eiréne = pokdj, zgoda), kierunek w teologii chrzeicijan-
skiej dazacy do zgody miedzy wyznaniami, do usunigcia rozbicia chrzescijanstwa za cen¢
wzajemnych ustgpstw doktrynalnych (s. 316); Pacyfizm (lac. pacificus = wprowadzajacy
pokdj) ...ruch spoleczno-polityczny (...) propagujacy pokoj 1 potepiajacy wojny bez wzgledu
na ich przyczyny i charakter (s. 540).
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podbijajac Turkéw zboznym naszym zyciem zamiast or¢zem”* Rot-
terdamczyk nie zaniedbal wigc zadnej okazji, by potepi¢ wojne, nie
tylko ze strachu przed jej skutkami, ale takze dlatego, ze ,,dziela umystu
i milosierdzia wymagaja powszechnego pokoju”* Dzialania wojenne,
jako barbarzynski bezsens, przedstawit w Pochwale Glupotry (1511),
pytajac: ,,Czy to nie wojna jest posiewem 1 zZrodlem wszystkich
wychwalanych czynéw? A czy jest co ghupszego niz dla nie wiadomo
jakich przyczyn rozpoczynac takg walke, w ktérej obie strony zawsze
majg straty niz zyski? Bo o tych, co gina, o tych si¢ milczy (...). Wtedy
potrzeba teggich 1 mocnych chlopéw, ktérzy by mieli jak najwigcej
odwagi, a jak najmniej rozumu”?,

Jeszcze bardziej pacyfistyczno-ireniczne poglady ,,Wielkiego Ho-
lendra” uwypuklily si¢ po wystapieniu Marcina Lutra. Erazm domagat
si¢, by nie stosowano od razu wzgledem Lutra metod inkwizytor-
skich. Chcial, aby nie kazdy blad byl uznawany za herezj¢. Poza tym
byl przekonany, ze $rodki przemocy sa malo skuteczne. Ta nie-
spotykana lagodnos$¢ Sciagnela na Erazma slowa cierpkiej krytyki.
Pytano: dlaczego odmawia on walki z Lutrem i jej nie rozpoczyna, aby
zawstydzi¢ Lutra 1 jego zwolennikéw? Nawet jego przyjaciele prosili
go, aby napisal wreszcie przeciwko Lutrowi dzielo, ktorego wszyscy
oczekuja®. Jedna z najlepszych odpowiedzi Erazma byt jego list z 12 grud-
nia 1524 r. do ksigcia Jerzego Saskiego, jednego z niewielu panujacych,
ktorzy pozostali wierni religii katolickiej. Skarzyl si¢ w nim, ze
zarzucaja mu zbyt dlugie zwlekanie. Powolywatl si¢ przy tym na sw.
Hilarego, ktory jeszcze dtuzej zwlekal, zanim wzial piéro, by wystapic
przeciwko arianom. Ale Rotterdamczyk dal tez aluzjg, ze — wedlug
niego — nie wszystko w wypowiedziach reformatoréw jest godne
potepienia; w Kosciele jest wiele naduzy¢, jak: malo budujace zycie
mnichow, skrajny dogmatyzm teologéw, tyrania niektérych biskupow.
Nie odrzucal kary $mierci wobec jawnej herezji, ale si¢ domagal, aby
nie kazdy blad byl uznawany za herezj¢. Kary moga powstrzymac zlo,
ale tylko do czasu; wojna spowoduje jedynie $mier¢ wielu niewinnych,
a wynik jej, jak kazdej wojny, jest niewiadomy. Trzeba karac herety-
kéw, ale trzeba mie¢ przede wszystkim na uwadze dobro chrzescijan-

% List z 21 maja 1515 r. Por. Opus Epistolarum Des. Erasmi Roterodami, wyd. P S.
Allen — H. W Garrod, t. 1-12, Oxford 1906-1958 (dalej = OE).

7 J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1, Warszawa 1964, s. 141.

% Erazm z Rotterdamu, Pochwala Glupoty, Warszawa 1953, s. 42-43,

» J Lecler, dz. cyt., s. 143.
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stwa. Istnienie sekt jest niewatpliwym zlem, ale mimo to mozna je
tolerowac, aby unikna¢ wigkszego zla, jakim jest wojna domowa.

Owa sugestia nie znalazla w tym czasie zadnego oddzwigku. Erazm
wysunal ideal przywrécenia zgody na plaszczyznie duchowej. W jed-
nym ze swoich ostatnich dziel: De sarcienda Ecclesiae concordia (1533),
stwierdzil, ze straszna burza rozpe¢tala sie¢ nad Kosciolem, chodzi
jednak nie o jej uSmierzenie sila, ale poprzez naklonienie umystow do
przemysSlenia jednosci chrzescijanskiej. 23 stycznia 1535 roku, czyli na
poltora roku przed $miercia, napisal do nowo obranego papieza Pawla
III: ,,Podobnie jak ongi§ Pawel z Tarsu doprowadzil do zgody
i jednosci religijnej ludy rozdzielone na liczne sekty, tak mamy nadzieje,
ze Pawel z Rzymu zalagodzi spory doktrynalne 1 bunty schizmatykéw,
bo Ten sam [Chrystus] dziala przez glowe Kosciola, jak ongi$ dzialal
przez wybranego przez siebie Apostota™

Program irenizmu erazmianskiego skladal si¢ z nastf;pujacych
elementow: 1. W religii Chrystusowe) Rotterdamczyk na pierwsze
miejsce wysunal milo$¢ blizniego. 2. Zgodnie z tradycja humanistyczna,
niezb¢dna jest pewna plaszczyzna porozumienia mi¢dzy antagonistycz-
nymi stronnictwami. Erazm wiec domagal si¢, by brano mniej pod
uwage to, co ich rozni, a bardziej to, co ich laczy. 3. Zdaniem
,, Wielkiego Holendra”, porozumienie mig¢dzy chrzeScijanami begdzie
latwiejsze, gdy beda oni pamigtali, Ze chrystianizm to nie tylko wiara,
ale 1 zycie. Reforma moralna KoSciola in capite et in membris jest
niezb¢dnym warunkiem powrotu do pokoju i jednosci. Pokdj i jednosc¢
nie przestaja by¢ najwyzszym dobrem, do ktorego nalezy dazy¢ za
wszelka ceng. Mozna to osiagna¢ pod trzema podstawowymi warun-
kami: zastapieniem przymusu i gwaltu chrzescijanskiego duchem ltago-
dnosci 1 milosci blizniego; powrotem do prostej wiary, bez drobiaz-
gowych dociekan oraz odbudowaniem obyczajow chrzescijanskich
i zycia bardziej zasobnego w mito$¢ niz w artykuly wiary?'.

O pokoju chrzescijanskim wewnatrz Kosciola katolickiego Erazm
pisal w adagiach: Dulce bellum inexpertis oraz omawianym dziele:
Skarga Pokoju’*. Gdy wyniszczone walkami o utrwalenie swoich
wplywow na Pélwyspie Apeninskim mocarstwa europejskie po zwy-
cigstwie krola Francji Franciszka I pod Marignano (13-14 wrzes-

0 J. Lecler, dz. cyt., s. 146.

" J. Lecler, dz. cyt., s. 154.

32 Erazm z Rotterdamu, Skarga Pokoju Sciganego i przesladowanego u wszystkich ludéw
(przet. M. Cytowska), Meander 11 (1956), nr 6, s. 214-231.
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nia 1515) zaczynaly sie¢ sklania¢ do polityki pokojowej, w przededniu
zebrania si¢ kongresu pokojowego w Cambrai, w grudniu 1516 roku,
Erazm w odwaznych slowach przedstawil cala potworno$¢ wojny
godzacej przede wszystkim w ttum prostych i niewinnych ludzi. Stowo
,,Pok0j” wystepuje tutaj, podobnie jak ,,Glupota” w Pochwale Glupoty,
w pierwszej osobie liczby pojedyncze;.

Querela Pacis undique gentium eiectae profligataeque nalezy do
sztandarowych dziel antywojennych Rotterdamczyka. Zostalo napisa-
ne w 1516 r. w Bazylei. Wydanie krakowskie bylo czwartg z kolei
edycja. Wytloczyl je drukarz krakowski Hieronim Wietor w 1518
roku®® Rozprawa ta stala si¢ najwickszym dzielem antywojennym
Rotterdamczyka. Do jej napisania zachecil go kanclerz Burgundii
w czasie spotkania w Brukseli. Ksigzka ta zdobyla sobie natychmias-
towa popularnos¢. Tres¢ jej) wypowiedzi zapadala gleboko w serce
czlowieka poprzez swoja emocjonalnosé, uczuciowos¢, rozdzierajaca
skarga zranione] ludzkosci 1 chrzescijanstwa. Kompozycja Skargi
Pokoju nasuneta si¢ Erazmowi w czasie tworzenia Pochwaly Glupoty,
z ktorg tworzy harmonijna calo§é*.

Rotterdamczyk zapytywal: Czy jest czlowiekiem ten, kto pragnie
wojny? Swoje pytanie przenidst wigc na grunt antropologiczny. Wszedt
w analize natury ludzkiej. Odkryta natura jest rozumna, dzigki czemu
czlowiek jest bytem uprzywilejowanym, a laska, ktéra natura jest
obdarzona, laczy go z samym Bogiem. Religia domaga si¢ od swoich
synoOw zachowania pokoju na ziemi, poniewaz chrzescijanin powinien
sie kierowaé nauczaniem samego Chrystusa® Erazm uwazal, ze wojna
ma swoje zrodlo w ludzkich namigtnoéciach. Pokdj doznaje réoznorod-
nego cierpienia, nawet tam, gdzie tego si¢ nie spodziewa, jak np. wsrod
ksigzat. Niestety, w rzeczywistosci sa to skldceni ludzie i stronnictwa
oraz skrywane nienawisci. Dalej Pokdj si¢ spodziewa, ze przebywanie
wérod uczonych jest na pewno dobra rzecza, poniewaz ich studia
uspokajajg serca i umysly. Ale znowu ,niestety”, poniewaz rowniez
miedzy nimi sg konflikty?®

Jezeli juz nie tam, to Pokoj moglby czuc si¢ dobrze wsrdd religii
chrzescijanskiej. Erazm nazywa Kosciol Kotwica. Ale znowu ,,nie-

3 J, Duzyk, Skarga Pokoju, ,Kierunki” 1987, nr 40, s. 8.

M P Mesnard, D’essor de la philosophie politique au XV* siecle, Paris 1936, s. 103.

% Erazm z Rotterdamu, Skarga Pokoju Sciganego i przesladowanego u wszystkich ludow,
s. 218.

% Tamze, s. 219.
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stety”: w Kosciele nie ma réwniez pokoju; ani wsrdéd biskupow, ani
wsrod kaptanow, ani zakonnikow, ani w malzenstwach, ani w chrzes-
cijjanskich rodzinach. Jako przyklad cztowieka nawolujacego do po-
koju Erazm podaje papieza Leona X: , Jako milosnik pokoju, pelen
lagodnosci Leon, prawdziwy mitosnik Chrystusa, daje wszystkim znak
do zgody. Jako owieczki poSpieszcie za pasterzem, jeSli jesteScie
synami, postuchajcie ojca”

Pokoj wskazuje, ze zrodlem wojen moze by¢ wewngtrzny niepokoj,
jednak ,,trudno przeciez przypuszczaé, ze ten sam czlowiek bedzie
wiodl walke z samym soba, ale 1 tu rozsadek zwalcza uczucie”

Analizujac przyczyny wojen, Erazm, stanowczo opowiadal si¢ za
monarchia. Gléwna odpowiedzialno$¢ za wojny ztozyl na barki ksia-
zat. Bylo kilka powodéw ich wykroczen: gniew, bzdurne namigtnosci,
pycha, niezaspokojona chciwos$¢, zniewagi, wymuszanie pieniedzy od
ludzi, brak uczciwosct w migedzynarodowych traktatach 1 umowach,
urazy i niezadowolenia® Erazm uwazal, ze chociaz samo zdobywanie
stawy jest dobrem, to przerost ambicji popycha ksiazat do szkodliwych
przedsigwzie¢. Dobra stawe zyskuje jednak ten, ktory osiaga ja nie
poprzez przelewanie krwi, ale w sposéb wolny od krzywdy blizniego.
Wojna bowiem przynosi slawe zwyciezcy, ale rujnuje pokonanego.

Zakonczenie

Pokdj 1 jedno$¢ nie przestaly by¢ dla ,,Ksigcia Humanistow”
najwyzszym dobrem, do ktdrego nalezy dazy¢ za wszelka ceng. Bedzie
je mozna osiagna¢ pod trzema warunkami: 1. Zastapienia przymusu
i gwaltu chrzeScyjanskim duchem tagodnosci i milosci blizniego; 2.
Powrotu do wiary bardzo prostej, wolnej od drobiazgowych dociekan
1 falszywego intelektualizmu, typowego dla teologii okresu schyl-
kowego; 3. Odbudowania zycia i1 obyczajéw chrzescijanskich na wzor
Kosciola z pierwszego okresu, bardziej zasobnego w mito$¢ niz w ar-
tykuly wiary®

Program ten wywolywal przez cale lata, az do dzisiaj, r6zne reakcje.
Wspolczesnie przynajmniej nikt chyba nie mysh stawia¢ Erazma po
stronie reformacji. Cala jego ludzka natura buntowala si¢ zaréwno

7 Tamze, s. 220. ‘
% Erazm z Rotterdamu, Querela Pacis, Paris 1924, s. 124,
¥ J. Lecler, dz. cyt., t. 1, s. 154.
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przeciwko Lutrowi, jak i doktrynie luteranskiej® Dla przykladu,
Tomasz Morus, ktéry cierpial i zgingl za wiar¢ katolicka, nigdy nie
posadzal swojego wielkiego przyjaciela, Erazma z Rotterdamu, o to,
by mimo szyderstw oraz zuchwalosci porzucit swoja rzymskokatolicka
religi¢. Jak wykazano, sam Rotterdamczyk napisal do ,,Reformatora”,
ze nigdy nie opuscil Kosciola rzymskokatolickiego, chociaz wiele mu
sie w nim nie podoba, ale czeka na lepszy; jak tez Kosciol czeka¢ musi
na jego lojalnos¢, dopoki on si¢ §wietszy nie stanie! Wydawca listow
Erazma, P. S. Allen stanowczo podkreslit lojalizm ,,Wielkiego Holend-
ra” dla Kosciola rzymskokatolickiego®

Erazm kladl wigkszy nacisk na ,,zycie chrzescijanskie”, na stoso-
wanie religii w zyciu niz na jej aspekt rozumowy. Tutaj tkwil w devotio
moderna*’. Byloby jednak niestuszne ograniczy¢ jego filozofie Chrys-
tusa do bezdogmatycznego moralizmu. W swojej rozprawie De sarcien-
da Ecclesiae concordia (1533) sam stwierdzil, ze najgorszym zlem nie
sa zle obyczaje, ale utrata wiary 1 duch odszczepienstwa: Nie lubit
dociekan scholastycznych. Ale to nie oznacza, ze potepial teologig;
zadal od niej jedynie powrotu do prawdziwych jej zrodel: Pisma
swigtego 1 Ojcow Kosciola. Dobrze to wyrazil w 1529 r. w liScie do
szwajcarskiego teologa, Ludwika Bera z Bazylei: ,,Nawolywalem teo-
logow, aby porzucili drobne kwestie, ktore przynosza pozytek racze)
checi popisania si¢ niz poboznosci, 1 powrodcili do zZrodet Pisma
swietego 1 dawnych Doktoréw Kosciota. Nie chcialem usunigcia
teologii scholastycznej, lecz domagalem si¢ od niej, by si¢ stala czystsza
i powazniejsza. A to, o ile si¢ nie myle, nie znaczy, ze chcg jej uchybic,
lecz ze ja popieram”*

Z temperamentu, osobistych przekonan, ,,Wielki Holender” byl
irenista 1 pacyfista zarazem. Skarga Pokoju sciganego i przesladowanego
u wszystkich ludow (Querela Pacis undique gentium eiectae profiligate-
que) ukazalo si¢ w 1516 r. w Bazylei. W czasie pisania tego dzieta
powolal si¢ na slowa Pana Jezusa: ,,Pokoj zostawiam wam, pokéj moj
wam daje” (J 14, 27). Jak wskazuje data, swoim dzielem o pokoju

% Tamze.

4 Erazm z Rotterdamu, Opus Epistolarum, wyd. P S. Allen, t. 1-11, Oxford 1906-1947.

2 P Mestwerdt, Die Anfinge des Erasmus, Humanismus und devotio moderna, Leipzig
1917, s. 87-90. Por. A. Hyma, The youth of Erasmus, Ann Arbor 1930, s. 21-28; tenze, The
Christian Renaissance. A history of the ,,devotio moderna”, Grands Rapids (Michigan) 1924,
s. 120-130.

43 List 2136. Zob. Opus Epistolarum Des. Erasmi Roterodami, wyd. P S. Allen - H. W
Garrod, t. 8, s. 120.
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wystapil jeszcze przed Marcinem Lutrem. Chodzilo mu o wojng
przeciwko Turkom. Erazm zalecal w naszym rozumieniu apostolstwo,
a nie walke. Chrystus, a po Nim apostolowie i m¢czennicy, podbijali
swiat lagodnoscia i cierpliwoscig. Dlatego tez w polowie lat dwudzies-
tych XVI wieku znienawidzil Marcina Lutra za to, ze ten poprzez
wojne¢ o doktryn¢ teologiczna podzielil Kosciol. Luter zas znienawidzil
Erazma za to, ze ten zdecydowanie sprzeciwil si¢ mu co do tak
rozumianej reformy Kosciota oraz co do koncepcji wolnej, czy tez
zniewolonej woli czlowieka.



