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DUCHOWOSC KOMUNII

1. Komunia jako znak czaséw

38 lat po Soborze Watykanskim II stwierdzenie, iz komunia jest
wielkim ,,znakiem czaséw”, moze si¢ wydaé truizmem, czyms$ oczywis-
tym. Przynajmniej w plaszczyznie eklezjalnej. W ostatnich latach
jesteSmy przeciez Swiadkami powstawania coraz wigkszej liczby wspol-
not, pozostajacych pod dzialaniem Ducha Bozego, ktore sa odpowie-
dzia na soborowe wezwanie do przywrocenia wspolnotowego wymiaru
wiary chrzescijanskiej. Nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze wraz z uplywem
kolejnych stuleci historii Kosciola, w duzym stopniu pod wplywem
konfliktow okresu Reformacji, ten wymiar wiary ulegal coraz wigk-
szemu oslabieniu, ograniczajac si¢ praktycznie do wspolnot osob
konsekrowanych. Pisal o tym Jan Pawel II w posynodalnym dokumen-
cie Vita consecrata (nr 41). Ta sytuacja ulegla jednak radykalnej
zmianie w okresie posoborowym:.

Rowniez w plaszczyznie organizacyjnej obserwujemy powstawanie
nowych przestrzeni i struktur shuzacych praktykowaniu komunii:
Synody Biskupow, Konferencje Episkopatow — narodowe 1 kontynen-
talne, Rady Papieskie, w ramach ktérych prowadzony jest dialog na
rézne tematy, Rady Kaplanskie, Rady Parafialne, Synody Diecezjalne,
Konferencje zgromadzen zakonnych, instytucje wspolnotowe swiec-
kich, kongresy teologiczne, spotkania biskupow z teologami... Ta lista
jest bardzo dluga.

Rozwinely si¢ takze zbiorowe formy manifestowania wiary, swiad-
czace o istnieniu komunii powszechnej: Swiatowe Dni Mlodziezy, Dni
Rodziny, obchody Roku Swictego, Jubileusze, Swiatowy Kongres
Ruchow Koscielnych...

Dokladnie to samo obserwujemy na poziomie doktrynalnym.
Wezwania kierowane w ostatnich latach przez Magisterium sa dobitne,
stanowcze 1 o duzym ci¢zarze gatunkowym. Kardynal Danneels pod-
sumowal je w relacji koncowej z nadzwyczajnego Synodu z 1985 roku,
zwolanego w 20. rocznic¢ zakonczenia Soboru Watykanskiego II:
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,Eklezjologia komunii jest ideg centralng i podstawowa w dokumen-
tach Soboru”!. Jan Pawel Il kontynuuje t¢ my$l w swojej adhortaciji
posynodalnej Christifideles laici (nr 19), stwierdzajac jeszcze dobitniej:
,Jzeczywisto$¢ Koéciola-Komunii wigze si¢ nieodlacznie, wigcej, za-
jmuje centralne miejsce wewnatrz owego misterium” (Kosciola).

Jest to skok jakosciowy w eklezjologii. Dokonano przejscia od
ujecia, w ktorym dominowala optyka kanoniczno-jurydyczna, prezen-
tujaca Kosciol jako ,,spoleczenistwo doskonale” (z politycznego punktu
widzenia poréwnywalne — zdaniem kardynala Bellarmina — z Repub-
lika Wenecka), do optyki czysto biblijno-teologicznej, w ramach ktore)
Kosciol sam siebie okresla mianem , Tajemnicy Komuni”. Komunii
rozpatrywanej pod katem modelu chrystologicznego 1 trynitarnego.

Skutki owego pogl¢bienia w sferze eklezjologicznej sg wszystkim
dobrze znane: prezentowanie Kosciola jako sakramentu (znaku 1 na-
rzedzia) jednosci ludzi z Bogiem i jednosci migdzy ludzmi; nawigzujace
do zywego organizmu obrazy Kosciola jako Ludu Bozego, Ciala
Chrystusa, Swiatyni Ducha; powszechne powolanie do s$wigtosci;
kolegialno$é biskupow, wspdlna misja, réznorodnosé i komplementar-
nos¢ chrzescijanskich powolan... Komunia stanowi jedna z najwazniej-
szych osi dzisiejszego samopojmowania wiary chrzescijanskiej, zycia
Kosciola, a nawet teologii.

Wiemy, ze pomimo pewnych naduzy¢ i dwuznaczno$ci okresu
posoborowego, ten kierunek ulega dalszemu utrwalaniu. Wystarczy
rzut oka na List apostolski Novo Millennio Ineunte Jana Pawla II, aby
si¢ przekonaé, jak bardzo jest on aktualny. W Liscie tym mowi sie
o tym, ze ,komunia jest owocem i objawieniem owej milosci, ktora
wyplywajac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawga
Ducha darowanego nam przez Jezusa, abySmy wszyscy stali sig
«jednym duchem i jednym sercem»”. Inaczej mowiac, jest ona namacal-
nym przejawem zycia trynitarnego, w ktorym dane jest uczestniczyé
ludziom. Urzeczywistniajac owa komuni¢ milosci, ,,Koséciél objawia
si¢ jako «sakrament», czyli jako «znak i narzg¢dzie wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego»”. Znaczy
to, ze bez komunii Ko$ciol nie realizuje swojej podstawowej misji,
ktora stanowi o jego istocie. Dokument zawiera takze prosbe o ,,zde-
cydowane i planowe dzialania na plaszczyznie Kosciola powszechnego

! Relatio finalis, 11, C, 1 (zob. L’Osservatore Romano, wyd. polskie, dodatek do numeru
10-11-12 1985, s. 5).
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i Koscioléw partykularnych”?, wspierajace owa opcj¢ na rzecz komu-
nii. Ostateczny wniosek: ,,Czyni¢ Kosciol domem i szkolg komunii: oto
zviclﬁ; wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu”
or 43).

Z teologicznego punktu widzenia, pogl¢bienie komunii pozwolilo
odkry¢ na nowo trymtama, rzeczywistos¢ Boga. Wbrew 1stmejacemu
mitowi gloszacemu, ze Tro_]ca Swigta jest jak tajemniczy labirynt, ze
jest oderwana od Zycia i stanowi wylaczng domene specjalistéw od
teologii spekulatywne;j, dla ktoérych nie ma zadnego innego wazniejsze-
go tematu, jesteSmy s$wiadkami prawdziwego ,wybuchu” teologii,
ktéra z Trojcy Swigtej czyni model i zrédlo komunii koscielne;,
a wychodzac od Trojcy, ubogaca pojmowanie czlowieka i spoleczen-
stwa, i ktdra utozsamia zbawcze dzialanie Boga z budowaniem jednosci
ludzi z Bogiem i jednosci migdzy ludzmi. Wszystko to sklada si¢ na
projekt, ktéremu shuzy Kosciol (por. KK 1),

Z socjologicznego punktu widzenia, komunia chrzescijanska jawi
si¢: jako wazny $rodek przezwyciezania presji ze strony dominujacej
w krajach Zachodu kultury laicystycznej, ktora sprawia, ze wierzacy
przyjmuja — w sposéb niemal nieuswiadomiony — kryteria 1 postawy
sprzeczne z Ewangelig; jako srodek spolecznego wsparcia dla naszych
przekonan, chroniacy przed zamykaniem ich w prywatnej §wigtyni
sumienia; jako srodek umacniania spolecznej tozsamosci indywidual-
nych powolan chrzescijanskich, ktére — utraciwszy w ze$wiecczonym
spoleczenstwie swoja ,,role” 1 uznanie spoleczne — zostaly zepchniete
na margines.

Z formacyjnego punktu widzenia, komunia stanowi kontekst nie-
zb¢dny do tego, by nauczy¢ si¢ przezwyci¢za¢ rozziew migdzy wiara
a codziennym zyciem, prowadza,cy do typowego dla naszej kultury
burzuazyjnego rozlamu mig¢dzy zyciem publicznym a zyc1em prywat-
nym. Stanowi kontekst niezbedny do zagwarantowama inicjacji w wie-
rze, zapewniajagcy odpowiednie wsparcie spoleczne, ktore pozwala
ksztaltowaé chrzescijan zdolnych do otwartego opowiedzenia si¢ za
Jezusem, odrzucenia ,,neopoganskiego panteonu” i do sprzeciwu wo-
bec spolecznej nieistotnosci religii. Jest to bardzo wazna sprawa,
albowiem oficjalne wyrzucenie religii poza nawias kultury pozbawia
nas posrednictwa spolecznego, niezb¢dnego w przekazywaniu wiary,
nawet na gruncie rodziny.

2 Zob. Novo Millennio Ineunte (nr 42). Jefli nie zaznaczono inaczej, kolejne odnoéniki
cyfrowe w nawiasach beda dotyczy¢ tego dokumentu.
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Komunia ma pierwszorzedne znaczenie takze z misyjnego punktu
widzenia. I to w rozmaitych plaszczyznach:

* W sferze wiarygodnos$ci, jednym z najbardziej negatywnych
skutkow sekularyzacji jest pozbawienie znacznej czesci tradycyjnego
jezyka religijnego jego sensu i klasycznych znakow, ktore niegdys
odsylaly do Boga. Takie okreslenia, jak: odkupienie, laska, zbawienie
— odchodzg tam, gdzie znajduje si¢ limbus slow pigknych, ale pustych
jesli chodzi o tres¢, pozbawionych precyzyjnego znaczenia. Albo wrgcz
posiadajacych sens negatywny lub dwuznaczny. Mozna juz mowic
o pokoleniu miodych ludz — dzieci zeswiecczonych rodzicow — ktorzy
z religijnego punktu widzenia sa prawdziwymi analfabetami, pogana-
mi, nie znaja bowiem jezyka religijnego i wyrazanych nim doswiadczen.
Nie rozumieja tego, co chcemy 1 mozemy im powiedziec.

Podobnie ma si¢ rzecz ze znakami. Wiele sposrod nich bylo kledys
oczywistymi znakami Boga; dzi§ dla rosnacej wigkszosci nic jllZ nie
znacza ze spolecznego punktu widzenia. Sg znakami, ktoérych nie da
si¢ odczytac, sg czym$ dziwacznym, co nie mowi juz nic o Bogu, ani
nie jest odbierane jako znak Boga. Dlatego do pilnych zadan nalezy
znalezienie takich tresci znaczeniowych i jezyka, ktore bedg bezposred-
nio odwolywa¢ si¢ do Boga, albo przynajmniej b¢da niedwuznacznie
odsyla¢ do Niego ludzi, ktérzy cierpia na tak wielki niedostatek
w sferze religijnej. A kluczem do tego jest wlasnie komunia. Niech nas
to nie dziwi, albowiem sam Jezus powiedzial: ,,Po tym wszyscy poznaja,
zeScie uczniami moimi, jeSli bgdziecie si¢ wzajemnie milowali” (J 13,
35). Po tym, a nie po innych dobrych 1 swigtych rzeczach, jak to bywalo
w poczatkach chrzescijanstwa. Nic wiec dziwnego ze W Novo Millennio
Ineunte Papiez mnapisal: ,,Drodzy Bracia i Slostry, jezeli naprawdg
kontemplowahsmy oblicze Chrystusa to opracowujac program dusz-
pasterski winni$my czerpa¢ inspiracj¢ z «przykazania nowego», ktore
On nam pozostawil” (nr 42).

* Z punktu widzenia latwiejszego dostepu do Boga, komunia jest
najprostszym sposobem zywego doswiadczania Boga, nawet przez
tych, ktérzy Go nie znaja. Inne, klasyczne sposoby spotkania z Bogiem
(modhtwa sakramenty, slowo) wymagajg inicjacji, wytrwalosci, 53
wi¢gc przez to trudne, a nawet niedostgpne dla tych, ktérzy nie
odziedziczyli zbiorowej wiary i zbiorowych praktyk. Komunia nie
wymaga wielkich przygotowan ze strony adresata. Nie wymaga nawet
wiary. Ofiarowuje zywg obecno$¢ Boga, ktdora mozna odczuwaé lub
przeczuwac. Sadze, ze wszystkie wezwania do dialogu, do wspélpracy
w dziedzinie wartosci ludzkich z wyznawcami innych religii albo
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z niewierzacymi majg w tle t¢ wlaénie perspektywe. Osiagniccie praw-
dziwej komunii, przy pelnym poszanowaniu przekonafi, nie tylko
eliminuje uprzedzenia i obawy, ale takze pozwala razem kroczyé droga
ku ws_pc')lnemu doswiadczaniu Boga bardziej w oparciu o zycie niz
o teorie.

* Komunia jest niemal jedyng droga postgpowania w sferze
inkulturacji i ewangelizacji rzeczy doczesnych. W kulturze tak bardzo
zabiegajacej o autonomi¢ rzeczy stworzonych i z gory odrzucajacej
kazda etykietke, ktora dowolng rzeczywisto§¢ doczesng (partie poli-
tyczna, gazet¢, szkole, przedsigbiorstwo czy druzyne pilki noznej)
kwalifikuje jako konfesyjna, droga komunii egzystencjalnej staje sie
droga wnoszenia obecnosci Boga do kazdej ludzkiej rzeczywistosci,
niezaleznie od tego, jak bardzo bedzie ona zes§wiecczona. Komunia
bowiem nie potrzebuje etykietek, ideologii, wyraznych dowoddéw toz-
samosci. Wymaga jedynie wzajemnej, wlasciwie przezywanej milosci
miedzy chrzescijanami. Jest to, by¢ moze, klucz do inkulturacji wiary
we wspolczesne) kulturze. Zadanie, ktore ciggle jeszcze mamy do
wykonania.

Dla Kosciola najblizszej przyszlosci komunia jest nie tylko hory-
zontem, z poziomu ktorego nalezy spogladaé na postepy w dialogu
ekumenicznym, takie jak: ,wymiana daréw” czy ,,wspolpraca na polu
charytatywnym” (nr 48). Potrzeba przejscia od chrzescijanstwa kul-
turowo zdominowanego przez Zachdd i geograficznie europocentrycz-
nego do chrzescijanstwa wielokulturowego i wielocentrowego (przejs-
cie, ktore winno si¢ dokona¢ bez uszczerbku na jednosci wiary
1 struktur Kosciola) stawia na poczesnym miejscu zycia koscielnego
kwestie dojrzalego i zrOwnowazonego zycia wspolnotowego. W zakon-
czonym niedawno tysigcleciu wielkie rozlamy koscielne obj¢ly jeden
kontynent ryzyko nowych schizm begdzie wigksze w przypadku komu-
nii Kosciolow kontynentalnych, charakteryzm acych sig znacznie wigk-
szymi réznicami kulturowymi i etnicznymi i znacznie wigkszg wraz-
liwoscig.

Pobiezny nawet rzut oka na konteksty inne niz koscielny pozwala
stwierdzié, ze komunia jawi si¢ rowniez jako wielkie wyzwanie spolecz-
ne. Nasze zachodnie spoleczenstwa staja si¢ olbrzymim tyglem, w kto-
rym stapiaja si¢ rasy, kultury i religie. Przeklada si¢ to na rosngcy
w zawrotnym tempie pluralizm. Ten ostatni zbiega si¢ jednak z proce-
sem coraz wickszej 1 coraz bardziej zlozonej koncentracji, zbieznosci
i wzajemnego uzaleznienia. Wszystko to zamyka si¢ w pojgciu globa-
lizacji, ktora obejmuje juz nie tylko gospodarke, ale takze kulture
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(Internet): wszyscy w coraz wi¢kszym stopniu zalezymy od wszystkich.
Wielkim wyzwaniem w tej sytuacji jest znalezienie sposobu takiej
spolecznej artykulacji, ktéra bedzie sluzyc jednosci przy poszanowaniu
roznorodnosci, ktora bedzie laczyé rozne horyzonty, wrazliwosci i in-
teresy w jedng zlozong calo$¢ bez eliminowania roznic przez wprowa-
dzenie zubozajacej jednolitosci.

Jestesmy w miejscu, w ktoérym spotykajg si¢: rosnacy i niereduko-
walny pluralizm z koniecznos$cig koordynacji w warunkach wspolzalez-
nosci. Nie wystarczaja tu proste ani pasywne rozwigzania w postaci
tolerancji czy szacunku. Wyzwanie polega na uczeniu si¢ ,,tworzenia
systemu”, artykulowaniu réznorodnosci w jednosci, podjeciu wysitku
na rzecz spotkania i osiggni¢cia wspolnych celow pozwalajacych
wzrastaé razem ku czemus nowemu. Oto, jak coraz bardziej oczywisty
rzecza staje si¢ to, ze réwniez w plaszczyZnie spolecznej jedyna
adekwatng odpowiedzia na wyzwania terazniejszosci jest komunia. Jest
to jedyny rodzaj relacji, ktory pomaga w przezwyci¢zeniu swieckich
uprzedzen, pozwala tez dojrze¢ dialogowi, nie rodzi si¢ bowiem jedynie
w wyniku oddania przestrzeni innemu i tolerowania innego, lecz ze
wzajemnego sluchania, przyjmowania 1 rozumienia — z pragnienia
wzajemnego, integralnego dawania.

2. Duch komunii

Celem tego dhugiego wstepu byl syntetyczny zapis wszystkiego, co
dotyczy komunii. Urzeczywistnienie albo zaprzepaszczenie tych moz-
liwosci bgdzie w duzym stopniu zaleze¢ od tego, o czym bedziemy
mowi¢ w dalszej czg¢sci, a co stanowi zasadniczy cel napisania niniej-
szego artykulu.

Mam na mys$li wymiar duchowy, specyficzny wymiar duchowy
komunii chrzescijanskiej. Kierunek po raz kolejny wytyczyl Jan Pawel
11, ktéry — analizujac znaczenie komunii — postawil 6w wymiar na
pierwszym miejscu. W swoim ostatnim LiScie apostolskim przyznal, ze
dokonano postgpu jesli chodzi o struktury i przestrzen komunii,
zaznaczyl jednak, ze ,,z pewnoscig wiele nalezy jeszcze zrobié, aby jak
najlepie) wykorzysta¢ mozliwosci tych koniecznych instytucji stuzacych
komunii” (nr 44). I zaproponowal: ,,Zanim przystapimy do pro-
gramowania konkretnych przedsigwzig¢, nalezy krzewi¢ duchowosé
komunii” (nr 43). Ta opcja wydala mu si¢ na tyle wazna, ze stwierdzil
wprost: , Nie tudzmy si¢: bez takiej postawy duchowej na niewiele
zdalyby si¢ zewnetrzne narzgdzia komunii. Stalyby si¢ bezdusznymi
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!nechagizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania
1 rozwijania” (or 43).

Aby zatem komunia chrzescijanska mogla zaprezentowaé wszystkie
swoje mozliwosci, nalezy rozwingé jej duchowo$é. Na czym ona
polega? Jakie sa jej zrodla, metody i cele? Gdzie powinni$my szukaé
wzorow? Czy chodz o co$ calkowicie nowego, czy o rzeczywistosé,
ktora istniala zawsze i ktorg nalezy teraz tylko zaktualizowac? Koscidl
zawsze przegladal si¢ w pierwotnej wspdlnocie jerozolimskiej, o ktorej
Pismo méwi, ze ozywialy jg ,jeden duch i jedno serce”. Ona wiec
wydaje si¢ by¢ wzorem. Ale jak go urzeczywistnié?

Z gbry wiadomo, zZe dusza chrzescijanskiej komunii duchowej moze
by¢ tylko Duch Swigty dany Kosciolowi w dzien Pigédziesiatnicy. Ale
jak znalez¢ konkretne formy komunii w Duchu, ktéra — zdaniem Jana
Pawla II — obejmuje wszystko, nie tylko ludzi, ale takze instytucje:
,Komunia powinna by¢ wyraZnie widoczna w relacjach miedzy bis-
kupami, kaplanami i1 diakonami, mig¢dzy duszpasterzami a calym
Ludem Bozym, migdzy duchowienstwem i zakonnikami, miedzy sto-
warzyszeniami i ruchami ko$cielnymi” (nr 45). Zajmijmy si¢ tym
bardziej szczegolowo.

3. Przezwyciezy¢ trudno$ci: uproszczone rozumienie komunii

Pierwsza konsekwencja papieskich stwierdzen jest to, ze komunii
chrzescijanskiej nie da si¢ sprowadzi¢ do zwyklego faktu socjologicz-
nego czy tez psychologicznego ani do jakiej$ formy instytucjonalne;.
Chrzescijaniska komunia nie jest zwykla wspolpraca, szacunkiem lub
dialogiem. Jest przede wszystkim rzeczywisto$ciag duchowa, mistyczng.
I to powinno by¢ punktem wyjscia.

Wydaje mi si¢, ze wiele trudnosci, w obliczu ktérych stajemy
w okresie posoborowym przy urzeczywistnianiu idei komunii, ma
swoje zroédlo w zapomnieniu o tej pierwszej, najwazniejszej perspekty-
wie. Dowodzi tego fakt, iz kiedy moéwimy o komunii wychodzac od
innych potrzeb i perspektyw, nawet jesli sa one z eklezjalnego punktu
widzenia potrzebne lub niezbgdne, pojawiaja si¢ znieksztalcenia i upro-
szczenia w rozumieniu komunii, ktérych w koncu wszyscy doswiadcza-
my, a ktore ani nie $wiadcza o Bogu, ani nie sg znakiem krolestwa, ani
nie wydajg oczekiwanych owocow. Wspomnijmy o niektérych z nich.

a) Komunia jako duszpasterstwo: W jednosci sila.

Pojmowanie komunii jako zjednoczenia sil w pracy duszpasterskie)
— to juz co$, zdecydowanie jednak za malo, by przyblizy¢ si¢ do
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autentycznej perspektywy. Sprowadzaé wolanie o komuni¢ do dusz-
pasterstwa wspolnotowego, to tak, jakby chcieé ozywié cialo z pomi-
nieciem duszy. Bylby to jeden z owocow komunii, ale nie jej zrodlo.
Dlatego duszpasterstwo wspolnotowe napotyka na kazdym kroku
trudnosci. Brak ozywiajgcej go duchowosci komunii oznacza powiela-
nie ciagle tych samych ulomnosci, ktore to duszpasterstwo blokuja. Sg
to: klerykalizm jednych, czyniacy ze $wieckich co najwyzej zalgcznik
do duszpasterstwa; postawy roszczeniowe innych; brak poszanowania
— w imi¢ wyzszych racji duszpasterskich — odr¢bnosci daréw laski,
otrzymanych przez zakonnikow i rozmaite ruchy; nie uczestniczenie
poszczegdlnych grup w realizacji wspolnego zadania pod pretekstem
ich charyzmatycznej specyfiki albo przywilejow kanonicznych... Brak
porozumienia nie jest czyms$ rzadkim, a artykulacja rozmaitych rze-
czywistosci eklezjalnych w Kosciele lokalnym okazuje si¢ skompliko-
wana i trudna.

b) Komunia jako instytucja: ,,Ukleknij, bedziemy teraz rozmawiaé”

Mam tu na mysh klasyczny model komunii, polegajacy na podporza-
dkowaniu wszystkich wladzy koscielnej. Zapewnial on —i to bylo jego
zaleta — wertykalny uktad wspolnoty koscielnej, ktory zawsze jest
niezbgdny. Ale w plaszczyZnie horyzontalnej, w sferze wzajemnych
relacji migdzy wierzacymi a instytucjami koscielnymi nie gwarantowat
nawet niezb¢dnego minimum. Nasza komunia polegala na tym, ze
wszyscy byliSmy zjednoczeni z glowa, ale w praktyce oznaczalo to
obojetnosé i nieznajomos¢ innych rzeczywistosci koscielnych, albo wrecz
zwyrodnienia w postaci pretensji, zawisci, konfrontacji. Wystarczy
przypomnie¢ smutng histori¢ sporéw mi¢dzy niektérymi zgromadzenia-
mi zakonnymi, by to udowodni¢. Komunia instytucjonalna, wertykalna,
ani nie jest wystarczajaca, ani nie oddaje glebi wolania o komunig.

¢) Komunia jako demokracja: loze Prokrusta.

Kiedy teologia soborowa uwypuklila zasadnicza ré6wnos$¢ wszyst-
kich dzieci Bozych i powolan koscielnych, niektore srodowiska zapat-
rzone w demokratyczny model spoleczenstwa cywilnego zaczely prze-
jawiaé postawy roszczeniowe, interpretujac komuni¢ koscielng jako
zniesienie r1éZnic, zwlaszcza tych, ktdre wiaza si¢ z przywilejami
i wladza. Problem polega na tym, ze chociaz owa fundamentalna
rownos¢ faktycznie ma miejsce: ,,wspolna jest godnosé czlonkow
wynikajaca z ich odrodzenia w Chrystusie, wspolna laska synow,
wspOlne powolame do doskonalosci (...). Nie ma wigc w Chrystusie
zadnej nieréwnosci ze wzglgdu na rasg albo przynalezno$é narodowa,
stan spoleczny albo ple¢” (KK 32), demokratyczny model polityczny
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(jeden czlowiek - jeden glos), ktory stara si¢ mierzyé wszystkich jedng
miarg, pomija boskie (powolaniowe) pochodzenie koscielnej ré6znorod-
nosci, ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do form organizacji czy funkc-
jonowania. Przede wszystkim jednak pomija dynamike trynitarna,
zrédlo rozczlonkowania Kosciola. ,,Kosciol jest apostolski 1 profetycz-
ny, kaplansk1 i cha:yzmatyczny, ale nie oznacza to jednolito$ci charyz-
matow 1 postugiwania ani rownos$ci rozumianej jako jednorodnosé,
ktéra nie dopuszcza istnienia roznic”?. Owszem, model trynitarny
wymaga rownosci, ale takze réoznorodnosci. Jednolito$é — ktoérg mozna
stara¢ si¢ narzuci¢ odgoérnie, ale takze oddolnie — to cos zdecydowanie
sprzecznego z komunig trynitarna.

d) Samoafirmacja: komunia defensywna?

Mam tu na mysli pojawiajgcg si¢ cyklicznie w Kosciele posoboro-
wym reakcj¢, ktora stanowi powazng przeszkod¢ dla komunii. Ogolne
wezwanie Soboru do odnowy sprawilo, ze wszystkie czlonki Kosciola
dokonaly spektakularnego otwarcia. Wszystkie powolania poczuly swa
przynalezno$é do ,,stanu koscielnego”; podkreslaly to, co uniwersalne,
1 otwieraly si¢ na inne obszary koscielnej rzeczywistosci.

Taka postawa zbiegla si¢ z rozkwitem nowych wspélnot ruchow
koscielnych i inic) atyw apostolskich, charakteryzujacych si¢ rozmyciem
tradycyjnych gramc oddznelaja,cych rozne stany zyc1a chrzescijan-
skiego. Wydawalo sie, Ze nastapil koniec monopoli: zycie wspolnotowe
przestalo by¢ wylgczng domeng zakonnikow (stalo si¢ udzialem wspol-
not $wieckich, ksiezy diecezjalnych zyjacych razem w prezbiteriatach),
a misja ad gentes przestala by¢ wylaczna domena ksigzy i oséb
konsekrowanych (zajeli si¢ nig misjonarze §wieccy i rodziny misjonar-
skie, ktore osiedlajg si¢ za granica). Poshugiwanie, ktére nalezalo dotad
do ksiezy, zaczelo by¢ sprawowane przez wiernych swieckich 1 zakon-
nice. Istnieli rowniez kaplani 1 osoby konsekrowane, ktore — gorliwie
realizujac zadania §wieckie — nie tracily z tego powodu z pola widzenia
swojego powolania.

Pojawily si¢ takze malzenstwa, ktore probowaly podejmowac jakies
formy zycia konsekrowanego, skladajac sluby przystosowane do ich
stanu. Nie tylko istnieli $wieccy, ktérzy byli czlonkami grup utworzo-
nych z inicjatywy kaplanow, ale rOwniez kaplani i zakonnicy nalezacy
do ruchow $wieckich. Byly to inicjatywy zrodzone z Ducha, ktory
zawsze uzyznia swoj Kosciol ,,nowinkami”. Poniewaz jednak wszystko

3 J.A. Estrada, Carismas- ministerializados, principio estructurante de la Iglesia, w: Vida
Religiosa 66 (1989), 420.
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to przypadlo na okres kontestacji i buntu i przemieszalo si¢ z propozyc-
jami obcymi, z czysto ludzkimi, dyskusyjnymi do§wiadczeniami, ktore
7le si¢ skonczyly, powszechnym stalo si¢ odczucie, iz cala ta dynamika
byla wyrazem panujgcego nieladu. Kiedy wzburzone fale opadly,
pojawila si¢ reakcja: skonczyly sie ,,nowinkarskie proby” i kazdy wrocil
na swoje ,,podworko”. Odczuwano potrzebe afirmacji wlasnej toz-
samosci przez podkreslanie specyfiki poszczegdlnych powotan.

Taka reakcje mozna zrozumieé. Problem polega na tym, ze droga
samoafirmacji, podkres§lania wlasnej odrebnosci i umacniania w ten
sposob wlasnej tozsamosci, jest malo przydatna dla oséb poszukuja-
cych komunii. Model trynitarny kaze nam dawaé si¢ innym, nie za$
zatrzymywagé cos dla siebie. Komunia wymaga otwarcia, a nie odosob-
nienia. Koscielna zasada ciala kaze nam przyjac, ze rozmaite obszary
koscielnej rzeczywistosci tylko w komunii-misji nabieraja sensu i od-
najduja swojg prawdziwa tozsamos¢. Korelacja wyznacza koscielng
droge odkrywania toZsamosci 1 przestrzen, w ktdrej ta tozsamosé
dojrzewa 1 nabiera ksztaltu. T¢ droge mozna zdefiniowaé nast¢pujgco:
»Zamiast rozpoznawaé dang forme¢ Zzycia ze wzgledu na to, co j3
odroznia w sposob wylaczajacy, nalezy ja identyfikowaé ze wzgledu na
to, co jg wyrdznia w sposéb laczacy™.

4. Wlasciwa perspektywa

Chrzescijanska komunia jest faktem duchowym. Jan Pawel II
zwi¢Zle objasnia, czym jest duchowo$¢ komunii, ograniczajac si¢ do
dwaoch krotkich, ale znaczacych uwag: ,,Duchowo$é komunii to przede
wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Trojcy Swictej, ktora
zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach
braci zyjacych wokoél nas” ; i dalej: ,,Duchowo$¢ komunii to takze
zdolnos§¢ odczuwania wigzi z bratem w wierze dzigki glebokiej jednosci
mistycznego Ciala” (nr 43). Jest to streszczenie samej istoty — te dwie
proste wskazowki mowig o zrodle 1 dynamice komunii chrzescijanskie;.

4.1 Zrédlo komunii

Jesli komunii chrze$cijanskiej nie da si¢ sprowadzi¢ do samej
zbieznosci mi¢dzy osobami, ktdre si¢ wzajemnie wspieraja, szanuja
i zgadzaja, to dzieje si¢ tak dlatego, Ze owa komunia, jako rzeczywis-

¢ Zob. B. Fernandez, Nueva articulacion eclesial de las formas de vida, w: Vida Religiosa
64 (1988), 14.
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to$¢ duchowa, nie jest tak naprawde czyms, co nalezy dopiero ustano-
wiC — ona juz zostala ustanowiona. Nie chodzi wiec o budowanie ani
wymyslanie rzeczywisto$ci nowej, oryginalnej, bezprecedensowej. Cho-
dzn o wyrazenie, pokazanie, nadanie materialnej, historycznej i kon-
kretnej formy tej glebszej rzeczywistosci, ktéra nas otacza, ktéra nas
laczy 1 konstytuuje, poczawszy od chrztu §wictego. Aby to zrozumieg,
musimy si¢ odwola¢ do Pawlowej teologii chrztu i Kosciola jako Ciala
Chrystusa.

»BO Wy wszyscy, ktorzy zostalidcie ochrzczeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz m¢zczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,
27-28)°. Podobnie w 1 Kor 12, 13: ,,Wszyscy bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni, [aby stanowié] jedno Cialo”, i kilka wersetow dalej:
» WYy przeto jestescie Cialem Chrystusa” (1 Kor 12, 27). Zaszczepienie
w Chrystusa i bycie czescig Jego ciala jest fundamentem Pawlowego
stwierdzenia, iz w Chrystusie umarlismy, zostaliSmy pogrzebani, przy-
wréceni do zycia 1 posadzeni na wyzynach niebieskich (por. Ef 2, 6).

Cytowane fragmenty mowia o tym, ze chrzest zaszczepia nas
w nowa rzeczywistosc, jaka pojawila si¢ wraz ze zmartwychwstaniem
Jezusa — w cialo Chrystusa, ktore nas jednoczy 1 wigze nawet wtedy,
kiedy sobie tego nie uswiadamiamy, przez co nie tylko nie jestesSmy
sobie obcy, ale wrecz ,,kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie
czlonkami” (Rz 12, 5)1 nie mozemy pozwoli¢ sobie na luksus mowienia
innym: ,,nie jeste§ mi potrzebny” (1 Kor 12, 21). W tej glebokie;
rzcczyw13tosc1 Mlstycznego Ciala Chrystusa (ktore Jako cialo ducho-
we, nie jest przez to mniej realne; wrgcz przeciwnie — jest bardziej
realne, poniewaz nie jest przemlja_]a,ce) znajduje si¢ zrodlo naszej
komunu To ta rzeczywisto§¢ pokazuje, dlaczego tylko perspektywa
duchowa pozwala na pelne rozwinigcie komunii chrzescijanskiej.

Jednak Pawel nie jest jedynym wzorem. Ewangelia sw. Jana przed-
stawia obraz krzewu winnego i latorosli (J 15), ktéry w oczywisty
sposob miesci si¢ w ramach tego samego schematu, a ktoremu
towarzyszg ba:dz:q precyzyjne twierdzenia teologiczne: ,,W owym
dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was”

S Warto odnotowaé, 2 z powodu dwuznacznoici hiszpadskiego slowa uno (jedno)
w thumaczeniach czgsto pojawia si¢ niewlasciwe wyrazenie: ,jestefcie _]edn.q rzeczg”; skoro
jednak w greckim oryginale nie uzyto rodzaju nijakiego en, lecz meski eis, ten ‘fragment
nalezaloby przetlumaczyé: ,,jestefcie jedna osobg w Chrystusne
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(J 14, 20). Ale to Pawlowi przypisaé nalezy zasluge dokonania syntezy
zawartej w trzech stowach, ktére oddaja caly sens i zasi¢g tej nowej
rzeczywistosci: ,,Tajemnica ta, ukryta od wiekow i pokolen, teraz
zostala objawiona Jego $wigtym, (...) Chrystus posrod was” (Kol 1,
26-27).

Dlatego twierdzimy, ze przezywanie komunii chrzescijanskiej jest
wyrazaniem, okazywaniem i ucielesnianiem niezglebionej rzeczywisto-
$ci, jaka jest nasze bycie w Chrystusie, nasza autentyczna, bardzej
realna egzystencja, w ktorg wszczepil nas chrzest. Jak stwierdza Sobdr,
,,On sam bowiem, Syn Bozy, poprzez wciclenie zjednoczyl si¢ w pewien
sposob z kazdym czlowiekiem” (KDK 22). Nalezy doda¢, ze rowniez
przez swoja me¢ke i zmartwychwstanie.

4.2 Metoda komunii

Pozostaje do stwierdzenia, w jaki sposOb mozna uczyni¢ aktualng
1 wyrazié t¢ niezglebiong rzeczywisto$¢ naszego bycia jednym w Chrys-
tusie, aby nada¢ jej konkretng forme, historyczny i materialny wymiar.
Jan Pawel 11 proponuje nam trzy klucze.

a) Pierwszy — to milo$¢é. Powtérzmy przytoczony wyzej cytat
z Papieza: ,,Komunia jest owocem i objawieniem owej milosci, ktéra
wyplywajac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawa
Ducha darowanego nam przez Jezusa, aby$Smy wszyscy stali si¢
«jednym duchem i jednym sercem»” (ar 42). Przykazanie wzajemne;j
milosci jest czym$§ w rodzaju reguly komunii chrzescijanskiej, reguly
pozwalajacej wyrazi¢ w konkretny sposob radykalng komunie, ktorg
Bog nas karmi i ktéora doprowadza Bozy dar do pelni. Albowiem
milo$¢ dana jest nam nie tylko po to, abysmy mogli kochaé¢ Boga czy
konkretnego blizniego, ale takze po to, by za jej sprawg komunia
osiggn¢la swoj punkt szczytowy.

b) Drugi — to Tréjca Swieta. Pamietajmy o Trdjcy, ktéra w nas
mieszka, ale nie zapominajmy o wzajemnosci, ktora jest tej Trojcy
istota — pami¢tajmy o Bogu-Trojcy, ktory mieszka w bracie. Ramy,
zakres 1 dynamika komunii chrzescijanskiej, jej egzystencjalna realiza-
cja, nosza na sobie pi¢tno Trdjcy, co oznacza, ze komunii nie da sie
zbudowaé¢ w pojedynke, ze potrzebuj¢ brata. Nie wystarcza, ze ja
kocham; brat powinien t¢ milos¢ odwzajemnic.

¢) Trzeci — to zZycie trynitarne. Przypomnijmy podstawowe twier-
dzenie Papieza: ,,Nie trzeba zatem wyszukiwaé¢ «nowego programup».
Program juz istnieje — ten sam co zawsze, zawarty w Ewangelii
i w zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokél samego
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Chrystusa, ktorego mamy poznawac kochaé i nasladowaé, aby zyé
w Nim Zyciem trymta.rnym 1 z Nim przemieniaC histori¢” (nr 29).
Mozna to inaczej wyrazi¢ méwiac, ze nie wystarczy karmi¢ si¢ mlloscw,
pochodzaca od Tréjcy, ale trzeba rowniez rozumieé wzajemnosé
w milodci, przezywad jg i ksztaltowaé zgodnie z modelem, jakim jest
zycie Trojcy Swictej. I niezaleznie od réznic, jakie narzuca nam
analogia mi¢gdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, na tym wlasnie
polega proponowana droga; na niczym innym.

5. Zycie trynitarne

Zy¢ zyciem trynitarnym. Czy to jest mozliwe? Czy w ogdle mozna
co$ takiego proponowac? Méwimy o artykulowaniu relacji migdzy-
ludzkich na wzér rzeczywistosci, ktora przerasta nas pod kazdym
wzgledem. Z jakiego punktu widzenia nie bedzie to utopia? Powiedzia-
ne ot, tak sobie, brzmi wspaniale, ale jak to si¢ robi? Sprobujmy zglebié
te kwestie 1 znalez¢ cos, na czym moglibySmy si¢ oprzec.

5.1 Biblia

Papiez — ma si¢ rozumie¢ — nie wymysll tej propozycji jak
sztukmistrz, ktory przed zdumiona publicznoscig wyciaga zwierzeta
z cylindra. Takie samo pragnienie wyrazil Jezus w modlitwie arcykap-
lanskiej: ,,...aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17, 21); ,,I takze chwalg,
ktéra Mi dales, przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno
[stanowimy]. (...) aby swiat poznal, zes Ty Mnie poslal i ze Ty ich
umilowales tak, jak Mnie umilowates” (J 17, 22-23); i obiecal dar
Ducha: ,,W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we
Mnie 1 Ja w was” (J 14, 20).

Problem dotyczacy tekstow biblijnych polega na tym, ze wymagaja
one interpretacji, a nic mamy tu na to zbyt wiele miejsca. Ograniczmy
si¢ zatem do trzech znamiennych wyrazen:

a) ,,Aby wszyscy stanowili jedno”

0 Jakle Jedno chodzi? Na pewno nie o t¢ jednosé natury, ktora
sprawia, ze mowimy, iz Bog jest jedno. Albowiem mimo iz nasze
przebostwienie zakladaé bgdzie uczestnictwo w Boskiej naturze (por.
2 P 1, 4), nie bgdzie ono polegaé na tym, ze przestaniemy by¢ ludzmi
i staniemy si¢ Bogiem. Tak to ttumaczy §w. Jan od Krzyza, komentujac
cytowany fragment Ewangelii §w. Jana: ,,Jak réwniez nie rozumie si¢
tu, ze Syn chce prosi¢ Ojca, aby swigci byli jedna istota i natura, jak
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sg Ojciec i Syn, lecz aby tym byli przez zjednoczenie milosci, jak Ojciec
i Syn s3 jedno w milosci™s,

Warto, byé moze, przypomnieé, ze wedlug $w. Tomasza: ,,W tym,
co boskie, mamy za§ dwojaka jedno$¢, mianowicie natury (...) oraz
jedno$é milosci w Ojcu i Synu, ktora jest jednoscig ducha™’. Za sprawg
daru Ducha przekazanego nam w dzien Pigédziesigtnicy uswiadamia-
my sobie, ze Jezus mowi o uczestnictwie w jednosci milosci, typowej
dla komunii Os6b Boskich w Trojcy. Zacytujmy raz jeszcze Jana od
Krzyza: ,,On bowiem (Duch Swi¢ty) swoim boskim tchnieniem, na
sposOb wiatru, podnosi dusze na najwyzsze wyzyny, ksztaltuje jg i daje
jej zdolnosé, by mogla tchna¢ w Boga to samo tchnienie mitosci, jakie
Ojciec tchnie w Syna, Syn w Ojca, a ktorym jest sam Duch Swigty.
1 On w nig tchnie w Ojcu i Synu, by ja zlaczy¢ ze sobg we wspomnianym
przeobrazeniu™®, A zatem: ,,aby stanowili jedno” odnosi si¢ do komunii
mi¢dzyosobowej, ktora wyraza si¢ wypelnieniem przykazania wzajem-
nej milosci.

b) ,Jak”

Ale czy chodzi tu o realne uczestnictwo? A moze jest to tylko
paralelizm, porownanie, analogia? Czy zachg¢ca si¢ nas do nasladowa-
nia z zewnatrz, w miar¢ naszych ludzkich mozliwosci, pewnego rodzaju
komunii, ktérej w zaden sposob nie osiggniemy, ale do ktérej musimy
$wiadomie dazy¢? Czy raczej mowa tu o wlaczeniu nas w dynamike
relacji jednosci migdzy Ojcem i Synem?

Tekst §w. Jana od Krzyza, choé méwi tylko o relacji miedzy duszg
indywidualng 1 Bogiem, nie pozostawia zadnych watpliwosci. A tekst
biblijny? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, musimy przeanalizowaé
znaczenie slowa ,,jak”. Moze ono bowiem wskazywaé albo na podo-
bienstwo, albo na metafore, albo na identyczno§é. Sposdb, w jaki
Ewangelia sw. Jana poshuguje si¢ slowem kazés w innych, rOwnoleg-
lych fragmentach, pozwala nam ogarnaé jego zakres znaczeniowy.
W przykazaniu: ,,milujcie si¢ tak, jak Ja was umilowalem”, ,,tak jak”
oznacza identyczno$é: ,,dokladnie tak samo, jak”. To samo mamy
w innych, podobnych zdaniach: , Jak Mnie umilowal Ojciec, tak i Ja
was umilowalem”; , Jak Mnie poslal Ojciec, tak i1 Ja was posylam™.
Inaczej jest natomiast w Ewangelii sw. Mateusza, ktory pisze: ,,Badicie

¢ Piesri duchowa B, strofa 39,5; w: Sw. Jan od Krzyza, Dziela (thum. O. B. Smyrak
OCD), wyd. IV, Krakéw 1986, s. 706.

7 Komentarz do Ewangelii Jana, 17, 3, 2214 (Kety 2002, s. 1031).

* Dz. cyt., strofa 39, 3 (s. 705).
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wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski”; w tym
zdaniu uzyto bowiem okreslenia Hos.

MozZna wyciagnaé stad wniosek, iz uzywajac tego stowa do wyra-
zenia jedno$ci pomigdzy uczniami i ich zwigzku z t3 Jednoscia, jaka
istnieje migdzy Jezusem i Ojcem, Jan nie pozwala nam na inna
interpretacje jak ta, ktora mowi o rzeczywistym uczestnictwie. W tym
samym kierunku idzie interpretacja — bardzo ostrozna i wywazona
— Soboru Watykanskiego 1I, ktéry méwi, ze kiedy Jezus modli si¢ do
Ojca, ,,ukazuje pewne podobienstwo pomiedzy jednoscia Os6b Bos-
kich, a jednoscig dzieci Bozych w prawdzie i milosci” (KDK 24).
O wiele bardziej stanowczy jest Jan Pawel II, kiedy stwierdza, ze
,uczestnictwo w trynitarnej komunii moze przemienié¢ ludzkie relacje
i stworzy¢ nowy typ solidarnosci” (VC 41).

¢) ,,W Nas”

Pozostaje nam jeszcze naszkicowaé zakres znaczeniowy tego krot-
kiego, ale waznego wyrazenia. Tekst brzmi: ,,aby i oni stanowili w Nas
jedno”. To uscislenie jest istotne, albowiem daje ostateczna odpowiedz
na pytanie, czy nasza komunia jest zewn¢trznym nasladownictwem,
czy tez faktycznym uczestnictwem. Utopig jest zalozenie, iz mozemy
osiggnal¢ ten rodzaj jednosci samodzielnie, nasladujac z zewnatrz
dynamike, ktora nas przekracza. Jednoznaczne wyrazenia z Ewangelii
sw. Jana: ,,Ja w nich, a Ty we Mnie”, ,, Ty we Mnie, a Ja w Tobie”,
itp., sklaniajg nas do uznania, iz jedno$¢ nie Jest naszym dzielem.
Gdyby bowiem tak bylo, Jezus nie prosilby o nig Ojca. Jednos¢ jest
dzielem Boga, ktore dokonuje si¢ w nas w stopniu, w jakim — bedac
.jedno” w Jezusie Chrystusie — czynimy ja egzystencjalnie Zywa przez
wzajemna milos¢.

Jedno$é polega na uczestnictwie w dynamice trynitarnej jednosci
dzi¢ki Duchowi, ktory w nas mieszka. Ja nie moge wejs¢ w ciebie, ani
w sposéb pelny uczestniczy¢é w tobie, jak tego wymagalaby dynamika
trynitarna, poniewaz jestem istota ograniczong i materialng, ale Duch
moze wstapi¢ w nas obu i w Nim mozemy staé¢ si¢ kim$ jednym
z Chrystusem poprzez wzajemng milo$¢. Udzial w trynitarnej dynamice
pokazuje, na poziomie egzystencji, mistyczna rzeczywisto$¢, w ktorej
uczestniczymy od chrztu $w. przez to, ze jesteSmy jedno w Jezusie
Chrystusie. Zresztg sama logika wskazuje, ze tak wlasnie jest. Skoro
jedno$é ma by¢ trynitarna, to nie wystarcza, by zachodzila ,,na sposéb
Bozy”. Musi by¢ jednoscia Boga z Bogiem. Bog ustanawia jednosé
tylko z Bogiem. Zrozumiale staje si¢, dlaczego moéwiliSmy o uczestnic-
twie faktycznym.
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5.2 Podstawa teologiczna

Pomimo ze propozycja biblijna jest przejrzysta, nalezaloby jeszcze
opisa¢ — o ile to mozliwe — w jaki sposéb komunia, ustanowiona na
poziomie egzystencji przez wzajemng milosé, moze sprawic, ze bedzie-
my uczestniczy¢ w lasce zycia trynitarnego. Mowienie o Zyciu trynitar-
nym oznacza moéwienie o skladaniu sobie wzajemnie daru totalnego,
a ten ostatni przekracza nasze sily. Zaklada rowniez moéwienie o swego
rodzaju circumincessio, perychorezie istot ludzkich, ktora jest takze
poza zasi¢giem naszych marzen, przynajmniej w naszym zyciu ziem-
skim. Ale jesli mowxmy o faktycznym uczestnictwie, to w jakims stop-
niu wszystko to musi mie¢ miejsce.

Perspektywa propozycji papieskiej nie jest perspektywa rzeczywis-
tosci mistycznej, ktora realizuje si¢ w sposob nieuswiadomiony. Mé-
wiliémy, ze chodzi o nadanie tej rzeczywistosci ksztalttu materialnego,
historycznego. Sam Ewangelista konczy analizowane tu zdanie slowa-
mi: ,,aby swiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie poslal” (J 17,21), zakladajac tym
samym mozliwo§¢ zobaczenia, a przynajmniej jaka$ form¢ percepc.

Czy mozna méwi¢ o komunii trynitarnej] w relacjach migdzyludz-
kich? Od jakiego momentu? Wedhig personalistow, spotkanie gleboko
interpersonalne pozwala osiggnac wspoélnote zycia, mysh, uczué, dzigki
ktorej w jaki$ sposdb zaczynamy uczestniczy¢ jedni w drugich, w owym
,my”, ktore zaczyna powstawac. A to daje nam juz istotng podstawg
antropologiczng, albowiem w pewien sposéb komunia mi¢gdzy Ojcem
1 Synem ustanawia si¢ w nas w Duchu, bedac rowniez czyms na ksztalt
Bozego ,,My” Jezus jednak na tym nie poprzestaje.

Z pewnoscig chodzi o przezywanie wzajemnej milo$ci mierzone)
miarg Jezusa, to znaczy: dajac zycie, ogalacajac siebie z nas samych
—dajac to wszystko, czym jesteSmy — aby przyja¢ innych. Ale rzeczywis-
to§¢ duchowa jest bogatsza i posiada wi¢cej odcieni. Chodzi o bycie
jednym w Chrystusie, o uczestniczenie w trynitarnej dynamice, jedni
w drugich, dzieki Duchowi, ktory w nas mieszka.

Ponizszy cytat z pracy teologa Piero Coda dokladnie objasnia takie
ujecie: ,,Czlowiek odkupiony i przebostwiony moze juz kocha¢ innego
czlowieka tak jak Chrystus go umilowal: albowiem Chrystus zyje
w tym, ktory kocha, i ten sam Chrystus zyje w czlowieku kochanym.
Ich wzajemna milo§é zostaje przebéstwiona, staje si¢ trynitarna To
Chrystus, ktory jest we mnie, kocha Chrystusa w tobie, a ta wzajemna
milos¢ jest mﬂosma Chrystusa — jest Duchem Sw1¢tym”9 Jak mowi §w.
Augustyn, ,,i tak be¢dzie jeden Chrystus, milujacy siebie samego™!?.
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Innymi slowy, jesli wypelniamy to, co do nas nalezy, B6g wypeinia
swoja czgsé. Od nas zalezy co$, co nazwalbym ,,asceza” daru, a co
polega na pozbyciu si¢ przez nas nas samych w takim stopniu, w jakim
to potrafimy, na uczynieniu miejsca, aby mozna bylo przyjaé drugiego
na daniu w prezencie tego wszystkiego, co mozemy. Myslg, ze p1¢,kne
slowa Jana Pawla II, dotycza,ce postawy, jaka powinniSmy przyjac
w stosunku do braci, aby zy¢ duchowoscia komunii, wyznaczaja ten
sam kierunek myslenia: ,,zdolno$¢ odczuwania wig¢zi z bratem w wierze
(...), a zatem postrzegania go jako «kogos bliskiego», co pozwala dzieli¢
jego radosci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokajaé jego
potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdziwg i glebokg przyjazn. (...) zdolnos¢
dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim tego, co jest w nim
pozytywne, a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar Bozy: dar nie ty]ko dla
brata, ktory bezposredmo go otrzymal, ale takze «dar dla mnie». (...)
umiej¢tnos¢ «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brze-
mion» i odrzucania pokus egoizmu, ktore nieustannie nam zagrazaja,
rodzac rywalizacje, bezwzgledne dazenie do kariery, nieufno$é, za-
zdros¢” (nr 43). Jesli zrealizujemy t¢ czesé, Duch, ktéry w nas mieszka,
zrealizuje czg$¢ ,,mistyczna”; to w Nim stajemy si¢ zjednoczeni 1 réZni.

Aby wyrazic€ to z jeszcze wigksza precyzja, przypomnijmy dlugi, ale
znaczacy cytat: ,,Kiedy jestesmy zjednoczeni, a On jest (migdzy nami),
ni¢ jest nas dwoch, lecz jeden. Tego, co ja mowig¢, nie moéwie sam
- mowimy to ja, Jezus i ty we mnie. A kiedy ty moéwisz, mowisz nie
tylko ty — méwimy to: ty, Jezus i ja w tobie. JesteSmy jednym Jezusem,
ale jestesmy takze inni: ja (z toba we mnie 1 Jezus), ty (ze mng w tobie
i Jezus) i Jezus mi¢dzy nami, w ktorym jestesmy ty i ja. Tak wyglada
Jego mistyczna obecnos$¢ posrod nas.

A poniewaz On jest w Ojcu, my réwniez jesteSmy przez Niego
w Ojcu i mamy udzial w Zyciu trynitarnym. Zycie trynitarne krazy
w nas swobodnie, a my mﬂuja,c innych tak jak On nas umilowal
spraw1amy, Ze uczestniczg oni w tym skarbie, w Bozym Zyc1u albo
— inacze] mowiac — doswiadczajag w sobie skarbu ktory juz otrzymali
przez zaszczepienie w Bogu za posrednictwem Jezusa w chrzcie i nnych
sakramentach”!!,

% La Iglesia, profecia de la humanidad realizada, w: La Iglesia, salvacion del hombre,
Madrid 1986, s. 94.

I Sw. Augustyn, , Ismieje tylko milos¢” Homilie na Pierwszy List $wigtego Jana
(wybor), 10, 3.

" Chiara Lubich, Praca z 1949 r. cyt. przez J. Povilus, , Gesuin mezzo”nel pensiero di
Chiara Lubich, Roma 1981, s. 69-70.
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Sadze, ze tak przedstawiong trynitarng komuni¢ w milosci mozna
odnie$¢ — nawet przy wszystkich naszych ograniczeniach — do inter-
subiektywnych relacji mi¢dzy ludZzmi. Olivier Clément pisze: ,,Pery-
chorezg, owg wymlane; bycia, dzigki ktorej kazda osoba istnieje tylko
w relacji z innymi, mozna by okresli¢ mianem radosne;j kenozy Kenoza
Syna w historii jest przedluzeniem perychorezy trynitarnej i pozwala
nam w tej ostatniej uczestniczyc”

Cytat z Oliviera Clémenta zwraca naszg uwag¢ na inny wazny
element zycia trynitarnego: zdolno$¢ do calkowitego oddania si¢ bez
reszty, zaprzeczenia samego siebie, kenozy z milosci, dla innych. To
rdzen komunii trynitarnej, objawiony historycznie we Wcieleniu (por.
Flp 2, 7). Jak stwierdza H. U. von Balthasar, , najwyzszym zalozeniem
kenozy (Chrystusa) jest altruizm os6b w wewnatrztrynitarnym zyciu
milosci (...); unicestwienie Boga we wcieleniu jest ontycznie mozliwe
poniewaz Bég ogalaca si¢ wiecznie w swoim tréjosobowym oddaniu”??,
Moéwi o tym takze Miedzynarodowa Komisja Teologiczna: ,,Ekonomia
zbawienia ukazuje, ze wieczny Syn przyjmuje w swoim zZyciu «kenoty-
czne» wydarzenie narodzenia, zycia ludzkiego 1 $mierci na krzyzu. To
wydarzenie (...) dotyczy jako$ wlasnego bytu Boga Ojca (...). W we-
wngtrznym zyciu Boga trynitarnego istnieje warunek mozliwosci tych
wydarzen”’3,

Taka kenotyczna rzeczywisto$¢ nie jest czym$ obcym naszemu
ludzkiemu doswiadczeniu. I to nie tylko z powodu grzechéw wlasnych
i cudzych, czy brakéw spowodowanych naszymi ograniczeniami. Wy-
starczy przejrze¢ $wiadectwa znawcoéw spraw ludzkich, aby si¢ prze-
kona¢, ze nie da si¢ osiagnaé czego$ wartosciowego bez wysilku, bez
cierpienia, bez zapomnienia o sobie samym.

Zastosowanie kenozy w relacjach migdzy podmiotami eliminuje
zdecydowanie wszelki idealizm. Aby przezy¢ dynamike trynitarng,
nalezy ogoloci¢ si¢ z samego siebie, udzieli¢ sie¢ drugiemu, przyjaé go
do siebie. Pozbawi¢ si¢ z milosci tego, co wlasne, aby zy¢ zyciem
innego, aby przyja¢ w pelni rzeczywisto$¢, w obliczu ktorej staje,
w nadziei, Ze na zasadzie wzajemnosci dar zostanie zwrocony i w ten
sposob ja stan¢ si¢ w pelni sobg. Tylko wzajemno$é dwoch lub wiece)
os6b umozliwia relacje trynitarng.

12 Mysterium paschale, w: dz. cyt., s. 677.

B Teologia, Chrystologia, Antropologta (1981), 1. C. 3. Tekst polski w: Od wiary do
teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996 (red. ks. J. Krolikow-
ski), Krakow 2000, s. 138-139.
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Kenoza sprawia, ze stapamy twardo po ziemi réwniez w obliczu
nieuniknionego faktu, jakim jest koniecznos¢ stawienia czola obecnosci
grzechu. Jak tego dowodzi Chrystus na krzyzu, kluczem do odkupienia
jest przezywanie wlasnej kenozy z milosci do innych. W kazdej sytuacii,
ktora wiaze si¢ z problemami, z grzechem, mozliwe jest z Jego laska,
bySmy zyli t3 sama dynamikg, milowali tak jak On nas umilowatl
i odbudowywali jedno$¢, kiedy nasze ograniczenia i grzechy ja niszcza.

Te uwagi pozwalaja si¢ domysli¢, w jaki spos6b mozna rozciagnaé
na osobowe relacje pomigdzy ograniczonymi i materialnymi bytami
Boski styl komunii, o ktéorym wnioskujemy na podstawie slow zaczer-
pnietych z Ewangelii sw. Jana.

6. Owoc komunii

Po tym dlugim wykladzie zrodzi si¢ by¢ moze w naszej glowie
pytanie: dlaczego komunia ma tak decydujace znaczenie? Co niezwyk-
lego nam daje? Na czym polega ta szczegdlna plodnosé, ktoéra na
poczatku trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa czyni ja niezbedng?

Wilasciwie przezywana trynitarna komunia ludzi daje nieoczekiwa-
ny owoc, owoc niezwykly, nieprzewidywalny, choé¢ juz zapowiadany
w przytoczonych cytatach. Obdarzona jest plodnoscig, ktéra sprawia,
ze komunia staje si¢ posrednictwem w lasce, w Bozej obecno$ci — innym
niz posrednictwa hierarchiczne i charyzmatyczne, ale ich nie wy-
kluczajacym; te ostatnie raczej zaklada, ale bezposrednio od nich nie
zalezy. Owocem braterskiej, doglebnie przezywanej komunii, owocem
wzajemnej milosci, nie jest zwykla harmonia, braterstwo czy apostol-
skie wspoldzialanie — jest nim sam Bog. Jest nim zywa obecno$¢ Jezusa
we wspolnocie za sprawg Ducha, obecno$é obiecana uczniom, ktorzy
gromadzg si¢ w Jego imi¢, poniewaz milujg si¢ Jego miloscig (por. Mt
18, 20).

Owoc ten jest konsekwencja milosci trynitarnej. Wynikiem opisane)
przez nas odwzajemnionej milosci dwoch lub wigcej wierzacych jest
nowa rzeczywisto$¢ — Chrystus obecny posrod swoich uczniow. ,,Po-
mi¢dzy dwoma, ktérzy si¢ miluja miloscia Chrystusa, ustanowiona
zostaje obecnoéé Trzeciego — analogicznie do Trojcy Swietej, gdzie
Ojciec i Syn miluja si¢ w Duchu Swigtym — Trzeciego, ktérym jest sam
Chrystus zmartwychwstaly, obecny w sile i §wietle swojego Ducha” *,

4 P. Coda, dz. cyt., s. 94.
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Nie do konica w t¢ obecno$¢ wierzymy, mimo ze potwierdza ja
teologia. By¢ moze dlatego, Zze fakt ten, cho¢ zywy w swiadomosci
K osciola pierwotnego, w miar¢ uplywu czasu przestal by¢ tak oczywis-
ty. Posluchajmy, co méwia na ten temat Ojcowie: sw. Bazyli: ,,Pan
powiedzial: Gdzie s3 dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem
po$rod nich — jak mozemy stac si¢ tego godni? Ci, ktorzy zebrali sig
w czyjes imi¢, powinni bezwzgl¢dnie zna¢ zamiar przy$wiecajacy temu,
kto ich zgromadzil i do tego zamiaru si¢ dostosowac”'’. Swiety Jan
Chryzostom: ,,Czy nie ma dwéch albo trzech zgromadzonych w Jego
imie? Sa, ale zdarza si¢ to rzadko. Nie méwi tu tylko o zgromadzeniu
(...). Albowiem Jego slowa maja mniej wigce] nast¢pujacy sens: «Jesli
kto§ uwaza Mnie za fundament swojej milosci wzgledem blizniego,
bede z nim». (...) Trudno za$ znalez¢ takiego, ktory milowalby swego
blizniego naprawde ze wzgledu na Chrystusa, i milowal go tak jak
nalezy”’®, Orygenes moéwi o zgodzie, ktéra przylacza i zawiera Syna
Bozego, 1 komentuje: ,,Gdy Chrystus zobaczy «dwoéch albo trzech
zgromadzonych przez wiare¢ w Jego imie», udaje si¢ tam i jest posrod
nich, «pociagni¢ty» ich wiarg i przywolany ich jednomyélnoscig™!".

Nie sgdz¢, by owag obecnos$¢ dalo si¢ sprowadzi¢ do faktu spot-
kania, wspolnej modlitwy czy nawet odprawiania Eucharystii. Z do-
swiadczenia wiemy, ze prawidlowe wykonanie tych czynnos$ci nie
wymaga, by mi¢dzy nami panowala gl¢gboka jednosé. Adhortacja
posynodalna Vita consecrata mowi, ze ,braterska komunia jest (...)
przestrzenia teologalng, w ktorej mozna doswiadczy¢ mistycznej obec-
noéci zmartwychwstalego Pana” (nr 42). Jest to nowos$¢ komunii
trynitarnej, przezywanej w lonie Kosciola, ktorag odwazylbym si¢
nazwaé ,,skokiem ewolucyjnym” Opcja przyszlosci, ktora dostrzegat
juz P. Teilhard de Chardin, kiedy méwil o Chrystusie-Omedze.

Wszystko to ma olbrzymie znaczenie, zmienia bowiem sens chrzes-
cijanskiej wspolnoty i chrzescijanskiej komunii. Specyficzna warto$é
chrzescijanskiej komunii polega na tym, Ze jest ona — i byé powinna
— locus theologicus, posrednictwem w spotkaniu z Bogiem, rownie
waznym jak modlitwa i sakramenty. O wiele jednak latwiejszym,
poniewaz — jak juz wspomnieliSmy — nie wymaga przygotowania ze
strony odbiorcy.

' Reguly krétsze, pytanie 225 (w: Pisma asceteyczne, t. 2, Krakow 1995, s. 370)

'* Homilie na Ewangelig wedlug $w. Mateusza, cze$¢ 11, hom. LX 3 (Krakow 2001,
s. 231-232).

1" Komentarz do Piesni nad Piesniami 1, 3 (Krakow 1994, s. 50).
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Zaklada to rozszerzenmie rozumienia Kosciola jako posrednika
w spotkaniu ludzi z Bogiem. Oprécz posrednictwa hierarchiczmego,
pionowego, i poSrednictwa charyzmatycznego, wspdlnota ozywiana
wzajemng milo$cig wyraza posrednictwo poziome, zwigzane bardziej
z Zyciem niz ze struktura. Bog zajmuje tu centralne miejsce jako owoc
pelnej komunii, w ktorej wszyscy sg niezb¢dni: ksi¢za, zakonnicy
i Swieccy. Od takiego rozumienia Kosciola zalezy wykorzystanie
wszystkich mozliwosci, jakie daje komunia, o ktérych mowiliSmy we
wstepie.

1. Zastosowania

Dynamika komunii trynitarnej przeklada si¢ na praktyke na wiele
roznych sposobéw. Chcialbym ograniczy¢ si¢ tylko do dwoch sfer:
eklezjologicznej i czysto duchowe;.

7.1 Eklezjologia trynitarna

Z prezentowanego tu przez mnie punktu widzenia, osiggnig¢cie
autentycznej komunii rozmaitych form zycia chrzescijanskiego, charyz-
matow 1 poslug, z poszanowaniem odrgbnosci i specyfiki kazdego
z nich, wymaga odbudowania teologii trynitarnej, ktérej niedobor
Kosciol odczuwa od stuleci. Z modelu Boga, ktory jest Jednym, ale
Roznym w Osobach, mozemy zaczerpnaé kategorie, na ktorych sig
opiera komunia, dynamike, ktoéra czyni t¢ komuni¢ mozliwg 1 ktora
ozywia cialo mistyczne, tak czesto dzs rozczlonkowane, juz nie — na
szcze$cie — przez wewnetrzne walki, ale przez wzajemna oboj¢tnosé,
zasklepianie si¢ w obrgbie waskich grup czy nie mniej wyjalowiaja,ca,
samowystarczalnos¢. Wszyscy Wydan si¢ sklonni do tego, by zasigsé
przy jednym stole z niewierzacymi, ale czy jesteS$my rownie gotom do
tego, by dzieli¢ zycie z braémi w wierze? Przeanalizujmy kilka pojgé-
-kluczy, ktore wynikajg ze wzajemnos$ci, z komunii rozumianej na
sposob trynitarny.

a) Wilasna tozsamos¢ wywodzaca si¢ z komunii i dla komunii.
Wychodzac od modelu trynitarnego, w ktorym Ojciec, Syn i Duch
Swiety wystepuja jako Osoby rézne we wzajemnym pelnym udzielaniu
si¢ 1 przyjmowaniu, urzeczywistniajace tajemnic¢ pelnej jednosci i jed-
noczes$nie calkowitego zréznicowania, odczytuje ten model przyjmujac,
ze kazde powolanie ko$cielne moze odnalezé swoja specyficzng toz-
samo$¢ tylko w relacji komunii, wzajemnosci i komplementarnos$ci
z innymi powolaniami koscielnymi.
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Jest to prawdziwa rewolucja, oznacza bowiem, Ze nic moge by¢
zakonnikiem, jesli ty nie jeste§ $wieckim lub kaplanem, ze realizacja
mojego klaretynskiego powolania wymaga, abys ty zrealizowal swoje
powolame malzonka lub franciszkanina i aby$smy obaj zyli obdarzajac
si¢ wzajemnie nasza specyfika. Tozsamosc wyplywa z komunii, nie za$
z indywidualnej introspekcji. I jest to logiczne, poniewaz chodz
o jedno$é na wzor Trdjcy, ktora zaklada réznorodnosc i jej wymaga,
ktéra tej réznorodnoéci nie rozmywa ani nie eliminuje. Poniewaz
chodzi o tozsamosé, ktora sie osigga poprzez relacj¢ z innymi: po-
trzebuj¢ twojej wzajemnosci, aby méc byé soba. Tylko w taki sposéb
mozna 0siagnac jednos¢ w roznorodnosci, ktora charakteryzuje Chrys-
tusa. Komunia nie jest juz tylko powinnoscig, waznym zadaniem; jest
warunkiem niezb¢dnym do tego, by kazde powolanie odnalazlo swoje
miejsce, sSWojg tozsamosc.

Chodz o dary Boga, udzielone Kosciotowi i dla calego Kosciola,
co sprawia, ze ani zycie religijne, ani posluga, ani laikat, nie majg sensu
bez wzajemnych relacji i komplementarnosci. Jakie znaczenie moze
mie¢ kaplanstwo sluzebne bez kaplanstwa powszechnego? Albo dze-
wictwo bez swojego korelatu w postaci malzenstwa? Tak wlasnie nalezy
rozumieé stowa z Christifideles laici: ,,W K osciele-Komunii r6zne stany
zycia sg bardzo $cisle ze soba zwigzane, az do wzajemnego przypo-
rzagdkowania. Wszystkie oczywiscie maja ten sam, jedyny najglebszy
sens, to znaczy kazdy z nich jest odmiennym sposobem przezywania
te} samej godnosci chrzescijanskiej 1 powszechnego powolania do
swigtosci polegajace] na doskonalej miloéci. Sg to sposoby rozne
i komplementame co oznacza, ze kazdy z nich posiada wlasna,
oryginalna i niepowtarzalng fizjonomig, a rownoczesnie kazdy z nich
jest powigzany z innymi i spelnia wobec innych rol¢ sluzebng” (nr 55).

b) Model kenotyczny: do ofiary z wlasnego zycia wlacznie. Powainy
problem w urzeczywistnianiu komunii, o jaka prosi nas Bég, polega na
tym, ze trynitarnej logiki, ktora legla u podstaw Soboru Watykanskiego
11, nie realizuje si¢ przez zwykla wzajemna akceptacje, szacunek czy
dobre stosunki 1 wspolpracg. Trynitarna jednosc rodzi si¢ z wzajemne;j
milosci, a t¢ daje zycie podlug miary Jezusa, jaka jest krzyz. W przeciw-
nym wypadku pojawia si¢ niebezpieczeﬁstwo sprowadzenia wzaj emnych
relacji do utylitaryzmu, generujacego uproszczenia W rozumieniu
komunii, o ktéorych mowiliSmy juz wczesniej. Tylko wzajemna milose,
ktdrej miarg jest Jezusowe ,,jak”, jest zdolna do stworzenia owej jednosci,
w ktorej — swiadomi zjednoczenia — czujemy si¢ w pelni soba, czujemy si¢
tacy sami, a jednoczesnie inni. Bez zmieszania i1 bez rozdzielania.
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Istotny jest tu charakter trynitarny. Kazda z Osob Tréjcy daje
siebie calkowicie Innym, jako Milo§¢, ,,umierajac” w Innych i ,,wskrze-
szajac” siebie w Innych dzieki wzajemnosci daru; i to samo dzieje sie
z nami w Kosciele,

Sprowadzajac to do naszego poziomu, mozna sformulowaé na-
stepujace twierdzenie: ,,Wszystko, co stanowi o tozsamosci jakiejkol-
wiek rzeczywistosci koscielnej i o jej specyﬁcznej funkcji w Kosciele,
_]CS'[ darem, ktory tym bardnej zachowuje swoja witalnosé 1 orygmal-
no$¢, im mniej chroni si¢ go jak skarb z obawy przed jego utrata, i im
bardziej zwraca si¢ go Kosciolowi i ludziom, (...) wlasnie jako dar”'®,

W ujeciu kenotycznym tozsamos$¢, zarowno charyzmatyczna jak
1 poshugujaca, winna ,,si¢ dawac” i w pewien sposob ,,si¢ traci¢”, aby
mozna ja bylo odnalezé w Bogu i w Kosciele. A to nic innego jak
odcisk Paschy, pieczetujacy nasze przystapienie do komunii trynitar-
nej. Nie powinniSmy przy tym zapominaé, ze jedno$é uksztaltowana
zgodnie z modelem trynitarnym jest darem Bozym, ze nie tworzymy
jej wlasnymi silami. Jaka czg¢$¢ przypada nam w udziale? Mamy kochaé
powolanie drugiego czlowieka jakby to bylo nasze wlasne powolanie,
szanowa¢ cechy odrézniajace dang rzeczywisto$é koscielng od innych,
jakby chodzilo o nasze wlasne, poniewaz sa one faktycznie wlasne,
gdyz jesteSmy jednym cialem. Zasadg (synteza) ciala koscielnego,
okreslajaca funkcje 1 rozwdj kazdej rzeczywistosci koscielnej w budo-
waniu ciala Chrystusa, jest zasada wzajemnej milosci: dawac i przyj-
mowac, Ale z zastosowaniem miary w postaci innego prawa ewan-
gelicznego: ,,zatraci¢ sie, aby si¢ odnalez¢”. Moze wyda¢ si¢ utopia
dazenie do tego, by tym, co z trudem osiagaja jednostki, objaé ksiezy,
wspolnoty parafialne, rodziny zakonne, ruchy itd. Ale Jezus nie prosit
0 mniej.

c) Perychoretyczna forma Kosciola. Rezultatem takiego stylu
relacji jest urzeczywistnienie komunii kos$cielnej przez analogi¢ do
odniesie trynitarnych. Tak jak Ojciec, Syn i Duch Swiety zawieraja
si¢ w Sobie wzajemnie, ale jednoczesnie zachowuja odrgbnosé, niero-
zdzielni 1 niezmieszani (1 to jest wlasciwe znaczenie greckiego slowa
perichoresis), tak powolaniem Kosciola we wszystkich jego wymiarach
jest urzeczywistnianie — w miar¢ mozliwosci dost¢pnych na ziemi
— perychorezy powolan, postug i charyzmatow, w ktérej kazdy zostaje
ubogacony darami drugiego, nie tracgc przy tym wlasnej tozsamosci,

8 A. Ferran, Dinamica di comunione ecclesiale: tra unita e distinzione, Unita e Carismi
4 (1990), 14.
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ale raczej znajdujac ja w stopniu, w jakim daje i udziela samego siebie.
W ten oto sposob trynitarna perychoreza staje si¢ pierwszym i ostatecz-
nym modelem rzeczywisto$ci Kosciola, oddajacym wzajemnosc 1 okre-
7zny ruch wszystkiego, co w nim istnieje: zycia, osob, wspolnot, poshug,
charyzmatéw, kultur. Przykazanie wzajemnej milosci jest przeniesie-
niem w warunki ludzkiej egzystencji prawa regulujacego relacie we-
wnatrztrynitarne. W ten sposob wspolnota chrze$cijanska uczestniczy
w agapetycznym zyciu Trojcy i zgodnie z nim si¢ ksztattuje. Komunia
koscielna zyskuje przez to wymiar trynitarnego zjednoczenia w milosci,
o ktorym mowi Jezus w swojej modlitwie, a ktore realizuje osoby
1 powolania w zaleznosci od tego, czy pozostaja one w relacji wzajem-
nego dawania si¢, czy otwieraja si¢ na $wiat, dajac swoje zycie, aby
wszyscy mogli mie¢ w nim udzial.

Sadz¢, ze w tym sensie nalezaloby odczytywaé wezwania Urz¢du
Nauczycielskiego do wspoéldzialania, wzajemnosci i pomocy réznych
powolan kosScielnych. Na przyklad w adhortacji Christifideles laici
mowi si¢ o tym, ze chrzescijanska komunia jest ,,jednoscig «organicz-
na», analogiczng do jedno$ci zywego 1 sprawnego ciala. Odznacza si¢
ona w istocie wspolistnieniem wielorakich powolan i stanéw, tajemnic,
charyzmatéw i zadan” (nr 20), a w Vita consecrata o wzajemnosci
réznych form zycia, ktore ,,shuza sobie nawzajem, wspomagajac wzrost
Ciala Chrystusa w historii 1 jego misj¢ w $wiecie” (nr 31).

Przy takim ujgciu staje si¢ jasne, ze to, co wczeSniej nazwaliSmy
,pomieszaniem”, mowiac o przeplywie powolan, jest po prostu po-
twierdzeniem w praktycznym zyciu ukierunkowania na trynitarng
perychorezg, ktore ozywia Kosciol. Sg to inicjatywy Ducha, nie zas
instytucji, a to Jest gwarancja, ze Bog kleru_]e nas w strom; komunii,
w ktorej rozmaite powolama ubogacaja si¢ wzajemme uczestnicza
w darach innych powolan i wyrazaja te dary na swodj sposéb. W tym
nowym klimacie komunii koscielnej, kaplani, zakonnicy i $wieccy,
dalecy od ignorowania jedni drugich czy tez podejmowania inicjatyw
organizacyjnych wylacznie z myslg o wspolnych dzalaniach, moga
odnalez¢ wlasciwa relacj¢ komunii, odnowione do$wiadczenie brater-
stwa ewangelicznego 1 wspotzawodnictwa w charyzmatach.

Taka wzajemnos¢ powolan w Kosciele zostala opisana juz w Lumen
gentium: ,,Dzigki tej katolicko$ci poszczegolne czgsci przynosza innym
czgsciom 1 calemu Kosciolowi wlasciwe sobie dary, tak iz calo$é
1 poszczegoOlne czgdci wzrastajg na skutek owej wzajemnej lacznosci
wszystkich oraz dgienia do pelni w jednosci” (nr 13). Wzajemna
lacznos$¢, zgodna z modelem trynitarnym, jest dynamikg, ktora naj-
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lepiej wyraza tajemnice komunii koscielne;j. Jest kluczem pozwalajgcym
odczytac gl¢boki sens znanych stow z 1 Kor 12, 4-6: ,,Rozne sg dary
laski, lecz ten sam Duch; rozne tez sg rodzaje poslugiwania, ale jeden
Pan; rozne sq wreszcie dzialania, lecz ten sam Bog, sprawca wszyst-
kiego we wszystkich”.

7. 2 Duchowos¢ wspdlnotowa

By¢ moze obszarem, na ktérym duchowos¢ komunii uksztattowa-
nej na wzor Trojcy wniosla najwigksze zmiany, jest plaszczyzna zycia
duchowego. Niekorzystny byl tu punkt wyjscia. Mam na mysli fakt,
ze tradycyjna duchowosé miala w czasie przynajmniej kilku ostatnich
stuleci charakter gléwnie indywidualistyczny. Ma to swoje znaczenie,
ktorego trudno nie doceniac.

a) Granice duchowosci indywidualnej. Cho¢ dokonano juz znacza-
cego postepu na drodze prowadzacej ku wspolnotowosci, zarowno
wewng¢trznej jak i zewnetrznej, otrzymana przez nas w spadku ducho-
wo$¢ indywidualistyczna nadal warunkuje sposéb przezywania komu-
nii. RoOwniez wiara chrzescijanska nie potrafila uwolni¢ si¢ od subiek-
tywistycznego indywidualizmu nowozytnej kultury (od czasow Kartez-
jusza). Za sprawa zwlaszcza devotio moderna (,lle razy poszediem
migdzy ludzi, mniejszym wroécilem czlowiekiem” — mowi Tomasz
a Kempis), jansenizmu i nurtéw pietystycznych zrodzonych w lonie
protestantyzmu, kladziono wigkszy nacisk na cechy indywidualistycz-
ne, co sprawilo, ze upowszechnila si¢ duchowos¢, ktéra z indywidual-
nego sumienia uczynila glowne miejsce spotkania z Bogiem. Takie
podejscie dotrwalo do naszych czaséw.

Dlatego w wielu grupach i1 wspolnotach poglebianie wspélnotowo-
§ci oznaczalo czesciej odwolanie si¢ do psychologii lub dynamiki
zespolowej niz do jej Boskiego Zrddla. Albo ograniczalo si¢ jedynie do
sfery duszpastersko-organizacyjnej. Natomiast w sferze czysto ducho-
wej, dotyczacej doswiadczania Boga, kazdy kroczyl indywidualng
droga. Trudno jest jednak posili€ si¢ ,,zupa” wspolnoty przy pomocy
widelca, jakim jest duchowo$¢ indywidualna. Sadze, ze wlasnie teraz
tego doswiadczamy.

Wiele rzeczy przezywamy wspolnie, ale rzadko nawigzujemy praw-
dziwy kontakt. Tylko wyjatkowo otwieramy serce przed bra¢mi. To,
CO W naszym Zzyciu najwazniejsze, czyli nasze doswiadczanie Boga,
nasza wewng¢trzna przygoda, w dalszym ciagu nalezy do sfery prywat-
nosci, do ktorej nikt nie ma dostgpu, moze z wyjatkiem naszego
kierownika duchowego. Uniemozliwia to istnienie owej glebokiej
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jednosci, ktora czyni Boga obecnym posrdd milujacych si¢ braci,
i blokuje trynitarna dynamike komunii. Sadze, Ze nawet jesli w sferze
ducha jedziemy w tym samym wagonie, to kazdy z nas siedzi w swoim
przedziale i rzadko otwiera drzwi prowadzace do duchowej intymnosci
brata. Nadal idziemy ku Bogu w pojedynke, wspierani przykladem
innych, ale w zasadzie sami. Dokument Kongregacji ds. Zakonéw:
Zycie braterskie we wspélnocie, méwi na ten temat: ,,Komunia rodzi
si¢ z lgcznosci dobr Ducha, lacznosci wiary 1 w wierze, gdzie braterski
zwigzek jest tym mocniejszy, im bardziej centralne i witalne jest to, co
wspoOlne” (nr 32).

Nie jest moja intencjg negatywna ocena tych duchowosci, ktore
kladg akcent na aspekt indywidualny. Przez cale stulecia przewazaly
one w Kosciele, wydajac wspaniale owoce $wigtosci. Sadz¢ jednak, ze
w aktualnym kontekscie 1 uwzgledniajac atmosfer¢ rozbudzong w Kos-
ciele przez Sobér Watykanski II mozna moéwi¢ o wyobcowaniu.
Indywidualistyczny styl przeszkadza w tchnigciu ducha w wysilek
wspoélnego wedrowania drogg wiary 1 — co wazniejsze — uniemozliwia
rozpoznanie duchowej dynamiki i nadanie jej realnego ksztaltu; dyna-
mika t3 jest trynitarna milo$¢, pozwalajaca na rozwinigcie wszystkich
mozliwosci chrzescijanskiej wspolnoty.

Osoba o tak duzym autorytecie, jak K. Rahner, stwierdza wyraznie
potrzeb¢ takiego wlasnie nowego klucza wspolnotowego: ,,Trzeba
wspomnie¢ o czwartej wlasciwosci charakteryzujgcej przyszlag ducho-
wos€. (...) Mamy tu na mysh braterska komunie, w ktorej bedzie mozna
przezy¢ podstawowe doswiadczenie Ducha, braterska komuni¢ w Du-
chu, jako swoisty, zasadniczy element duchowosci jutra. Chodzi
o zjawisko, ktére zapewne bardzo powoli nabiera¢ bedzie wyraznego
ksztaltu, a o ktéorym my, starsi moéwimy z pewnym wahaniem
1 powsciagliwoscig, czekajac na jego rozwdj. Chcialbym moc powie-
dzie¢, ze my, starsi (...) jestesmy duchowymi indywidualistami, zwazy-
wszy na nasze pochodzenie i nasza formacje (...). Ale jesli istnieje
wspolne doswiadczenie Ducha, powszechnie uznawane za wspolne,
wspoélnie upragnione i przezywane, to jest nim w oczywisty sposob
doswiadczenie pierwszej Pigédziesigtnicy w Kosciele, wydarzenie, ktore
— jak mozna si¢ domysla¢ — nie bylo z pewnoscia przypadkowym
spotkaniem grupki mistykow-indywidualistow, lecz doswiadczeniem
Ducha przez wspoélnote. (...) Dlaczego inni, mlodsi chrzescijanie i du-
chowni, nie mieliby w przyszlosci dysponowa¢é latwiejszym dostepem
do doswiadczenia Ducha, przezywanego wspolnie? (...) Sadze, ze
w duchowosci przyszlo$ci najbardziej decydujaca rol¢ moze odegraé
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braterska komunia duchowa, duchowo$é wspoélnie przezywana. Trzeba
i§¢ ta droga, powoli, ale zdecydowanie””’,

Celem rozwijania duchowosci trynitarnej jest otrzymanie daru
obecnosci Chrystusa we wspolnocie, bgdacego owocem wzajemne;j
milosci, przyoblekanej w konkretny ksztalt i przezywanej przez braci.
Kiedy pojawia si¢ taka wzajemno$¢ i dwdch lub wiecej braci wspolnoty
udziela daru drugiemu - jak Ojciec —i w calo$ci przyjmuje dar drugiego
—jak Syn — to tym, co ich laczy, jest Duch Swiety ze wszystkimi swymi
darami 1 u$wigcajacym dzialaniem, na ktore nie trzeba dlugo czekaé.
To Duch Swiety sprawia, ze Chrystus zmartwychwstaly jest obecny
i zywy pos$réd Jego braci.

Jestem przekonany, ze aby wspodlnota chrzescijanska mogla sie
umocni¢ i przyblizy¢ do opisanego tu idealu, trzeba stawié¢ czola
wyzwaniu w postaci mozliwosci, jakie zycie wspolnotowe oferuje zyciu
duchowemu, 1 stworzyé duchowos¢ wspolnoty, zbiorowa mistyke
o charakterze trynitarnym, ktora uzyzni zycie tej wspoélnoty.

b) Klucze. Co niezwyklego moze wnies¢ tego rodzaju duchowos$é?
Odnotujmy niektodre jej wlasciwosci.

— Duchowo$¢ wspolnotowa pozwala si¢ przekonac doswiadczalnie
o tym, ze Trojca §I\)vi¢ta zamieszkuje nie tylko w duszy kazdego
wierzacego, ale rowniez we wspolnocie. Mozemy tu mowié nie tylko
o terezjanskim zamku duszy, ale takze o zamku zewngtrznym, w ktorym
nasze spotkanie z Bogiem zalezy nie tyle od stopnia naszej swietosci
osobistej, ile od jakosci naszej wzajemnej milosci (cho¢ jest rzecza
oczywista, ze w tym momencie musimy kochaé milosciag Boz3).

— Inna specyficzna cecha duchowos$ci komunii polega na tym, ze
klasyczne etapy zycia wewnetrznego (oczyszczenie, oswiecenie 1 zjed-
noczenie) przezywane sg jednoczesnie, natomiast na drodze indywidu-
alnej pokonuje si¢ je kolejno jeden po drugim. Indywidualnie kazdy
z nas jest na jakim$ okreslonym etapie, ale przy silnym poczuciu
jednosci odczuwamy jednosé z Jezusem w plaszczyznie unitywnej, choé¢
takie poczucie zawdzigczamy bardziej zdolnosci kochania, posiadane;j
przez braci, niz mojej wlasne;j.

— Jesli mozna méwié o wyzszosci duchowosci wspolnotowej nad
duchowoscig indywidualng, to z powodu obiektywnych racji natury
trynitarnej. Jezus jest pelniej Jezusem, kiedy przezywamy Jego obec-
nos¢ posrod nas, nie za$ kiedy ograniczamy si¢ do naszego osobistego

¥ K. Rahner, Elementos de espiritualidad en la Iglesia del futuro, w: Problemas
y perspectivas de espiritualidad, Salamanca 1986, s. 470-472.
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z Nim zwigzku. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w Trojcy Osoba Ducha
Swigtego konstytuuije si¢ jako taka we wzajemnej relacji migdzy Ojcem
i Synem. Nie oznacza to, Ze wczesniej byla nieobecna. Byla juz obecna
przy pocz¢ciu Syna, ale jako Osoba zostaje ukonstytuowana dopiero
we wzajemne) milosci Ojca 1 Syna.

Na tej samej zasadzie jeste$my w pelni Jezusem tylko wtedy, kiedy
przezywamy wzajemno$¢ w milosci, kiedy Jezus, ktory jest we mnie,
jednoczy sie z Jezusem, ktory jest w tobie, choé oczywiscie kazdy z nas
moze pozostawaé z Nim w bliskim zwigzku indywidualnym.

— Zaklada strukturalnie obecno$¢ wzajemnosci. Zwraca si¢ uwage
nie tylko na Boga, ktory mieszka w sercu, ale takze na Boga, ktory
mieszka w sercach braci, albowiem przezywanie tej mistyki komunii
wymaga koniecznie wzajemnej milo$ci.

Oznacza to zmiang w sposobie patrzenia. Wydarzenie, jakim jest
komunia — bedace laskg Chrystusa w Duchu Swigtym — moze miec
miejsce, kiedy stane przed drugim, przyjmujac postaw¢ Chrystusa
w podwojnym, nierozdzielnym sensie: chc¢ go mitowac tak jak On go
umilowal, zgodnie z Jego przykazaniem, i uznaj¢ w nim obecnos¢
Chrystusa (”...Mnie to uczyniliScie”). Zaistnienie takiego wydarzenia
nie jest czyms$ oczywistym. Wzajemno$¢ w miloséci, ktora sprawia, ze
rozpoznajemy si¢ w Chrystusie dzigki drugiemu, jest nie tyle celem czy
rezultatem zycia chrze$cijanskiego, ile raczej punktem wyjscia 1 $wia-
domym zaloZeniem kazdego autentycznego dziela koscielnego.

W tej duchowosci chodzi zatem nie tylko o milowanie blizniego,
ale takze o rozbudzenie wzajemnosci; nie tylko o wypelnianie woli
Boga, ale takZze 0 pomoc drugiemu, by on jg wypelnial. Zy¢ wzajemnie
si¢ uswigcajac. Tak jak wchodzi si¢ na szczyt w grupie asekurujacych
si¢ alpinistow.

— Zaklada rowniez pierwszenstwo obopodlne) milosci: ,,Przede wszyst-
kim miejcie goraca milos¢ jedni ku drugim” (1 P 4, 8). Przede wszystkim:
przed praca, zobowigzaniami, modlitwa, msza. Zaklada zmiang orienta-
cji duchowe;j: przejscie od napigcia zorientowanego na wlasng doskona-
lo$¢ do goracego pragnienia, by uswigcac si¢ razem. Wtedy slowo stanie
si¢ cenniejsze od ciszy, z punktu widzenia komunikacji migdzy Bogiem
we mnie i Bogiem brata; w ten sposob wysilek ascezy stuzacej naprawie
ulomnosci i nabywaniu cnét bedzie podejmowany nie z powodu wlasnej
doskonalosci, lecz z milosci do braci. ,,A za nich Ja po§wiecam w ofierze
samego siebie” (J 17, 19). Jednym slowem: be¢de lepszy, ale nie dla siebie
samego, nawet nie dla wlasnej §wigtosci, lecz dla jednosci z braémi. Moja
$wieto$¢é bedzie tu tylko czyms, co zostanie mi dodane.
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— Oznacza rozwijanie poczucia, Ze moje osobiste zdrowie, moéj czas,
moje rzeczy — nie s po prostu moja wlasnoscia, lecz dobrami, ktérych
jestem depozytariuszem i administratorem dla pozytku rodziny Boze;.
Oznacza swiadomos¢, ze nie zdobywam wyksztalcenia tylko w celu
poglebienia kultury osobistej, ze nie odpoczywam tylko dla wlasnego
zdrowia, ze nie podejmuj¢ wysitku tylko po to, by si¢ spelnié i spraw-
dzié, ze modlg si¢ nie tylko po to, by poglebiaé swoje zycie duchowe,
1ze moje cierpienie nie jest tylko funkcja mojego osobistego uswiecenia.

— Komunia nie jest stanem blogoslawionej ekstazy, lecz codzienng
walka. Komuni¢ tworza grzesznicy; dlatego zawiera ona trwaly zalazek
podzialu. Przypomnijmy, Ze odnosne przykazanie nawiazuje do $mier-
ci: milowa¢ do konca, ,jak ja was umilowalem”. Milo$¢ poszukujaca
komunii musi by¢ przygotowana na oddanie zycia, zanegowanie samej
siebie, na przyj¢cie krzyza. Nie moze by¢ inaczej. Ale rzeczg szczegdlng
jest to, ze umiera si¢ za jednos¢, za pojednanie, za pewnos$é, ze Jezus
bgdzie mogl przebywaé migdzy nami. Skoro musimy umrzeé po to, by
Jezus narodzil si¢ w naszych sercach, powinniSmy rowniez umrze¢
jeden w drugim, aby Jezus byl posrdd nas. Na tym polega specyficznie
komunijny i trynitarny sposob podej$cia do perspektywy paschalnej,
jaki powinien obowigzywa¢ w naszym zyciu w komunii.

— Duchowo$¢ indywidualna prowadzi do roztrwonienia zasobow
duchowych. Odkrycia, doswiadczenia, Boze nauki, jesli sg, stajg sie
udzialem wszystkich z milosci, ulegaja pomnozeniu; jesli zachowujemy
je dla siebie — ubozeja i znikaja. Lze) nam znosi¢ trudnosci i problemy,
jesli mozemy si¢ nimi z kim§ podzieli¢, w przeciwnym razie urastaja
do olbrzymich rozmiaréw. Lektura pism niektérych swigtych, dajacych
nam mozliwos¢ wgladu w ich Zycie wewnetrzne, pozwala zrozumieé
wartos¢ tego pozmmu komunii.

— Mam wrazenie, ze jeSli rozne elementy klasycznej duchowosci
jawia si¢ dzi$ jako praktycznie bezuzyteczne, to czesto dzieje si¢ tak
nie dlatego, ze stracily swoja warto$¢, ale dlatego, ze wymagaja czego$
na ksztalt ,,.kopernikanskiej rewolucji”, zmiany fundamentalnej orien-
tacji, zmiany pozwalajacej zapusci¢ korzenie na nowo: nowego Spoj-
rzenia na ubostwo i traktowania go jako owocu dzielenia si¢ tym, co
si¢ ma, a nie jako zwyklego braku; traktowania umartwien cielesnych
jako skutku dawania Zycia za innych, a nie jako kary wymierzanej
samemu sobie; przypisania slowu wiekszego znaczenia mz ciszy;
goscinnosci zamiast zycia w odosobnieniu; uczestnictwa zamiast fuga
mundi; dialogu zamiast $lepego posluszenstwa; rozwijania wlasnych
mozliwosci zamiast agere contra, itd. S to nie tyle znaki ,,dekadencji”
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zycia duchowego, konsekwencja faktu, ze jesteémy dobrze urzadzony-
mi mieszkaficami Zachodu — cho¢ jest w tym jakie$ ziarnko prawdy
— ile znaki przechodzenia do czego$ nowego, czegos$, co si¢ zaczyna,
ale jeszcze nie przybralo ostatecznej formy. Wydaje mi si¢, Ze zmierzaja
one w strone mistyki trynitarne;.

8. Whioski

Caly ten wyklad prowadzi do pytania, ktérego nic mozna nie
postawié: czy stworzenie takiego stylu duchowosci, ktéry pozwolilby
przezwyci¢zy¢ wlasciwa nam powsciggliwo§¢ w mowieniu o naszym
zyciu nadprzyrodzonym, czy stworzenie obszarow, w ktorych mog-
liby$my dzieli¢ wspdlnie wysitki, podejmowac wspolne proby, doko-
nywaé wspolnych odkry¢, dzielié razem klgski; inaczej mowige — czy
proces duchowego rozwoju kazdego z nas nie moglby stac si¢ kluczem
do tego, by wzrastaé razem, by nie traci¢ odwagi, by si¢ bogaci¢ tym,
co daja inni, podtrzymywa¢ si¢ wzajemnie, kiedy brukajacy nas swiat
odbiera nam ducha; krotko moéwigc — czy nie moglby nam pomoc
W procesie uswigcania, uswigcania si¢ razem?

Jesh oznacza to dodatkowo obecno$¢ Jezusa, ktoéra czyni bardziej
wmrygodnym to, co glosimy, czyz rozwo_] duchowosci wspolnotowej
nie staje si¢ czym$ pilnym? Czy nie nadszedl juz czas, by rozwinaé
duchowos¢ wspdlnotowg ,,na wzor Ciala Mistycznego”, pozwalajaca
i$¢ razem ku Bogu?

Ta droga nie wyklucza oczywiscie drogi indywidualnej, a oba style
rozwoju duchowego powinny si¢ wzajemnie uzupelnia¢ (wszak bez
osobistej modlitwy daleko nie zajdziemy). Ale musimy sta¢ na obu
nogach, majac za przyklad Troéjce, w ktorej jednosé mnozy réznorod-
nos¢, a roznorodnos¢ podtrzymuje jednosé.

Najwazniejsze, bySmy stopniowo przyswajali sobie sposob mys-
lenia, zgodnie z ktérym nasza jedno$¢ nie polega tylko na zjednoczeniu
z Bogiem, ale takze na zjednoczeniu nas samych — i to nie poprzez
wigzy przyjazni czy kolezenstwa, lecz poprzez wi¢zy boskie: Bog, ktory
mieszka we mnie, i Bog, ktory mieszka w tobie, powinien rozwina¢ si¢
w Boga, ktéry mieszka migdzy nami. Oznacza¢ to b¢dzie dojrzalg
duchowo$¢ komunii, ktéra ozywi Koéciol, i realizacje jego misji
w trzecim tysiacleciu.

thum. Grzegorz Ostrowski



