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RELIGIA A ZESWIECCZONE SPOLECZENSTWO
Instrumentalizacja religii w nowozytnych systemach wladzy politycznej

Nowoczesne spoleczenstwo jest spoleczenstwem zeSwiecczonym.
Spoleczenstwem, w ktéorym ogoélna atmosfere tworzy w coraz mniej-
szym stopniu to, co sakralne, a w coraz wigkszym to, co $wieckie.
Stwierdzone przez Maxa Webera odczarowanie $§wiata charakteryzuje
w duze) mierze spoleczenstwo opanowane przez o§wiecenie i racjo-
nalizm. Pytanie o mozliwosci techniczne wypiera metafizyczne pytanie
o zrodlo 1 sens. Religia popada przy tym nieublaganie w konflikt
z wymogami i wynikami nauki. Schodzi na margines i traci swa
kulturowa donioslosé'.

Pluralizm - relatywizm — brak orientacji

Nie sekularyzacja jednak jest dzi§ zasadniczym problemem i wiele
mowiacym znakiem czasu. Peter Berger stusznie zwrécil uwage na to,
ze sekularyzacja i1 pluralizm sa wprawdzie zjawiskami, ,ktore sa
wzajemnie $cisle zazq:bione” Podkreslit jednak réwniez, ze ,,pluralizm
ma wicksze znaczenie niz sekularyzacja™?.

Pluralizm polityczny i spoleczny jest z pewnoscia jednym z istot-
nych warunkéw istnienia systemu demokratycznego. Nalezy jednak
zasadniczo rozgraniczy¢ pluralizm polityczny od religijno-§wiatopo-
gladowego.

Pluralizm polityczny przejawia si¢ mnogoscia partii 1 grup inte-
resoOw, decentralizacja i podzialem wladzy. DemokraCJa jest systemem
poharchlcznym, w ktorym konflikty rozstrzyga si¢ otwarcie, a wzajem-

* Karl-Josef Schipperges, ur. 1925, studiowal m.in. histori¢ w Bonn i Paryzu; dok-
toryzowal si¢ w 1955 r.; do przejscia na emerytur¢ wykladat w Instytucie Historycznym
Politechniki w Akwizgranie.

' D. Hervieu-Léger, Croire en modernité: Au-dela de la problématique des champs
religieux et politiques, w: P. Michel (red.), Religion et démocratie, Paris 1997, s. 362-365.

2 P. L. Berger, Auf den Spuren der Engel. Die moderne Gesellschaft und die Wiederent-
deckung der Transzendenz, Freiburg i. Br. 1992, s. 151.
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na kontrola jest czyms$ oczywistym® Mimo tej roznorodnosci i swobo-
dy, elementami kultury demokratycznej sa jednak rowniez ,,dyscyp-
lina”, ,,powsciagliwos¢, tolerancja i cierpliwo$¢” oraz gotowo$¢ do
kompromiséw, gdyz w kwestiach decydujacych strony konfliktu musza
mie¢ wspolne zdanie®.

Tym samym stajgq si¢ widoczne granice politycznego pluralizmu.
Swoboda 1 réznorodnos¢ rowniez w krajobrazie politycznym nie moga
obowiazywa¢ w sposob nieograniczony. Wspolne zycie w spoleczen-
stwie demokratycznym jest mozliwe tylko wowczas, jesli wartosci daja
si¢ zasadniczo wzajemnie zaakceptowac' a strony wioda,ce SpOr znaj-
duja plaszczyzne porozumienia. Istnieja oczywiscie stanowiska poli-
tyczne i $wiatopogladowe, ktorych nie da si¢ pogodzi¢ z wartosciami
demokratycznymi.

O wiele bardziej problematyczny od pluralizmu politycznego jest
plurahzm religijno-§wiatopogladowy, ktory narodzil si¢ z subiektywiz-
mu 1 relatywizmu nowoczesnego myslenla a ktorego korzeni nalezy
szukaé¢ w teologii chrzescijanskiej i1 filozofii péznego Sredniowiecza,
w podkreslaniu niezaleznosci jednostki, w prymacie woli oraz w odrzu-
ceniu naturalnego porzadku i tradycji. Woluntaryzm, bedacy macierza
wszystkich teoni wladzy, oraz nominalizm, w duzym stopniu stanowig
0 rozwoju nowozytnego myslenia. Tkwia w nich korzenie indywiduali-
zmu filozoficznego 1 politycznego. Dla Jana Dunsa Szkota, wola Boza
jest absolutnie wolna oraz niezalezna od wszelkiej koniecznosci 1 wszel-
kiego przymusu. Nie kieruje si¢ ona — jak u Tomasza z Akwinu
— madroscig 1 obiektywnym dobrem. Jedynym powodem, dla ktorego
Bog chceial 1 stworzyl pewne rzeczy, jest to, ze Jego wola jest Jego wola.
Wola zastgpuje madros¢. Prymat woli okresla subiektywne myslenie
czasOw nowozytnych, przejawia si¢ u Kartezjusza i Kanta, a takze
w teoriach uméw Hobbesa 1 Locke’a. Rowniez polityczna teologia
Carla Schmitta tkwi w tej tradycji woluntaryzmu i decyzjonizmu’.

Oprécz subiektywizmu i indywidualizmu, warunkiem istnienia
pluralizmu jest réwniez relatywizm. W wyniku podzialu wyznaniowe-
go, jaki nastapitl w XVI w., odkry¢ i wynalazkoéw, wreszcie historyzmu
1 socjologii wiedzy, pojawila si¢ roznorodnos¢ perspektyw i przestanek
filozoficznych, ktore wstrzasnely jednolitym swiatopogladem, charak-
terystycznym dla sredniowiecza, oraz postawily pod znakiem zapytania

3 G. Sartori, Teoria demokracji, Warszawa 1994, s. 197.

* M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, Krakow 1986, s. 70n.

3 Jea.n-Mane Donegam Religion et démocratisation. Individu polmque et sujet religieux:
les recompositions du croire, w: P. Michel, dz. cyt., s. 308-310.
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jednoznaczno$¢ wartosci i norm. Efektem tego jest pluralizm wartosci
religijnych i §wiatopogladowych, a moze nawet pluralizm nihilistyczny,
ktory rezygnuje z jakiegokolwiek poszukiwania sensu. W tym przepel-
nionym indywidualizmem systemie wartosci nie da si¢ unikna¢ sprzecz-
nosci 1 przeciwienstw.

Wylacznym problemem naszych czas6w nie jest zatem sekularyzm
i zanik zainteresowania religia, lecz w wigkszej mierze subiektywizm
i relatywizm, ktore stawiaja pod znakiem zapytania jednoznaczno$¢
prawdy i wstrzasaja wspolna podstawa zasadniczych przekonan. W su-
permarkecie opinii 1 warto$ci nadmierna podaz utrudnia dokonanie
wyboru. Kazdy ma wprawdzie to, czego pragnie, lecz wolnos¢ wyboru
idzie w parze z brakiem orientacji i oparcia. Relatywizm nie opiera si¢
bowiem na wartosciach neutralnych, lecz prowadzi do niebezpiecznych
napi¢¢, odczuwanych zaréwno przez jednostke, jak i przez spoleczen-
stwo. Jednostka i spoleczenstwo potrzebuja jednak owego wspodlnego
fundamentu wartosci 1 przyzwolenia w istotnych kwestiach. Tam, gdzie
brakuje obu, panuje anomia. Tam zas, gdzie brak jest roszczenia do
legalnosc1 pojawia si¢ bezsensownos¢, wzmocniona dodatkowo zlozo-
noscia i meprzejrzystosc1a

Rozpad norm i utrata sensu nie s3 jednak zjawiskiem wylacznie
religijno- sw1atopogladowym Ow kryzys orientacji wspolczesnego
swiata dotyka rowniez nauki 1 techniki. W coraz bardziej ztozonym
1 zréznicowanym $wiecie im rowniez brakuje spojrzenia calosciowego.
Wiara w postgp, jaka opanowala nauki przyrodnicze w XIX wieku,
zostala w wieku XX poteznie zachwiana przez kryzysy 1 katastrofy.
Utrata poczucia bezpieczenstwa nalezy, ogolnie rzecz biorac, do
znamiennych cech nowoczesnego §wiata, za$ wielkie systemy $wiatopo-
gladowe nie sa zdolne do usunigcia owej niepewnosci. Rozmaite, nawet
»alternatywne logiki”® przyczyniaja si¢ do strat ponoszonych przez
wielkie systemy filozoficzne.

Religijna legitymacja wladzy politycznej

Sekularyzacja i jej skutki powodowaly z biegiem epoki nowozytne;j
powolng erozje religii i jej stale wycofywanie sie z zycia publicznego.
Rozdzial religii od polityki, polityki od moralnosci, jest az nazbyt
wyrazna wskazowka tego rozwoju.

¢ F. Heinemann, Die Philosophie im XX. Jahrhundert. Eine enzyklopddische Darstellung
ihrer Geschichte, Disziplinen und Aufgaben, wyd. 2, Stuttgart 1963, s. V.
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Tym samym uwidacznia si¢ generalny problem nowozytnosSci.
Odkad suwerenno$¢ wladcy rzadzacego z laski Bozej zostala za-
stapiona suwerennoscig narodu, nowozytno$¢ przezywa gleboki kryzys
legitymacji. Nowy lad polityczny, powstaly w wyniku rewolucji ame-
rykanskiej i francuskiej, usunal stary porzadek, majacy legitymacje
religijng, i boryka si¢ teraz z problemem, ze nie moze rosci¢ sobie
absolutnego prawa do wladzy, nie odwolujac si¢ do pozostalosci
religijnych. Réwniez nowa wladza polityczna musi zosta¢ ,,usank-
cjonowana przez ide¢ Boga Wcielonego”” Powolywanie si¢ na wole
ludu nie jest dostateczna legitymacja. Wigkszo$¢ nie méwi nic na temat
prawdy 1 legalnosci prawa.

Tym samym roéwniez w zeSwiecczonym $wiecie religia zachowuje
wymiar polityczny, podobnie jak polityka posiada wymiar religijny.
Elementy religijne stuza usprawiedliwieniu i uswigceniu nowego tadu
rewolucyjnego. Religia nie zostaje tak po prostu wyparta, lecz jedynie
zastapiona wladzami §wieckimi: narodem, panstwem, klasg i rasa.

W USA przysi¢gga na jedno$¢ narodowa obejmuje powolanie si¢ na
religijne korzenie kraju. W ogromnym szacunku, jaki okazuje si¢
zalozycielom demokracji, przejawia si¢ mieszczanski rytual, przyj-
mujacy cechy religijne. Ojcowie zalozyciele sa otoczeni kultem $wietych
i heroséw. Czci si¢ ich jako wybrancéw, ktorzy zostali przez Boga
wyprowadzeni z Domu Niewoli Egiptu oraz doprowadzeni przez
Morze Czerwone 1 pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Purytanie, ktorzy sami
okreslali si¢ mianem pielgrzymoéw, byli przekonani o tym, ze odgrywaja
niezwykla role w Bozym planie.

We Francji 14 lipca 1790 r., w pierwsza rocznic¢ szturmu na
Bastyli¢, obchodzono wielkie $wigto federacyjne braterstwa i zgody,
ktore wykazuje wszelkie cechy ,,nowej religii rewolucyjnej” Na Polu
Marsowym wzniesiono ,,oltarz ojczyzny”, na ktorym skladano Swieta
przysi¢cge. To tu Talleyrand odprawial ,,ceremoni¢ zlozong z mszy
1 blogoslawienstwa, ktérej celem bylo polaczenie religijnosci i pat-
riotyzmu”, ,,zwigzanie wiernych z rewolucja” W czasach kryzysu
regularnie powolywano si¢ na niezbedna kontynuacje rewolucji i wier-
nos¢ idealowi laicystycznej republiki. Zasady rownosci 1 braterstwa
stworzyly solidarnos¢, ktora byla interpretowana jako ze$wiecczone
chrzescijanskie milosierdzie (caritas) w nowym, immanentnym Kos-
ciele (Ecclesia). Dwusetng rocznice Rewolucji obchodzono w 1989 r.
zupelnie w stylu rytuahu religijnego.

7 H. Arendt, O rewolucji, Krakéow 1991, s. 37.
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Tu powstaje ,religia obywatelska”, religion civigue, ktdra mozna
doskonale odrézni¢ od ,religii §wieckiej”, jaka opisuje np. Robert
Bellah. Chodzi tu nie tyle o zintegrowanie elementéw religijnych
z zyciem obywateli — na przyklad pod plaszczykiem kodeksu moral-
nego, lecz raczej o podniesienie zycia politycznego obywateli do rangi
czegos$ religijnego 1 o nadanie mu godnosci sakralnej. Przejawia si¢ to
juz w wyborze stownictwa. Obywatel oddaje zycie narodowi, po$wieca
je na ,oltarzu ojczyzny” Po wielkim zwycigstwie §wigtuje si¢ zmart-
wychwstanie i1 odrodzenie narodu. W USA - lecz nie tylko — instytucje
panstwowe, zwlaszcza Konstytucja — sa $wigte. Artykuly Konstytucji
poréwnuje si¢ z tablicami Mojzeszowymi®.

Antymodernizm ideologii

Ideologie XX wieku, ktore ze znacznie wigksza pewnoscig siebie
1 roszczac sobie prawo do zbawienia przystapily do tworzenia nowego
ladu 1 interpretowania §wiata na nowo, nie moga rowniez zrezygnowac
z quasi-religijnej legitymacji i postugiwania sig religia do celow politycz-
nych. Takze i tu — na przekdor wszelkim roszczeniom ateistycznym
— ponownie si¢ pojawia re11g1a W postaci zesw1ecczoneJ 1 wypaczone;j.

Zyskuje w nich ponownie na znaczeniu réwniez to, co irracjonalne.
Tam, gdzie zawodzi jednoznaczna logika, alternatywa staje si¢ fana-
tyzm. Tam, gdzie droga racjonalnej dyskusji nie da si¢ dociec prawdy,
ideologie oferuja absolutng pewno$¢, gdyz prawdzie ideologicznej obcy
jest pluralizm. Ludzie poszukujacy bezpieczenstwa i ochrony napoty-
kaja komunizm 1 narodowy socjalizm, bgdace odpowiedzig na ,,tesk-
note za zdrowym $wiatem porzadku, sensu i solidarnosci”® Sekulary-
zacja, relatywizm i pluralizm sa produktami nowozytnosci. Ideologie
XX wieku sg jednak w swej istocie antymodernistyczne.

Ten antymodernizm przejawia si¢, po pierwsze, w ponownym
zjednoczeniu religii 1 polityki. Jedno$¢ religii 1 polityki, ktora w staro-
zytnosci byla czyms$ samo przez si¢ zrozumialym, zostala juz zlibera-
lizowana przez chrzescijanstwo, kiedy to Kosciotl jako societas perfecta
urzadzil si¢ obok panstwa jako samodzielna instytucja. Rozroznienie

® E. Marienstras, Nation et religion aux Etats-Unis, w: P. Michel, dz. cyt., s. 280 1 286n.
S. Schama, Der zaudernde Citoyen. Riickschritt und Fortschritt in der Franzésischen
Revolution, Stuttgart 1989, s. 504, 507 i 511. E. Voegelin, Die politischen Religionen,
wyd. 2, Miinchen 1996, s. 34.

°P. L. Berger, Der Zwang zur Hdresie. Religion in der pluralistischen Gesellschafft,
Freiburg i. Br. 1992, s. 37.
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Kosciola od panstwa nie byto jeszcze rozdzialem Kosciola od panstwa,
a nawet nie oddzieleniem religii od polityki, ktore zostaly dokonane
dopiero przez Machiavellego 1 odtad charakteryzowaly nowozytna
historie Europy. W XX wieku religia, ktora w miar¢ sekularyzacji
spoleczenstwa coraz bardziej tracila swe wplywy, pojawia si¢ jednak
ponownie jako czynnik polityczny. W teorii przybiera posta¢ na
przykiad teologii politycznej Carla Schmitta, w praktyce za$ — ideo-
logii, dla ktorych Eric Voegelin 1 Raymond Aron juz w latach 30.
,ukuli” pojecie religii politycznej'® Religia, bedaca niegdy$ instrumen-
tum regni, stala si¢ ponownie instrumentum politicum.

Antymodernizm nowoczesnych ideologii przejawia si¢ tez w zwal-
czaniu przez nie O$wiecenia i racjonalizmu oraz tworzeniu nowego,
irracjonalnego tadu. Nie interesuje ich ani rzeczywistos¢, ani prawda,
ani neutralno$¢ nauki. Chodzi tu o dogmatyzm i fundamentalizm,
gloszace nowa ortodoksj¢. Podczas gdy Oswiecenie ze swoja racjonalna
krytyka wstrzasnglo stalymi przekonaniami religijnymi, nowoczesne
ideologie prowadza ,,do nowych ideologicznych zaleznosci” Sa zatem
»antyo$wieceniem”!', gdyz o$wiecenie oznacza zblizenie si¢ do prawdy
poprzez racjonalna dyskusj¢ 1 argumentacj¢, a tym samym zachwianie
nie mogacymi si¢ osta¢, przestarzalymi obrazami $wiata oraz praw-
dami dogmatycznymi.

Ideologie XX wieku sg wreszcie o tyle antymodernistyczne, ze
krytykujac cywilizacj¢ wywoluja znuzenie nia 1 odraz¢ do wspolczes-
nosci. Réznica polega jedynie na tym, ze — w poszukiwaniu zdrowego
Swiata — narodowy socjalizm znajduje sens i oparcie w przeszlosci,
podl(;zas gdy komunizm zdrowy $wiat ,,wyobraza sobie w przyszlo-
sc1”e,

Narodowy socjalizm zwalcza liberalizm, socjalizm, demokracij¢
oraz rewolucje francuska, odrzucajac tym samym rozwoj calej epoki
nowozytnej. Jego nacjonalizm cofa si¢ w czasy sprzed Os$wiecenia, czyli
czasy spoleczenstwa ,,patriarchalno-autorytarnego” Siggajac do prze-
szloégi zlotego wieku, ozywia starogermanskie mity i sagi o bohate-
rach™.

' H, Maier, Politische Religionen. Die totalitdren Regime und das Christentum, Freiburg
i. Br. 1995, s. 71 29n.

' H. Liibbe, Religion nach der Aufklirung, Graz, Koln, Wien 1989, s. 62 i 65.

2 P. L. Berger, Haresie, dz. cyt., s. 38.

B F. Heer, Der Glaube des Adolf Hitler. Anatomie einer politischen Religiositdt,
wyd. 2 Miinchen 1998, s. 260 i 263.
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Podczas gdy narodowy socjalizm sigga w przeszlos¢, zeby prze-
zwyciezyC zlg terazniejszos¢, komunizm szuka zbawienia w przyszlosci,
kiedy to powstanie raj na ziemi, w ktorym bedzie zyl nowy homo
sowieticus. Zdaniem Raymonda Arona, jest to ,,opium intelektualis-
tow”, ,,chimera” i ,romantyczne zludzenie”'*. Rzeczywisto$é¢ dostaje
sic bowiem pod wplyw czego§ wymyslonego. Polityka nie jest juz
sztukg tego, co mozliwe, lecz ,,siggnigciem po to, co niemozliwe” '’

Eric Voegelin zwrocil uwagg na to, ze nowozytne ideologie sa pod
wzgledem struktury spokrewnione z ,,gnoza starozytnych” Zapowia-
dany przez nie raj na ziemi wydaje si¢ ,,immanentyzacja chrzescijan-
skiego eschatonu” ,, W wypadku gnostycyzmu [...] negacja rzeczywis-
tosci nalezy do samej istoty rzeczy.[...] Swiat rzeczywisty zostal za-
stapiony przez przeobrazony $wiat snu”'®.

Taka skuteczno$¢ nowozytnych ideologii w walce z Oswieceniem
i racjonalizmem potwierdza to, ze modernizm i jego idee postgpu juz
si¢ wyczerpaly!’ Na przekor ze§wiecczeniu i odczarowaniu, od czasow
romantyzmu powstaje ,,ponowne zaczarowanie swiata”, ktéremu ule-
gaja réowniez nowozytne ideologie. W obliczu watpliwosci 1 wspolczes-
nego braku wiary probuja si¢ one ,,zaszczepic” przeciwko ,,bakcylowi
relatywizmu” 1 ,,uwiarygodni¢ rowniez naukowo nowe aksjomaty

wiary”'®,

Nowy dogmatyzm

Tym samym ideologie zblizaja si¢ do tego, co §wigte, 1 przybieraja
cechy pseudo-religijne. Narod, rasa i klasa zostaja wyniesione do rangi
»Srednich transcendencji”?® Narodowy socjalizm i komunizm wchia-
niaja ,uczucia religijne, wzorce myslenia i formy organizacyjne”,
przejmujac tym samym rowniez ,zadanie ostatecznego uzasadnie-

“R. Aron, Opium intelektualistow, Warszawa 2000. M. Winock, Le siécle des intellec-
tuels, Paris 1997, s. 489.

'S E. Biser, Der Mensch — das uneingeloste Versprechen, Diisseldorf 1995, s. 86.

'® E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 115, 117, 152n,154n.

" K. D. Bracher, Zeit der Ideologien. Eine Geschichte politischen Denkens im 20.
Jahrhundert, Stuttgart 1982, s. 315.

'® J. H. Ulbricht, ,, Veni creator spiritus” oder: , Wann kehrt Baldur heim?” Deutsche
Wiedergeburt als vilkisch-religioses Projekt, w: R. Faber (red.), Politische Religion —religidse
Politik, Wirzburg 1997, s. 167 i 169n.

" Th. Luckmann, Religion — Gesellschaft — Transzendenz, w: H.-J. H6hn (red.), Krise
der Immanenz. Religion an den Grenzen der Moderne, Frankfurt/M. 1996, s. 126.
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nia”®. Stad tez nie bez racji méwi sie o ,ideologii dogmatyczne;j”,
,dogmatyce ideologicznej” i o ,okresie ideologicznej dogmatoma-
chii”?' Prezentowany przez nie obraz $wiata jest bowiem jedynym
obowiazujacym. Oferuja one trwala wiedze, wzniesiong ponad wszelkie
watpliwosci. Sa w posiadaniu prawdy 1 drogi, ktoéra do niej wiedzie.
Swoboda i dyskusja, czy wregcz hipotezy prowadzace do innych
wnioskow, sa oczywiscie niedopuszczalne.

Ta dogmatyczna pewno$¢ odnosi si¢ réwniez do biegu historii,
ktorej prawidlowos¢ zostaje stwierdzona i naukowo potwierdzona pod
wplywem Hegla. Idea walki klasowej jest przy tym ,trudna do
zakwestionowania”, chociaz trzeba podkresli¢, ze nie miala ona wyla-
cznego wplywu na bieg historii. Idea rasy natomiast nie ma ,,wartosci
wyjasniajacej”* i nie moze si¢ opieraé na historycznym doswiadczeniu.
Dla obu ideologii jest jednak charakterystyczne uzurpowanie sobie
prawa do znajomosci biegu historii 1 drogi wiodacej w przyszlosc.

Dogmatyczna pewnos¢ i stala orientacja daja réwniez ideologiom
prawo do zawladnigcia calym czlowiekiem do swoich wlasnych celow.
Oznacza to jednak rOwniez zniesienie granicy migdzy tym, co prywatne,
a tym, co publiczne. Caly czlowiek ze swoim mys$leniem i dzialaniem
zostaje wprzegnigty w stuzbe ideologii i poddany kontroli. Tam, gdzie
gloszone sa ,,wieczne prawdy”, nie moze by¢ miejsca na dyskusj¢ ani
kompromis, natomiast istnieje prawo do ,,tlumienia wszelkich odmien-
nych pogladow”?,

Efektem jest dogmatycznie bezpieczna, zunifikowana kultura. In-
dywidualizm 1 pluralizm, relatywizm i racjonalizm prowadza w roz-
darty §wiat spolecznej obojetnosci i watpliwosci. Ideologie ze swym
dogmatycznie bezpiecznym ladem i stala orientacja daja za$ ludziom
zyjacym w XXI wieku to, czego u schytku Oswiecenia i1 wiary w postep
tak bardzo im brakuje. Nowe ortodoksje oferuja ochrong i bezpieczen-
stwo, roszcza sobie prawo do pelnienia tej funkcji, ,,jaka kiedy$ petnila
religia” Potrafia ,,nadawaé sens, stabilizujac grupy i jednostki w ich
istnieniu”*. Podnoszac nardd, ras¢ i klas¢ do rangi czego$ sakralnego,

2 J. Stagl, Kulturelle Bindungskriifte der Religionen, w: Jahres- und Tagungsbericht der
Gorres-Gesellschaft, K6ln 1998, s. 129,

2 E. Voegelin, Anamnesis. Zur Theorie der Geschichte und Politik, Miinchen 1966,
s. 327n 1 354.

2 H. Libbe, dz. cyt., s. 68.

B F. Furger, Politik oder Moral Grundlagen einer Ethik der Politik, Solothurn
- Diisseldorf 1994, s. 272.

% H. Liibbe, dz. cyt., s. 56 i 59.
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tworza ,,wewnatrz-§wiatowg religijnos¢”?, chociaz idea tysiacletniej
Rzeszy 1 raju na ziemi stanowi ,wypaczenie motywu b1thnego
i ,diabelska probe” przeniesienia idei Panstwa Bozego do polityki®.

Rasizm i antysemityzm

Rasizm narodowego socjalizmu zawiera w sobie jednoznacznie
elementy pseudo-religijne: ,,ubOstwienie rasy pandéw” i uzurpowanie
sobie prawa do ,,bycia prawdziwym Bozym narodem historii w miejsce
Izraela””. Aryjczycy sg prawdziwym narodem Bozym, a poniewaz dwa
narody wybrane nie moga istnie¢ obok siebie, zydostwo musi zostac
zniszczone. Zyd jest istota obca naturalnemu ladowi. Aryjczyka dzieli
od Zyda tak wiele, jak czlowieka od zw1erz¢01a Rasa germanska
zostala wybrana do tego, by oczysci¢ niemiecka ziemig, podobnie jak
niegdys Izrael objal w posiadanie kraing¢ Kanaan, zeby uwolni¢ ja od
obcych bogow. Jest to perversa imitatio sw1¢tych d21e_]ow zydowskich?.

Tym samym Swigte dzieje zostajg napisane na nowo. Zydowski
mesjanizm zostaje ,,bezposrednio przeje;ty przez 1nny narod i obrécony
przeciwko Zydom” Jest to ,mesjanizm nawroécony na narodowy
socjalizm” Tak jak biblijny mesjanizm oczekuje postaci krdlewskie;j,
ktéra w nowym przymierzu przyniesie ostateczny pokdj, réwniez Hitler
uwaza si¢ za ,,narzedzie Opatrznosci, narzedzie Boga”?, ktore przy-
niesie ostateczne rozwiazanie, sila wprowadzajac na ziemi Panstwo
Boze. Fiihrer jest nowym ,,mesjanskim cesarzem”, Augustus redivivus®,
ktéoremu nalezy si¢ niemal boska czesc.

Germanska religia

Wyobrazenia te sa wplecione w nowa pogansko-narodowa religi¢
i podbudowane przez nia; siega ona do tradycji skandynawskich,
ktorych korzenie tkwia w romantyzmie.

Na przelomie wiekéw XIX i XX ponownie si¢ odkrywa staroger-
manskie mity i sagi o bohaterach. Edda urasta do rangi ,,podrgcznika

¥ H. Maier, dz. cyt., s. 30.

% E. Biser, dz. cyt., 5. 236n.

7 D. Braun, ,, Gott mit uns” Zur Frage der Nation als Thema gegenwdrtiger theologischer
Ethik, w: R. Faber, dz. cyt., s. 261.

% A. Besangon, Przekleristwo wieku. O komunizmie, narodowym socjalizmie i jedynosci
Zaglady, Warszawa 2000, s. 70n.

» M. Voigts, Jiidischer und universalistischer Messianismus, w: R. Faber, dz. cyt., s. 89.

% R. Faber, Politische Theologie oder: Was heifit Theokratie?, w: R. Faber dz. cyt., s. 28.
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religii dla Niemcoéw”, ,podstawowego $wigtego pisma” Ten sam
kierunek reprezentuje konserwatywno-rewolucyjny Paul de Lagarde ze
swoimi Deutsche Schriften (Niemieckimi pismami) z lat 1878-81.
Domaga si¢ on nowej religii narodowej, nacechowanej germanskoscia,
z ktoérej pod koniec stulecia ,,powstanie imponujacy konglomerat
nacjonalizmu, ideologii narodowej, rasizmu, antysemityzmu, wrogosci
wobec chrzescijanstwa 1 krytyki cywilizacji” U Wagnera Zygfryd staje
sie ,,zbawicielem” 1 ,,Swietlistag postacig”, potomkiem bogéw. Stanowi
to juz nawiazanie do ,,niemieckiego” czy ,,aryjskiego” Chrystusa, ktory
okresla ,,narodowo-religijne myslenie” Pod jego silnym wplywem
znajduje si¢ Houston Steward Chamberlain ze swymi ,,Podstawami
XIX wieku” z roku 1899, w ktorych lacza si¢ ,,germanomania 1 ideo-
logia rasowa’!.

W oparciu o tradycje starogermanska powstaje zatem nowa pogan-
ska religia, w ktorej idei ,,odrodzenia” towarzyszy nadzieja na po-
wstanie wilasnego narodu wybranego. Przedstawiciele darwinizmu
spolecznego wiaza z nig nadziej¢ na ,regeneracj¢ ciala narodu, osla-
bionego w nowozytnosci” ,,Obywateli nadchodzacej «nowep czy
wrgcz «trzeciep» Rzeszy powinno obowia,zywaé tylko jedno wyznanie
— «wlasnego gatunku» czy tez wiary rasowej” Joachim z Fiore mowit
o trzecim panstwie Ducha Swu:tego To, do czego s1¢; tu jednak dazy,
jest aktem ,,samowyzwolenia”. Chrystus nie jest juz zatem Synem
Bozym, lecz staje si¢ ,,aryjska Swietlista postacia”, ,,wymienna z Bal-
durem lub Zygfrydem, Arminiuszem lub Widukindem” Efektem jest
religia ,,samouboéstwienia przez samo-zbawienie” Tym, ktéry oswieci
i zbawi nar6d niemiecki, nie jest wreszcie Baldur czy Zygfryd, lecz
Hitler.*> Sam Hitler wypowiedzial si¢ jednoznacznie w tym sensie:
,«Opatrzno$¢ wybrala mnie na najwigkszego oswobodziciela ludzko-
sci» [...] W miejsce dogmatu o cierpieniu i Smierci za ludzko$¢ boskiego
Zbawiciela wejdzie zycie 1 dzialanie nowego wodza — prawodaw-
cy[...]”* Fiihrer jest nie tylko przedstawicielem narodu, ale jest tez
wcieleniem jego ducha. Fiihrer i narod sg ,,razem zwiazani w Swigte]
substancji” wspolnoty narodowej, nowej Ecclesia, corpus mysticum.
Wejscie jednostki do wspolnoty staje si¢ ,,przezyciem religijnym”.

3" J. Zernack, Germanische Restauration und Edda-Frommigkeit, w: R. Faber, dz. cyt.,
s. 154, 144, 149,

2 J. H. Ulbricht, dz. cyt., s. 163n, 166n i 171.

3 H. Rauschning, Rozmowy z Hitlerem, Warszawa 1994, s. 241n.

% E. Voegelin, Religionen, dz. cyt., s. 57, 45,491 14.
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WSS, instytucji o nazwie Ahnenerbe (Dziedzictwo przodkow) i
,»Urzedzie Rosenberga” wyobrazenia te zyja nadal.

Nowy kalendarz $wiat

Rowniez Rosenberg dazyl do ,,ustanowienia antykos$cielnego ka-
lendarza uroczystosci i $wiat”®, a tym samym wyraznie wlaczyt
elementy religijne do swego systemu. Przestanki istnialy od samego
poczatku. Dzien 9 listopada 1923 r. stal si¢ dla narodowych socjalistow
»Wielkim Pigtkiem ruchu”, ktoéry byl juz jednak ,,oéwietlony” ,,wiel-
kanocnym $wiatlem zblizajagcego si¢ Zmartwychwstania”. Ow 9 lis-
topada swigtowano rokrocznie jako ,,.Dzien Wszystklch Sw1e;tych
i Dzien Zaduszny” Oprécz 9 listopada rowniez 1 maja stal sie
,narodowo-socjalistycznym $wietem wielkanocnym”, ktoére mialo
przypomina¢ o ,,zmartwychwstaniu narodu niemieckiego z rozdarcia
i rozdrobnienia”

Gléwnym miejscem odprawiania pseudoreligijnych §wiat byl prze-
de wszystkim kongres partii w Norymberdze, ktory stal si¢ ,,Swietem
liturgicznym” o jednoznacznie religijnym rytuale. To tu ,,wierzacy lud”
zbieral si¢ na ,,nabozenstwo w katedrze niemieckiego krajobrazu” To
tu Hitler przemawial do swojej partii, tak jak kaplan zwraca si¢ do
swojej matki — Kosciola. Hans Frank nazwal ten dzien ,,jego (tzn.
Hitlera) dniem zaslubin z narodem niemieckim” W tym dniu Hitler
poswigcil nowe flagi SA 1SS, dotykajac ich ,,krwawa flaga”, nasaczona
krwig ,,meczennikéw” z 9 listopada 1923 roku®.

Kongres partii w Norymberdze urastal rokrocznie do rangi ,,piel-
grzymki narodu”, a teren, na ktérym si¢ odbywal, stal si¢ ,,miejscem
pielgrzymek 1 $wiatynia ruchu”, , miejscem wyswigcenia narodu”
Rowniez jego architektura uzyskala odpowiedni charakter, zblizony
do religijnego. Budowla w Luitpoldhain jest arena, ktorej ,,potkoliste
weciecie od czola [...] przypomina absyd¢” — chor w kosciele chrzescijan-
skim. Péiniejsza budowla, wzniesiona na Zeppelinfeld odbiega jednak
wyraznie od wzorcéw chrzescijanskich, nawigzujac do architektury
antycznej $wiatyni. ,,Srodek trybuny Jest oparty na koncepcji greckie)
s$wiatyni w Dydymie w Azji Mmejszej Drzwi posrodku $wiatyni sa
,drzwiami objawienia”, ,miejscem epifanii Boga wzgl. wyglaszania

» J, H. Ulbricht, dz. cyt., s. 172, Por. takze H. Liibbe, dz. cyt., s. 238.
% F. Heer, dz. cyt., s. 219, 317 i 264n. Emst Nolte, Der Faschismus in seiner Epoche,
Miinchen 1963, s. 465 i 467.
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przepowiedni przez kaptana/proroka” ,,Mownica” Hitlera lezy ,,do-
ktadnie w osi” owych ,,drzwi objawienia”. Hitler przemawia tu jako
kaplan Boga, ktory wyjasnia przepowiedni¢ i glosi prawde’’

Trzeba rowniez wspomnie¢ o tym, zZe istnialo jeszcze wiele innych
aktow sakralnych, ktore wyzwolily rezim z codziennego zycia, nadajac
mu godnos¢ i blask. Jak wiadomo, Himmler organizowal SS na wzor
zakonu jezuitow. Zaangazowanie polityczne przybralo religijne formy
karnosci, posluszenstwa, oddania i ascezy. Organizacja o0 nazwie
Winterhilfswerk (Akcja Pomocy Zimowej) byla pojmowana jako nowa
caritas. Wreczanie orderoOw i odznak honorowych, uroczyste wywie-
szanie flag i ich poswiecanie oraz tym podobne obrzgdy przybieraly
posta¢ aktu liturgicznego™®.

Dzis$, patrzac z dystansu, prébujemy oczywiscie odsuna¢ na bok te
pseudoreligijne rytualy jako niezmierna przesade¢ 1 nieznosne bluznier-
stwo. Pozostaje jednak pytanie: dlaczego ludzie bedacy woéwczas
u wladzy przywigzywali tak wielka wage do tych symboli i dziatan?
Najwyrazniej réwniez w zeSwiecczonym S$wiecie nie da si¢ oddzieli¢
sakralnosci od wladzy. Nawet anty- chrzescuanskl system polityczny
nie moze istnie¢ bez pseudoreligijnej podpory 1 wigzi.

Nowy Mesjasz i nowa Ecclesia

W przeciwienstwie do narodowego socjalizmu, dla ktorego nardd
niemiecki jest narodem wybranym, w komunizmie to miedzynarodowy
proletariat jest nowym Izraelem, klasa mesjanska, posrednikiem i zba-
wicielem ludzkosci. Proletariat stoi poza spoleczenstwem i wiasnie
dlatego stanowi przeslank¢ do stworzenia spoleczenstwa bezklasowe-
go. Wyzyskiwany, ten, ktory nic nie posiada, jest wolny od dziedzicz-
nego grzechu wyzysku, stad tez moze zbawi¢ ludzkos¢. Proletariat
doprowadzi do powstania nowego panstwa i do nastania mesjanistycz-
nego czasu pokoju 1 sprawiedliwosci, gdzie wilk pasie si¢ obok baranka.
Jest cierpiacym stuga [zajasza, Zbawicielem $§wiata, ktory musi zostac
ukrzyzowany, zeby zbawié §wiat*

Jest to jednoczesnie pelagianizm i gnoza. Czlowiek wystarcza sam
sobie 1 moze sam siebie zbawié. Chrzescijanska wiara, ze Chrystus

Y. Doosry, Die sakrale Dimension des Reichsparteitagsgelindes in Niirnberg, w
R. Faber, dz. cyt., s. 206, 209 i 212n. Por. takze rysunki s. 217-220.

%® F. Heer, dz. cyt., s. 500, 265 i 423.

» A. Besangon, Przeklenstwo, dz. cyt., s. 661 71n. J.-Y. Calvez, La pensée de Karl Marx,
wyd. 6, Paris 1956, s. 585-595.
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ostatecznie powroci, zeby stworzyé nowe niebo i nowg ziemie, juz
w Oswieceniu zostala przeksztalcona w $wieckie oczekiwanie konca
Swiata. W miejsce transcendentnego oczekiwania na zbawienie poja-
wia si¢ immanentna pewno$¢ odnosnie do zakonczenia dziejow
swiata. Nowozytna religia post¢pu jest zeSwiecczong wiara chrzes-
cijanska, ,,w swej genezie jest chrzescijanska, w tendencji za$ — anty-
chrzescijanska”®. Zbawienie nie nastapi odgoérniec w odleglej przy-
szlosci, lecz jest tworzone tu i teraz przez czlowieka. Racjonalizm
i Oswiecenie, nauka i technika tworza nowa samoswiadomos$¢ 1 czy-
nia czlowieka demiurgiem, ktory potrafi ksztaltowac swiat zgodnie ze
swoja wolg. Komunizm stworzy wreszcie nowego czlowieka — homo
sowieticus — ktOry urzeczywistni biblijna przepowiedni¢. Przyniesie
Dobra Nowing¢ biedakom. Podobnie jak w chrzescijanstwie, jest to
Nowina uniwersalna, kierowana do Zydéw i1 Grekow, wolnych
1 niewolnikow. Obala bariery narodowe. Nowe krolestwo mesjanskie
niszczy egoizm oraz niesie pokéj i sprawiedliwos¢ dla wszystkich.
W tym ziemskim raju zostaje ostatecznie urzeczywistniony nakaz
milosci blizniego, gdyz wszyscy sa rowni i nie bedzie istniala zazdros¢
ani zadza wiladzy. — Jest to wielka pokusa, réwniez dla chrzescijan,
ktérzy czuli si¢ przyciagani przez idee komunistyczne, gdyz od-
czuwali wewnetrzne pokrewienstwo z nimi*'.

Wilasciwym zbawicielem nie jest jednak proletariat, lecz Partia,
awangarda proletariatu, prawdziwa Ecclesia 1 wspolnota wiernych. To
ona daje ostateczne odpowiedzi i oferuje swoim zwolennikom duchowa
orientacje. Oficjalne zdanie Partii jest sama prawda. Wystapienie ze
wspolnoty wiernych, a tym samym wyrzeczenie si¢ prawdy, oznacza
zdrade®.

Ta oczywistos¢ jest gleboko zakorzeniona w rewolucyjnej tradycji
Rosji. Juz w 1871 r. Siergiej Nieczajew opublikowal Katechizm rewo-
lucjonisty, w ktorym zada si¢ od rewolucjonisty calkowitej zmiany
myslenia, metanoi. Podobnie jak czlonek zakonu chrzescijanskiego,
musi on opusci¢ ojca i matke, radykalnie zerwac ze Swiatem, gdyz jest
on z gruntu zly. Rewolucyjni przywddcy sa w posiadaniu prawdy
absolutnej, ktora gwarantuja im badania naukowe. Ten, kto nie uznaje
tej prawdy, jest albo glupi albo zly, w kazdym razie szkodliwy 1 nalezy

“ K. Loéwith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przeslanki filozofii
dziejow, Kety 2002, s. 61.

4 A. Besangon, Przeklenistwo, dz. cyt., s. 72n.

2 1. Kologriwof, Die Methaphysik des Bolschewismus, Salzburg 1934, s. 68.
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go wyeliminowaé Bedac w posiadaniu prawdy absolutnej, Partia
staje sie ,,wielko$ciag metafizyczna” Jest ,,nosicielka charyzmy”*.

Ucielesnieniem tej charyzmy jest jednak przywodca Partii, zwlasz-
cza Stalin. Posiada on ,,ponadnaturalng sile”, gdyz jest ,,istotg ponad-
naturalna, [...] wybrana w celu spelnienia szczego6lnej misji historycz-
nej” Ten ,,wybraniec” jest ,,zrodlem Jednoczesme prawdy 1 prawa”
Jego autorytetow1 nalezy sie¢ ,,milo$¢ i szacunek” Zada on jednak
rowniez podporzadkowania, a nawet ,,samo-ofiarowania” Sprzeciwie-
nie si¢ mu stanowi wystepek®.

Wspolnota wiernych zna roéwniez sukcesj¢ apostolska w osobach
charyzmatycznych przywodcéw: Marksa — Lenina — Stalina. Zna
réwniez Swigte teksty, ktore pozostawili ci ,,oS8wieceni” prorocy.
Naukowiec, ktory studiuje te teksty, nie jest neutralnym badaczem,
ktory czyta je krytycznie i bez uprzedzen oraz pyta o prawde,
ktorej si¢ podporzadkowuje. Jest raczej komentatorem niezaprze-
czalnie prawdziwego tekstu i wobec pism marksistowskich zacho-
wuje si¢ jak chrzescijanski teolog wobec Biblii. Tekst zawiera — po-
dobnie jak slowo Boze w Biblii — niepodwazalng prawde, ktora
nalezy objasni¢. Krytyka oznacza udowodnienie wiernosci lub nie-
wiernoS$ci pisarza wobec klasykow marksistowskich. Cytat z Lenina
ma jednak ,funkcj¢ religijnego objawienia” Jego pisma do-
$wiadczaja ,,kanonizacji”, a jego osoba - ,sakralizacji”*. Zdolnos¢
do widzenia Swiata oczami marksisty oznacza: bycie w posiadaniu
laski.

Tam, gdzie i1stniejg Swigte teksty, ktore glosza czystg nauke, 1stn1eja
tez naturalnie hereZJe (Tito), heretycy (Trocki), inkwizycja, renegaci,
odszczepiency i dysydenci, oczywiscie takze Apostolowie, Ojcowie
Kosciola i prozelici*’

Logiczna konsekwencja tego myslenia jest zabalsamowanie Lenina
1 zwigzany z tym kult relikwii. Czczono go jako ,,$wigtego, apostola
1 proroka $§wiatowego komunizmu”, pojawialy si¢ rowniez ,,analogie
do Chrystusa”. Byl przeciez ,,nieSmiertelnym przywddceg” i ,,uosobie-
niem rewolucji”*®

4 A. Besancon, Les origines intellectuelles du léninisme, Paris 1977, s. 131-140.

“ E. Stolting, Charismatische Aspekte des politischen Fiihrerkults. Das Beispiel Stalins,
w: R. Faber, dz. cyt., s. 56. Por. tamze s. 47 1 49.

¥ Tamze, s. 46n.

4 Tamze, s. 54.

¥ H. Maier, dz. cyt., s. 34.

% E. Stolting, dz. cyt., s. 52n.
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Jednoznaczne stosowanie slownictwa religijnego nie jest oczywiscie
dzielem przypadku. Kazdemu z podstawowych elementéw zycia kos-
cielnego marksizm przeciwstawia podobne elementy spoteczenstwa
komunistycznego. Wszystkie istotne dogmaty zostaja przeniesione
z transcendenc)i do immanencji ateistycznego humanizmu. Nie chodzi
tu juz o jaki$ materializm lub ateizm, lecz o prawdy chrzescijanskie,
ktore staly si¢ szalone, o vérités chrétiennes devenues folles®

Religia polityczna

Dla obu tych ideologii charakterystyczna jest postawa wiary w ma-
nicheizm. Walka komunizmu z kapitalizmem jest radykalna i nie-
przejednana walka mi¢dzy dobrem a zlem, miedzy §wiatlem a ciemno-
$cig. Kazdy kompromis, kazde przemieszanie jest zle. ,,Prawowierny
swiat” walczy tu przeciw ,,nieczystej sile” wlasnosci, czyli zasadzie zla.
Zimna wojna dokonuje ,,ostrego podzialu miedzy dobrym a zlym
$wiatem”® Wynika z tego jednoznaczne prawo do prawdy, ktore nie
podlega dyskusji.

Manichejski schemat myslenia opanowuje réwniez narodowy socja-
lizm. Hitlera cechuje ,,zamilowanie do postaci czarno-bialych, walk
mi¢dzy Swietlistymi bohaterami i ciemnymi diablami”. Historia staje si¢
dla niego historig zbawienia, ,,walka wiary przeciw niewierze” ,,Znisz-
czenie” 1 ,eksterminacja” nie-aryjczykow jest aktem wiary, do ktorego
aryjczyk czuje si¢ zobowiazany. SkaZenie rasy jest ,dziedzicznym
grzechem ludzkosci” Swietym obowigzkiem jest zjednoczenie wszyst-
kich sit przeciw ,,zZlemu nieprzyjacielowi ludzkosci” — przeciw zydostwu.
,2Uprawianie niemieckiej polityki zagranicznej oznacza pozyskiwanie
sojusznikow przeciwko diabtu, zydowi i grzechowi kazirodztwa™”'.

Wspolny dla obu ideologii jest rowniez ich zamyst filantropijny.
Obie chca wychowywaé ludzkosé i stworzy¢ nowego czlowieka. Obie
daza do radykalnej, wewnetrznej przemiany $wiata. Ich mesjanizm
obiecuje — podobnie jak biblijny — nowe przymierze pokoju i ostateczne
zbawienie ludzkosci. W odroznieniu jednak od mesjanizmu biblijnego,
Panstwo Boze zostaje tu zaprowadzone na ziemi sita. Tu i teraz musi
zosta¢ wzniesione regnum hominis.*> Dla jednej z ideologii jest to

¥ J.-Y. Calvez, dz. cyt., d. 594.

% E. Stolting, dz. cyt., s. 671 72.

' F. Heer, dz. cyt., s. 26, 28, 33, 237 i 236.
2 A. Besangon, Przeklenstwo, dz. cyt., s. 76.
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ziemski raj, dla drugiej - tysiacletnia ,, Trzecia Rzesza” w zeSwiecczonej
wersji Joachima z Fiore.

Nowozytne ideologie stusznie zatem nazwano religiami politycz-
nymi, trudno bowiem nie spostrzec politycznych rytualéw i symboli,
wzorowanych na religijnych. Polityczne zaangazowanie przybiera for-
my religijne. Przejawia si¢ to w réznych rodzajach oddania, ascezy
i ofiarowania ze strony fanatycznych zwolennikow, ktorzy sa gotowi
p6j$¢ na Smier¢ za swoje przekonania. Ideologie ze swym roszczeniem
do totalitaryzmu wypelniaja tym samym w istocie ,,funkcj¢ kompen-
sujaca utrate sensu” w nowoczesnym spoleczenstwie, niezdolnym do
,Zzniesienia na dluzsza mete laicyzacji swiata”. Odnosza sukces, gdyz
zaspokajaja ,,potrzebe integracji” DZif;ki nim §wiat zostaje wyniesiony
,,do rangi czegos absolutnego”, zeby je ,,resakrallzowac”53 Stulecia
sekularyzacp nie zdolaly wymaza¢é politycznego wymiaru religii. Zyje
ona dalej, réwniez w przewrotnie znieksztalconych nowozytnych ideo-
logiach, ktore — $wiadomie lub nieSwiadomie — w ze$wiecczonym
spoleczenstwie postuguja si¢ religijnymi reliktami w celu stabilizacji
swych roszczen do wiladzy. Oznacza to rowniez, ze nie potrafia one
urzeczywistni¢ radykalnie ateistycznego spoleczenstwa.

Nowoczesne ideologie sa zeswiecczonymi formami religii. Sg ,,reli-
giami zastepczymi” lub raczej ,,namiastkami religii”**, ktdre obiecuja
oparcie i orientacj¢. Zblizy¢ si¢ do religii moga oczywiscie tylko
pozornie. Sa wprawdzie w stanie swymi obrzedami 1 symbolami
wytworzy¢ pseudo-religijng fascynacje, wskazujaca na fascinosum i nu-
minosum, ktore naleza oczywiscie w pelni do dziedziny religii 1 ktorych
ideologie moga uzywaé tylko w ograniczonym zakresie. Numinosum,
byt znajdujacy si¢ za widzialnym $wiatem 1 tworzacy jego podstawe,
nalezy jednak w istotnym stopniu do §wiata religii i nie moze byc¢
wykorzystywany przez zadng ideologi¢ polityczng. Ideologie polityczne
sa zatem nie tylko namiastka religii lub pseudo-religiami, lecz w Scistym
znaczeniu ,,anty-religiami”®.

Stad tez ideologie i religia nie tylko wzajemnie si¢ wyklucza_]a,, wiara
jest nawet mezwykle ,odporna”>® na 1deolog1e ktore przeciez wlasnie
ludziom stabym i zdezorientowanym, zyjacym w nowoczesnym spole-
czenstwie masowym, oferujg szybkie, proste 1 ostateczne odpowiedzi.

3 G. Marramao, Die Sikularirierung der westlichen Welt, Frankfurt/M. 1996, s. 116n.
% H. Liibbe, dz. cyt., s. 57.

% Tamze, s. 56 1 239.

% Tamze, s. 63.
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Religia natomiast pomaga lepiej zrozumie¢ rzeczywisto$é, oferuje
oparcie w trudnych sytuacjach. Czlowiek zwiazany z religia jest o tyle
wigkszym realista, ze lepiej widzi rzeczywistos¢ i nie da sie¢ omamié
gotowymi $Swiatopogladami. O ile ideologia jest anty-o$wieceniem,
gdyz odrzuca krytyczne pytania i nie dopuszcza hipotez ani dyskusji,
to religia jest pomoca w prawdziwym Os$wieceniu, gdyz nie moze staé
na drodze ku prawidlowemu poszukiwaniu prawdy naukowej. Ideo-
logie wiedza, ze sa w posiadaniu prawdy, roszcza sobie nawet wyrazne
prawo do tego, ze ich §wiatopoglad opiera si¢ na podstawach nauko-
wych. Chrzescijanin natomiast czerpie swoja prawde nie z wiedzy, lecz
z Objawienia. Dla niego na poczatku jest wiara, ktorej racjonalnie nie
da si¢ uzasadnic.

Fundamentalizm

Pod koniec XX wieku wielkie ideologie znikly, lecz tkwiaca u ich
podstaw problematyka pozostala.

Historia nowozytna jest w duzej mierze nacechowana nadzieja na
rewolucyjng odnowe¢ oraz wiarg w postep w polityce 1 nauce. Owa
pewnoS$¢ zwycigstwa OsSwiecenia 1 racjonalizmu zostala zalamana
—w duzym stopniu wskutek wstrzasu, jakim byly obie wojny swiatowe.
Postmodernistyczna dowolnos¢ jest rOwniez postmodernistyczng nie-
pewnoscig i brakiem orientacji. Prady fundamentalistyczne, sekty
i okultystyczne subkultury troszcza si¢ o ponowne zaczarowanie
Swiata. W ,,bagnie relatywnosci” wszelki ,,fanatyzm stanowi atrakcyjna
alternatywe™”’

Wspolczesny fundamentalizm wyrodznia si¢ tym, ze ponownie znosi
rozdzial religii od polityki, charakterystyczny dla europejskiej historii
nowozytnej, a religia, podobnie jak w ideologiach, staje si¢ narzgdziem
do celow politycznych. Chodzi przy tym — jak w islamie — o ruch
fundamentalnie religijny, ktory czyni polityke narzedziem do celow
religijnych, lub o ruch fundamentalnie polityczny, ktory czyni religi¢
narzedziem do celow politycznych®,

Korzenie religijnego fundamentalizmu tkwig w protestanckich
Wolnych Kosciolach w USA z konica XIX wieku. Przede wszystkim

S’ P. L. Berger, Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichtgliubigkeit,

Frankfurt/M. 1994, s. 184,
%8 P. Michel, Religion et démocratie: nouvelles situations, nouvelles approches, w:

P. Michel, dz. cyt., s. 19.
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evangelicals uwazali si¢ za ,,obudzonych”, ktérzy powoluja si¢ na
osobiste spotkanie z Jezusem i z niego czerpia ,,samoswiadomos¢ bycia
wybranymi i prawowiernymi” Whbrew historycznej krytyce Biblii,
powoluja si¢ na zdrowy ludzki rozsadek, ktory rozumie slowo Boze
bez niczyjej pomocy, i na reformatorska zasade¢ sola scriptura, nieomyl-
nos¢ Biblii, rozumiang dostownie. Fundamentalistami sa przede wszyst-
kim prezbiterianie, a wigc radykalni purytanie, ktorzy na poczatku XX
wieku bronili ,,fundamentalnych prawd wiary” przeciwko ,,0zigbtym”
protestantom, ktorzy — jak na przyklad teologia liberalna — ida na
kompromis z nowoczesnym obrazem $wiata®

W tym nacechowanym ze$wiecczeniem i religijng obojetnoscia
Swiecie Zachodu mozna wprawdzie réwniez dzi$ zaobserwowac jeszcze
rozne ruchy charyzmatyczne, dazace do odnowy religijnej. Nie da si¢
ich jednak w zaden sposéb poréwnac z islamskim fundamentalizmem,
ktory tymczasem wkroczyl réwniez do Europy. Nie mozna w kazdym
razie mowic o ich wplywie na ogolng atmosfer¢ panujaca w spoleczen-
stwie.

Natomiast pluralizm, relatywizm i zwigzany z tym brak orientacji
prowadza nadal w nowoczesnym spoteczenstwie do niepewnosci oraz
poszukiwania sensu i oparcia. Wywoluja reakcje przypominajace
podstawowe wzorce manichejskie 1 pod tym wzgledem zblizaja si¢ jak
najbardziej do pozycji fundamentalistycznych.

W politycznej dyskusji 1 argumentacji minionych dziesigcioleci
moéwiono wigc calkiem stusznie o powrocie ,,wymiaru moralnego”. Od
czasu rozruchow studenckich w 1968 r. pojawia si¢ on w zadaniach
,fundamentalnej demokratyzacji” i ,,prawa do zwigkszonego uczest-
nictwa”, w ,,monolitycznym mysleniu” i w ,,potrzebie wielkich celow
1 wartosci uczuciowych rowniez w polityce”, a takze w radykalnych
zadaniach ruchu ekologicznego. Takie naladowane emocjami zadania
sa ,ucieczka od rzeczywistoSci”, ktora przyjmuje jak najbardziej
,cechy pseudoreligijne”® W miejsce zdystansowanego obiektywizmu
pojawia si¢ Slepe zaangazowanie, ktore pragnie silg narzuci¢ rzekoma
prawde 1 sprawiedliwos$é: prawde i1 sprawiedliwos$é, ktére mozna
urzeczywistni€ tylko w wyidealizowanym $wiecie przyszlosci. Krytyka
obecnej sytuacji jest radykalna i fundamentalna, natomiast lekcewazy
si¢ absolutnie odpowiedzialnos¢ za skutki. Ten agresywny moralizm,

* F. Unger, Christlicher Fundamentalismus in den Vereinigten Staaten von Amerika, w:
R. Faber, dz. cyt., s. 273 i 277n.
% K. D. Bracher, dz. cyt., s. 318-327.
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nie tolerujacy sprzeciwu, odrzuca nie tylko panujace stosunki, lecz
rowniez obowiazujacy system wartosci etycznych. Nie chodzi tu tylko
o rozwiazanie konkretnych probleméw, lecz o ,ukazanie wlasnej
szczegoOlnosci 1 doskonalo$ci” Panuje wigc moralizm pozbawiony
moralnosci®; zachowanie przeciwnika atakuje si¢ moralnymi argumen-
tami 1 potgpia, natomiast zachowanie wlasnych zwolennikéw uspra-
wiedliwia si¢ z duzg doza tolerancji. Raymond Aron nazwal to
~krytyka ideologiczng”®.

Ta fundamentalistyczna i oderwana od rzeczywistosci postawa,
pozbawiona wszelkiej podstawy religijnej, wdziera si¢ nie tylko do
polityki, lecz rbwniez w inne dziedziny zycia. Podobnie jak wiara nie
koncentruje si¢ juz na obiektywnych, dogmatycznych treSciach, lecz
ogramcza si¢ do subiektywnego przekonania, rdwniez wszelka osobista
opinia zostaje zastgpiona radykalizmem przekonania religijnego. De-
cyzja woli jednostki urasta tym samym do godnosci sakralnej, ktora
jest bezsporna® Z religijnym patosem i nami¢tnym zaangazowaniem
jednostka dazy do rozwinigcia swojej osobowosci, ktora daje jej
bezpieczenstwo 1 mozliwoS¢ przeciwstawienia si¢ anonimowej masie,
a tym samym przezwycig¢zenia kryzysu wlasnej tozsamosci. Relatywis-
tyczna 1 liberalistyczna obojetnos¢ 1 wielkodusznos¢, ktore sg znakiem
naszych czaséw, zmieniajq si¢ w swoje wlasne przeciwienstwo. Zada
si¢ jasnych i jednoznacznych stosunkow, ktore pomagaja przezwycig-
zy¢ zlozono$¢. Ging przy tym gotowos¢ do dialogu i kompromisu,
a takze cierpliwo$¢ 1 tolerancja. Roéwniez w sferze prywatnej panuje
niekiedy ostry, moralizatorski ton, powolujacy si¢ na niewzruszony
fundament wiary osobistego przekonania. R6wniez to jest moralizmem
pozbawionym moralnosci.

Religia w nowoczesnym spoleczenstwie

Whbrew tezie sekularyzacji mozna stwierdzi€, ze roGwniez w zeSwiec-
czonym $wiecie religia nie zginie. Pozostanie czynnikiem decydujacym,
chociaz w réznorodnie ukrytej formie. Nawet w spoleczenstwie ateis-
tycznym nie istnieje areligijna polityka. Tam, gdzie neguje si¢ Boga,
puste miejsce zostaje szybko zastapione ubdstwieniem narodu, panst-

8 V. Hosle, Moral und Politik. Grundlagen einer politischen Ethik fiir 21. Jahrhundert,
Miinchen 1997, s. 76 i 761. Por. takze M. Winock, dz. cyt., s. 618, gdzie zada on morale
sans moralisme.

& Por. R. Aron, dz. cyt., s. 238.

¢ J -M. Donegani, dz. cyt., s. 314.

83



KARL-JOSEF SCHIPPERGES

wa, klasy lub rasy. Racjonalizm i pozytywizm odczarowaly swiat tylko
okresowo; zostal on szybko ponownie zaczarowany przez zastepczych
bogow 1 religijne relikty.

Charakterystyczny dla epoki nowozytnej rozdzial religii od polityki
nie mogt si¢ osta¢ na dluzsza mete¢. Polityka jest nie tylko, w sensie
ekstremalnego makiawelizmu, sztuka technicznych mozliwosci w celu
zachowania i poszerzenia wladzy. Elementy polityczne 1 religijne sa
,,blisko spokrewnionymi ludzkimi sitami podstawowymi” Obie te
dziedziny nalezy wprawdzie wyraznie rozgraniczaC, lecz mimo to
pozostaja one we wzajemnych relacjach®

Czlowiek jest bowiem nie tylko istota polityczng, stworzona do
zycia we wspoélnocie, lecz rowniez istota religijna, potrzebujaca trans-
cendencji. Od zarania dziejéw ludzkosci religia ma wigc swoje miejsce
we wszystkich kulturach, gdyz jest zjawiskiem wlasciwym czlowiekowi;
stad tez nie zniknie z zycia spolecznego. Rowniez w zeSwiecczonym
spoleczenstwie nalezy ona do tych poczynan czlowieka, ktore porusza-
ja istotne problemy jego egzystencji. Pozostaje sposobem spolecznej
egzystencji, posiadajacym wymiar uniwersalny 1 nalezacym do conditio
humana. W nowoczesnym spoleczenstwie je) warto$¢ i cigzar ulegaja
jednak przesunigciu. Obok gospodarki, techniki, nauki, sztuki 1 poli-
tyki — bedacych istotnymi czynnos$ciami czlowieka — stala si¢ ona
cze$cig systemu zycia spolecznego® Dzialalno$¢ gospodarcza i poli-
tyczna odbywa si¢, jakby Boga nie bylo — etsi Deus non daretur. Religia
staje si¢ wowczas segmentem wsrod innych segmentow spoleczenstwa.
Nie jest juz fundamentem i modelem dzialania.

Jesli jednak religia nie legitymuje si¢ juz autorytetem i tradycja, to
ludzie traca wiar¢ w uniwersalna, obowiazujaca prawde. Wiara zostaje
zindywidualizowana 1 zalegalizowana wlasnym osiggni¢ciem 1 osobis-
tym eksperymentem. Skutkiem demokratyzacji spoleczenstwa jest row-
niez to, ze suwerenna jednostka wybiera ,,wlasne” prawdy wiary, ktore
— po przeksztalceniu przez indywidualne sumienie — zostaja zbadane
pod katem mozliwosci i ztagodzone zgodnie ze zgodnoscia z oczywis-
toScia 1 rzeczywistoscig. Taka wiara a la carte staje si¢ sprawa
prywatna, nie tylko w tym sensie, ze znikla z zycia publicznego, lecz
rowniez o tyle, ze jest efektem osobiste] decyzji sumienia, ktora
przybiera charakter sakralny i dlatego jest nietykalna®

% E. Voegelin, Religionen, dz. cyt., s. 111 77.
¢ Por. Th. Luckmann, dz. cyt., s. 124n.; J. Baechler, Démocraties, Paris 1985, s. 63n.
% J.-M. Donegani, dz. cyt., s. 301, 303, 3051 314.
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Skutek jest taki, ze instytucja KoSciola, jak zreszta réwniez inne
instytucje, traci na znaczeniu i wplywie, a zwiazki koscielne sa od-
rzucane. Wiaze si¢ z tym réwniez ciagle oslabienie roli religii jako
narz¢dzia kontroli spoteczne;j.

Mimo to religia pozostaje czynnikiem kulturowym o niebagatelnym
znaczeniu. ROwniez w zeswiecczonym $wiecie ,,skutki wspolnej tradycji
chrzes$cijanskiej ciagle jeszcze sa wyraznie odczuwalne”. W kulturze
europejskiej wciaz istnieje ,,wspolny system etyczny”®’ Wyraznymi
znakami istnienia tej $wiadomosci etyczne;j sa zadania praw czlowieka,
pomoc charytatywna bogatych krajow dla biedakow w Trzecim Swie-
cie, wiele organizacji charytatywnych oraz zaangazowanie spoleczne
jednostek 1 instytucji w celu urzeczywistnienia sprawiedliwosci spolecz-
nej w spoleczenstwie.

Te dzialania socjalne sa wyraZznymi oznakami politycznego wy-
miaru religii. Pozostaje ona i musi pozosta¢ narzedziem kontroli
spolecznej oraz czynnikiem stabilizacji politycznej w nowoczesnym
spoleczenstwie. Troszczy si¢ ona o zachowanie wspolnych podstawo-
wych wartosci, przekazuje wzajemne zobowiazania, odpowiedzial-
nos¢ i poszanowanie zasad. Rowniez prawa polityczne obywatela sa
zawsze zwigzane z jego politycznymi obowiazkami i nie powinno si¢
ich wykorzystywa¢ do prywatnych intereséw 1 celow. Istnieje bo-
wiem wewnetrzny zwigzek migedzy religia, moralnoscia i1 polityka.
Ten, kto nie zwaza na zasady religijne, wkrotce przestanie respek-
towa¢ rowniez zasady moralne, a nastgpnie polityczne. Religia
troszczy si¢ o to, zeby zasady polityczne szanowano z poczucia
moralnej odpowiedzialnos$ci. Jesli przestanie si¢ tak dzia¢, zapanuja
rozwiazlo$é 1 nieodpowiedzialno$¢, permisywizm, oboj¢tnos¢ 1 ego-
izm, ktore na dluzsza mete doprowadza do rozkladu tkanki spole-
czenstwa. Jesli nie istnieje juz autorytet moralny, niesiony przez
autorytet religijny, wowczas spoleczenstwo potrzebuje zolnierzy
i wiezien®.

Tym samym uwidacznia si¢ prawdziwe zagrozenie dla wspolczes-
nego spoleczenstwa demokratycznego, ktore wskazywat juz Alexis de
Tocqueville w I potowie XIX wieku: ,,I co pocza¢ z narodem, ktory
jest panem samego siebie, jesli nie jest poddany Bogu?” A w konsek-

7 Z. Brzezinski, Macht und Moral. Neue Werte fiir die Weltpolitik, Hamburg 1994,
s. 156.

%8 A. de Tocqueville, Ecrits politiques; cyt. za: A. Jardin, Alexis de Tocqueville, Paris
1984, s. 348.
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wencji tej mysli zada on, zeby religia byla ,,instytucja polityczna”, gdyz
jest korzystna dla spoleczefistwa®

Na koniec stwierdza wreszcie, ze ,,wszystkie kwestie polityczne
wkrotce stang si¢ kwestiami religijnymi, a wszystkie kwestie religijne
— kwestiami politycznymi”’ Calkiem niezaleznie od niego bezsprzecz-
nie wiarygodny francuski socjalista Pierre Joseph Proudhon formuluje
w swoich Wyznaniach rewolucjonisty zdumiewajace zdanie: ,,Jest rzecza
charakterystyczna, ze zgtebiajac tto naszych kwestii politycznych ko-
niec koficow zawsze natykamy si¢ na teologi¢™”!

thum. Barbara Florianczyk

¢ A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. I, Krakow-Warszawa 1996, s. 302, 300.

® A. de Tocqueville, tamze, t. 2, s. 25n.

" P. J. Proudhon, Wyznania rewolucjonisty jako przyczynek do historii rewolucji lutowej,
w: P.J. Proudhon, Wybor pism, t. 1, Warszawa 1974.
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