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Starnberg

WALKA W IMIE RELIGII
Od ,,Swietej wojny” do modlitw za pokéj w Asyzu

Zdarzenia takie jak atak na World Trade Center w Nowym Jorku
11 wrzesnia 2001 r., spory miedzy arabskimi a zydowskimi rosz-
czeniami do terytorium Palestyny, konflikt graniczny w Kaszmirze
i walki Tamilow o utworzenie niezaleznego obszaru hinduistycznego
na Cejlonie — ogniska zapalne na dzisiejszej mapie $wiata mozna by
wylicza¢ w nieskonczonos¢. W tych i innych konfliktach motywy
religijne 1 polityczne roszczenia do wladzy czesto sa wzajemnie tak
ciasno splecione, ze nie da si¢ ich rozdzieli¢. Ze wzgledu na swoisto$é
1 narodowy, historycznie narosly proﬁl zwalczajacych si¢ grup etnicz-
nych przedstawiaja one 1mponu_]a,ca mieszank¢ cech kulturowych
1 religynych z d2151ejszym1 roszczeniami do interesow.

Pod tym wzgledem ujawnia si¢ zwigzek istotny dla wielu religii,
ktorego podstawe stanowi przynalezno$¢ umotywowana pochodze-
niem. ,,Krew i ziemia” nalezg zatem do ukrytych lub nieraz publicznie
bronionych sil sktadowych takiej spolecznosci religijnej. W historii
religii nie wykluczalo to spotkan, wzajemnych wplywow i procesow
wymieszania (synkretyzmu). Elementem samopotwierdzenia danej toz-
samosci w religii i kulturze byla jednak réwniez walka prowadzona
w jej imig.

W religiach starozytnych walka byta uwazana za zadanie 1 prowa-
dzona w imi¢ bogéw zwigzanych z danym terytorium. W tzw. religiach
plemiennych lub naturalnych sila bostw przodkow jest przekazywana
1stosowana w sposob rytualny w walkach migdzy grupaml etnicznymi.
W Bhagavadgicie, najpopularmejszej w Indiach §wiete) ksledze hinduiz-
mu, bog Kriszna zjawia si¢ na polu bitwy, by przypomnie¢ czlonkowi
kasty wojownikow o obowiazku (svadharma) prowadzenia wojny.

* HORST BURKLE, ur. W 1925 r. w Niederweisel (Hesja), studiowal teologig
ewangelicka w Bonn, Tybindze, Kolonii i Nowym Jorku. Doktorat w 1957 r., habilitacja
w 1964 r. Po zakonczeniu dzialalnosci wyktadowczej na Uniwersytecie Kampala (Uganda)
zostal w 1968 r. powotany jako biskup diecezjalny do Monachium. W 1987 r. przeszed! na
katolicyzm.
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W chinskim konfucjanizmie udzial w walce za cesarza jako ,,Syna
Niebios” ma podstawe zobowiazujaca etycznie. Walka jako samoofia-
rowanie _]est w Japonsklm szintoizmie najbardziej bezposredma droga
umieszczenia swojego imienia w szeregach tych, ktorym nardéd nieprze-
rwanie oddaje boska cze$¢, nalezng przodkom. Wyjatek stanowi
buddyzm w swej pierwotnej, zakonnej postaci hinajany. Odrzucenie
bowiem przez jednostk¢ wigzoéw z bytem w obliczu celu, do ktorego
dazy (nirvana), pozbawia ja wszelkiej motywacji do bohaterskiego
nastawienia. W poréownaniu z jogistycznymi tradycjami Indii, metody-
czne ¢wiczenia maja tu na celu likwidacj¢ wszystkich czasowych
odniesien do egzystencji.

Jaka jednak rol¢ odgrywaja walka i terytorium w trzech religiach
spokrewnionych ze sobg w kwestii monoteizmu: wierze w Boga
Izraelitow, chrzescijan 1 muzulmanow?

Pytanie to nie dotyczy wojen, ktére prowadzono w dziejach tych
religii. Pyta¢ nalezy raczej o zrozumienie poj¢c: walka 1 terytorium,
podstawowe dla ,,istoty” tych religii. Odpowiedz na to pytanie bedzie
jednocze$nie odpowiedziag na pytanie, jakie sa przestlanki dla po-
wtdrzonego 24 stycznia 2002 r. spotkania w Asyzu na modlitwach
o pokoj.

Izrael i jego walka o Ziemi¢ Obiecang

W dziejach patriarchéw dwunastu plemion Izraela zajecie ziemi ma
decydujace znaczenie. Historia ustanowienia wiary w jednego i jedy-
nego prawdziwego Boga jest od poczatku zwigzana z przydzieleniem
nowej, stalej ojczyzny w postaci ziemi: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinne;
1z domu twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze” (Rdz 12, 1). Wymarsz
nastgpuje z kraju przejsciowo wlasnego do kraju jeszcze nie znanego,
lecz juz zapewnionego. Koczownikom zostaja obiecane osiadlosé
i stabilnos¢: ,,Twolemu potomstwu oddaje wiasnie te ziemi¢” (Rdz 12, 7).
Wskazana jest tu zmiana mlejsca Wiara _]est w swoim przyzwoleniu
zwigzana z opuszczeniem i ponownym wzigciem w posiadanie. Decy-
duje o tym Boze uprawnienie: Bog tak chce. Ufna wiara konkretyzuje
sic w postusznej akceptacji przydzielenia tego kraju: ,,Abram udal si¢
w droge” (Rdz 12, 4).

Obietnica potomstwa i kraju sa ze sobg zwigzane. W zadaniu ofiary
z jedynego syna, z ktorym zwiazane jest cale dziedzictwo (Rdz 22),
powtarza si¢ raz jeszcze wystawienie wiernego Abrama na probe
boskiej Obietnicy. ,,Abram uwierzyl” (Rdz 15, 6).
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Wiara Izraela w Boga nie wznosi si¢ w mitycznej postaci ponad
swoje historyczne uwarunkowania, lecz zachowuje ,.kontakt z ziemia”
w konkretnym sensie tych stow. Do horyzontu doswiadczenia tej wiary
nalezy geografia. W zmianie z koczowniczej tulaczki do zamieszkania
w Ziemi Obiecanej przejawia si¢ wierno$é przymierzu z Jahwe. Wy-
znawanie Tego, ,ktory wyprowadzil Izraela z Egiptu”, nalezy do
najdawniejszego repertuaru wiary Izraela w Jahwe!. Powolanie, uwol-
nienie 1 obietnica ziemi tworza triad¢ w pierwotnym wyznaniu Izraela.
Najstarsze credo w Pwt 26, 5-9 brzmi: ,,Ojciec mdj, tulacz Aramejczyk,
zstapil do Egiptu, przybyl tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢
rozrost w naréd ogromny, silny i liczny. Egipcjanie zZle si¢ z nami
obchodzili, gnebili nas 1 nalozyli na nas cigzkie roboty przymusowe.
Wtedy wolalismy do Pana, Boga ojcow naszych. Pan uslyszal nasze
wolanie, wejrzal na nasza nedze, nasz trud i nasze uciemigZenie.
Wyprowadzil nas Pan z Egiptu mocna r¢ka i wyciggnigtym ramieniem
wsrod wielkie) grozy, znakow i cudow. Przyprowadzit nas na to miejsce
1 dal nam ten kraj oplywajacy w mleko i miod.”

Motyw ziemi wszedl nie tylko do tradycji wyznania Izraela, lecz
pozostal zywy w kulcie i tradycjach $wigtecznych. Z uiszczeniem
pierwszych plodow wiaze si¢ stale podziekowanie Bogu za ziemig.
O wejsciu do Ziemi Obiecanej pamigta si¢ w kalendarzu §wiat jako
o cudownym wydarzeniu, w uroczystosciach, ktore koncentruja si¢
wokol swiatyni Gilgal kolo Jerycha (por. Joz 2-9).

Cudowng pozostaje w pamigci roOwniez walka, ktéra wiagze si¢ ze
zdobyciem terytorium. Jest to osobista walka Jahwe, w ktorej dopo-
mogt On swojemu ludowi w zwyciestwie nad osiadlymi tam juz ludami.
Dlatego tez hymn Debory wyslawia Jego zwyciestwo, ktore pozwolit
On odnies¢ Izraelowi w walce: ,,Sluchajcie, krélowie, nastawcie uszu,
wladcy: Dla Pana bgdg Spiewala [...]. Panie, gdy$ Ty wychodzit z Seiru,
[...] ziemia wtedy drzala, [...]. Gory dzdzem ociekaly przed obliczem
Pana, [...] Boga Izraela!” (Sdz 5, 3-5). W heroizacji walki o terytorium
mogly odgrywac role pozniejsze ewolucje i konflikty?.

! Por. wyczerpujaco: M. Noth, Pentateuch (1948), 48n.

2 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 236n.: ,,Jesli nawet
wersja wydarzen w Sdz 1, 1n. wykazu1e decydujace roznice w zestawieniu z obrazem Joz 2, 10,
obrazem, ktory powstal pozniej i upowszechnit si¢ w sposéb niemal wylgczny, [..] to
przeciez i w tej wersji fakt ten potraktowany zostal jako wydarzenie typowo wojenne. [...]
I tak, pézniejsze doswiadczenia oraz przekonanie o niemozliwosci jakiego$ pokojowego
wspolistnienia, jednoczesnie za$ prze$wiadczenie o slusznym prawie Izraela do calego kraju
wycisnely juz okreslone pi¢tno na najstarszych przekazach tradycji”
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Walka jest nie tylko akcja Izraela. To wlasna ,$wieta wojna”
Jahwe. Uchodzi ona za ,,wojn¢ Jahwe” (zgodnie ze starym okresleniem
w ,,Ksiedze wojen Pana” w Lb 21, 14) i nalezy do dziedziny sakralne;j
(w brzmieniu dzwigku traby, w dzieleniu zwierzecia ofiarnego — por.
1 Sm 11, 7; Sdz 19, 29). Mezczyzni prowadzacy te walk¢ podlegaja
szczegdlnym przepisom sakralnym (por. 1 Sm 21, 5n). Sam Jahwe
prowadzi walke’.

Zajecie terytorium pozostaje zwycigstwem Boga, ktdrego uzycza
On Izraelowi. Chodzi o kraj ,,nalezacy niegdys$ do innych ludéw i dany
przez Jahwe w posiadanie [zraelowi w ramach realizacji historycznych
planow Jahwe”. | W ten sposob bowiem mozna opisa¢ roOwniez samego
Jahwe, ktory swoja wojna manifestuje poparcie dla Izraela, jako
wojownika. «Pan, mocarz wojny, Jahwe jest imi¢ Jego» — slyszymy
w piesni Mojzesza w Wj 15, 3. Liturgia bramy Ps 24 zapowiada Krola
wspanialo$ci, nadciggajacego ku bramom: «Pan, dzielny i1 potezny,
Pan, potezny w boju». Nieslychanym obrazem opisuje Iz 63, 1n. Jahwe
nadchodzacego od strony Edomu w szacie splamionej krwig” Wyrazis-
tym symbolem jest miecz Jahwe: ,,Jego nienasycona szalenczo$¢ w wal-
ce przeciwko Egipcjanom (Jr 46, 10), jego upojenie w walce przeciwko
Edomowi (Iz 34, 5n.)”°

Obiecane terytorium, uduchowione poézZniej, bohaterskie wejscie
Izraela w jego posiadanie droga walki oraz doswiadczenie Boga, ktore
weszlo do tradycji wiary Izraela i w niej si¢ rozwinglo, tworza jednosc.
,» Lak Jahwe prowadzil swoj lud i stawil sam siebie! Izrael przedstawit
tworzenie przez Jahwe historii swojego ludu ze wspanialoscia, ktéra
wykracza daleko poza ramy tego, co zostalo przedstawione w starszej
1 bardziej realistycznej relacji. Wiara do tego stopnia zawladneta tym
materialem, Ze unaocznila wydarzenie od strony, jak sadzila, swojej
wewngetrznej. Ten pozny obraz objecia kraju przez Izraela jest przeka-
zywany 1 ksztaltowany poprzez znaczng gorliwosc¢ i stawienie czynow
Jahwe™®,

Rowniez w Nowinie, zapowiadanej przez prorokow jako sad Jahwe
nad Jego ludem i kara dla niego, centralnym tematem w interpretacji
wygnania 1 powrotu jest kraj. Tylko na jaki$ czas i nie dla wszystkich

’Na temat sakralnego charakteru ,$wigtej wojny” i instrumentalnej roli Izraela
w ,,wojnie Jahwe” szczegdlowo: G. von Rad, Der heilige Krieg im alten Israel, 1951.

* G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 238.

S W. Zimmerli, Grundriss der alttestamentlichen Theologie, 1972, s. 50.

¢ Tamze, s. 301.
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obczyzna staje si¢ raz jeszcze zastuzonym losem, ktory nalezy wycier-
pieC. W 586 r. przed Chr., za czaséw Nabuchodonozora, Jerozolima
zostaje zdobyta, a elita narodu wygnana do Babilonu na cale pokolenie
—az do roku 538. W tych jednak, ktorzy siedzieli nad wodami Babilonu
i plakali (por. Ps 137, 1), pozostala zywa tesknota za krajem — nostal-
gia. Centralne tresci wiary obracaly si¢ znowu wokél tego, co stracone
1 ponownie wyczekiwane. Pokuta w obliczu doswiadczanego losu,
wygnanie znoszone w nadziei na powr6t do domu, pociecha w cier-
pieniu, ktéra karmi si¢ dotrzymywaniem przyrzeczenia wiernosci
Jahwe — w tych proroczo ujetych, podstawowych doswiadczeniach
wiary odniesienie do kraju jest czym$ oczywistym.

Jednak nie tylko w czasach wygnania pod panowaniem Asyrii
i Babilonu, znoszonych jako plaga i sad, zwiazek z krajem ojcoéw
pozostaje ,,zasada nadziei”, dajaca motywacj¢ do dzialania. Kiedy
obca wladza okupacyjna — Rzym — wziela pod swoja administracje
dawno juz podzielony kraj, to przywigzanie do obietnic Boga ojcow
znalazlo swoj wyraz w walkach o wolno$¢. Walke za wiare uznawalo
za swd] obowiazek ugrupowanie zelotow. Wojna przeciwko rzym-
skiemu okupantowi zakonczyla si¢ jednak zdobyciem Jerozolimy przez
oddzialy pod wodza cesarskiego syna Tytusa. Swigtynia zostala znisz-
czona, a jej Swigte relikwie przewiezione w tryumfalnym pochodzie
przez Rzym, co po dzi§ dzierh uwieczniono na plaskorzezbach zdobia-
cych tuk tryumfalny, noszacy imi¢ Tytusa.

Pézniejsze powstania pod wodza Bar Kochby, mesjanskiego ,,Syna
Gwiazd”, stanowily polityczny ruch wyzwolenczy, w ktorym ponownie
walka za wiar¢ byla rozumiana jako posluszenstwo wobec Jahwe, jako
Posiadacza okupowanego kraju.

Na czasy rzymskiego panowania przypada wydarzenie, ktore po-
winno doprowadzi¢ nie tylko dzieje Izraela do obiecanego spelnienia.
,Kiedy czas si¢ wypehil”, Bog poprzez Wcielenie swojego Syna
sprawia, ze drogi, ktorymi wspolnie kroczy ze swoim ludem Izraelem,
prowadzg do ,,okreslonego od poczatku celu” Ci, ktorzy wierza w jego
postannictwo, czytaja dzieje przodkow w innym $wietle. Nie sa juz one
tak po prostu przekazaniem na wilasnos¢ Ziemi Obiecanej ojcom.
Walka za wiare nie ma juz na celu utrzymania terytorium w Izraelu.
Dla Pigcioksiggu i Ksigg Prorockick to wydarzenie historycznej miary
stanowi klucz do ich dotad tymczasowej, etnicznej 1 ograniczonej
terytorialnie interpretacji. Zycie, slowo i dzielo Jezusa z Nazaretu
tworzg odtad ramy odniesienia dla przekazu ojcoéw. ,,Slyszeliscie, ze
powiedziano przodkom [...] A ja wam powiadam...” (Mt 5, 21n).
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W epoce Syna, w owym ,,a wigc” (... ... ), Jego nastgpcom ukazuje
si¢ ukryty, ograniczony dotad, horyzont interpretacji dziejéw Izraela.
Nalezy do niego rowniez rola i zrozumienie walki za wiarg, ktora miala
dotad w Izraelu decydujace znaczenie. Owa cezura w dziejach Izraela
wywarla znaczny wplyw na dzieje pochrzeicijanskiego judaizmu. Miej-
sce o§rodka kultu, jakim byla Swiatynia Jerozolimska, zajmuja liczne
chedery zydowskich gmin wyznaniowych w diasporze. Walka ,,za
wiare” o obiecane terytorium zanika na korzy$¢ dyscyplin i rygorow
wiary o réznych innych orientacjach, majacych na celu zachowanie
zydowskiej tozsamosci. Uksztaltowana juz we wczesniejszych okresach
diaspory, wytwarza si¢ nowa ,wiara zydowska”, dla ktorej walki
o Swigte terytorium sg elementem dziejéw ojcoOw. Nadzieja na odzys-
kanie terytorium Izraela staje si¢ jednym z elementéw oczekiwania na
koniec swiata. Zlewa sie tez $cisle z ukierunkowanym na koniec dziejow
wygladaniem Mesjasza, ktore stosunkowo p6zno odzwierciedlilo si¢
w tradycji Izraela’” Rowniez nacechowany walkami, przeSladowaniem
i wygnaniem, stosunek do ,,narodéw” znajduje w nich prorokowang
niegdy$ odpowiedz. Nie nowa, raz jeszcze bohatersko zdobyta, wlasna
panstwowos$¢, utworzona na dziedzicznym terytorium, staje si¢ moty-
wem przewodnim rozproszonego po calym Swiecie judaizmu. Abs-
trahujac od akceptacji Chrystusa przez biorace z Niego poczatek Nowe
Przymierze Boga z cala ludzkoscia, wierze zydowskiej pozostaje trwa-
nie przy objawieniu si¢ swojego Boga wobec narodoéw na koniec $wiata.
Przedwczesny powro6t do walki o utworzenie nowego Syjonu w postaci
zydowskiego panstwa ,,Izrael” musial zatem si¢ znalez¢é w sprzecznosci
z apokaliptyczna nadzieja na Syjon. Dopiero razem z ta nadzieja walka
stala si¢ ponownie do$wiadczeniem towarzyszacym nowej zydowskiej
egzystencji panstwowej’. Narodzona z najbardziej ekstremalnych i naj-

7 Oczekiwanie na pojawienie si¢ wyzwoliciela Mesjasza na koniec dziejéw rozkwita po
zburzeniu $wiatyni w 70 r. po Chr. réwniez w judaizmie rabinackim. Wraz ze sttumieniem
drugiego powstania przeciwko Rzymianom (132-135 po Chr.) stabna konkretne mesjanskie
oczekiwania. W literaturze rabinackiej znajdziemy wyrazng odmowg bliskiego oczekiwania
mesjanskich wydarzen. Idzie z nia w parze rezygnacja z akcji politycznych. Nadejscie
Mesjasza zalezy odtad od gotowosci Izraela do pokuty i od jego postuszenstwa Prawu.

® Przeciwko religijnemu uzasadnieniu powstania panstwa w nowozytnym Izraelu kieruja
si¢ od poczatku antysyjonistyczne glosy w $wiatowym judaizmie. Zadaja one $cistego
odgraniczenia panstwa od religii i ,konca syjonizmu” Moshe Zimmermann, profesor
historii nowozytnej na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie, w ksiazce Wende in Israel.
Zwischen Nation und Religion [Zwrot w Izraelu. Migdzy narodem a religig] (Berlin 1996)
stwierdza wspolcze$nie ,,paradoksalna ewolucje” w nasilajacym si¢ religijnym charakterze
syjonizmu, powodujaca ,przewartosciowanie uwarunkowan historycznych. Powstala iz-
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szerzej zakrojonych dziejow przes§ladowan w zydowskiej historii, walka
o wlasne terytorium stala si¢ ponownie kwestia zydowskiego losu.
Wymuszala ja jednak i podsycala ideologia przeSladowania i znisz-
czenia, ktora nie tylko zakwestionowala chrzescijanska wiar¢ w prze-
lom epok, zwiazany z wydarzeniem Chrystusa, lecz oglosila jg nawet
swoim przeciwnikiem’

Swieta wojna w islamie — Zadanie nowego Proroka

Odmiennie niz w dziejach Izraela, ,walka za wiar¢” staje si¢
tematem objawien Mahometa w Koranie. Tradycj¢, do ktorej Maho-
met nie tylko nawiazuje, lecz w ktorej umieszcza si¢ jako ostatni
z Prorokow, stanowiag starotestamentowe dzieje Obietnicy Izraela.
Historia Zbawienia w Izraelu wiedzie — jego zdaniem - przez przed-
ostatniego, najwigkszego ze wszystkich Prorokow Izraela, Jezusa z Na-
zaretu, do jego wlasnego prorokowania, rozumianego jako ostateczne
spelnienie boskich objawien. Zaréwno przekazy staro-, jak i nowo-
testamentowe, o ile byly mu znane, otrzymuja zatem funkcje ,,Swia-
dectw legitymacji” $wiadomosci jego powolania. Preferuje on jednak
dziedzictwo izraelickie, ktore odpowiada jego wlasnemu $wiatu, obej-
mujacemu plemiona arabskie. Ponadto nowotestamentowemu $wiade-
ctwu wiary o zalozeniu Nowego Przymierza w czlowieczenstwie Jezusa
Chrystusa odmawia on charakteru spelnienia w dziejach Zbawienia.
W ten sposéb tworzy si¢ miejsce dla gloszonych przez Mahometa
objawien Allaha. Pochlebne, wspaniale sformulowane, nierzadko peine
czci wypowiedzi Koranu na temat postaci Jezusa 1 Jego Matki Maryi
czynig z Nich prekursoréw, przygotowujacych §wiat na to, co uslyszal
i przyjal Mahomet. Posta¢ Jezusa z Nazaretu, pozbawiona chrys-
tologii, wydaje sie przy tym by¢ czescia historii Allaha z Izraelem.

raelska «ideologia krwi i ziemi, ktora» miataby stosowa¢ «krwawa ofiarg» dla zdobycia
«$wigtych miejsc» jako argument na poparcie nowego utworzenia ideologii syjonistycznej
i panstwa” Cyt. za: M. Lehming, Das Ende des Zionismus [Koniec syjonizmu], Literatur-
spiegel, Verlag Der Tagesspiegel 1966.

’ ,Relacje miedzy zydami i chrzescijanami maja charakter szczegélny. [...] Historig
Europy, zwlaszcza w XX w., naznaczyly bolesne wydarzenia, po ktorych nasze relacje
powinny nabra¢ nowego wigoru, aby tradycja religijna, ktoéra przenikneta kulturg i zycie
kontynentu, wciaz stanowila integralny element jego duszy, pomagajac mu shuzy¢ roz-
wojowi kazdego czlowieka i catego cztowieka”. (Z listu papieza Jana Pawta II do kardynata
Waltera Kaspera, przewodniczacego Komisji ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem,
z okazji jego udzialu w Kongresie Zydow Europejskich w Paryzu 28 i1 29 stycznia 2002.
L’Osservatore Romano z 15.02.2002, s. 7).

27



HORST BURKLE

Z takiej perspektywy Mahometa, ukierunkowanej na wlasne prawo
prorocze, Koran nawiazuje rowniez do tradycji ,,$wietej wojny” Izraela.
Pasuje ona do kulturowego, plemienno-religijnego rodowodu zalozyciela
nowej religii. DZihad oznacza w Koranie ,,walke na drodze Allaha”. Jest
czescia misji Tworcy, za pomoca ktdrej zobowiazuje on swoich wiernych
plci meskiej do szerzenia islamu. Walka ta nie nalezy wprawdzie do
pieciu podstawowych obowiazkéw muzulmanina i dopiero wraz z nasi-
laniem si¢ bohaterskich czynéw Mahometa uzyskuje swoje rozszerzone
znaczenie. We wczesnych surach mekkanskich dominuje jeszcze nakla-
nianie do cierpliwosci wobec atakow niewiernych. W okresie medyn-
skim, wraz z rozbudowa islamskiego panstwa-miasta, pojawia si¢
najpierw prawo do zbrojnego odpierania atakow, a w koncu takze
obowigzek podporzadkowania sobie sila nieprzyjacielskich mekkanczy-
kow. Teksty Koranu, ktére odnosza si¢ do obowiazku ,,$wigtej wojny”,
przypadaja niemal wylacznie na ten wlasnie okres medynski. W miejsce
pierwotnego nauczania Mahometa, ktore miato na celu ostrzezenie jego
mekkanskich wspolplemiencow przed nadchodzacym sadem Allaha,
pojawiaja si¢ teraz wskazowki dotyczace wojennych zdobyczy, budowy
irozbudowy obszaru panowania islamu. Ograniczeniu ulega obowiazek
dzihad jedynie w czasie ,,Swietych miesiecy”'®. Kiedy one mina, ,,wtedy
zabijajcie balwochwalcow tam, gdzie ich znajdziecie; chwytajcie ich,
oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie zasadzki! Ale jesli oni si¢
nawrdca 1 beda odprawia¢ modlitwe, i dawac jalmuzne, to dajcie im
wolna droge. Zaprawde, Bog jest przebaczajacy, litoSciwy!” (sura 9,5).
Bezposrednim celem nakazywanej walki jest nie nawrodcenie, lecz
podporzadkowanie sobie placacych daning: ,,Zwalczajcie tych, ktorzy
nie wierza w Boga 1 w Dzien Ostatni [...] i nie poddaja sie religii prawdy
[...] dopOki oni nie zaplaca daniny wlasng reka.” (sura 9, 29).

Walka w imi¢ Allaha zawiera od poczatku skladnik eschatologicz-
ny, ktory laczy oba motywy: pierwotnie dominujace oczekiwanie na
sad 1 wysuwajaca si¢ coraz bardziej na pierwszy plan walke o teryto-
rium. Smier¢ w walce oznacza urzeczywistnienie wiecznego zbawienia.
,Niechze walcza na drodze Boga ci, ktérzy za zycie tego $wiata kupuja
zycie ostateczne! A kto walczy na drodze Boga 1 zostanie zabity albo

' Sura 2, 217 jednoznacznie ustala obowiazek walki jako drugorzedny wobec zobowia-
zania do zachowania miesigca postu Ramadanu: ,,Beda ciebie pytac o miesiac $wiety 1 walke
w tym miesigcu. Powiedz: «Walka w tym miesiacu jest sprawg powazna, lecz odsuniecie
si¢ od drogi Boga, niewiara w Niego i w $wigty Meczet, wypedzenie z niego jego ludu jest
rzecza jeszcze powazniejsza przed Bogiem»” - Ten 1 nastgpne cytaty z Koranu wg
ttumaczenia Jozefa Bielawskiego, Koran, Warszawa 1986.
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zwycigzy, otrzyma od Nas nagrode ogromna” (sura 4, 74). Wiara
w Allaha, konieczno$¢ emigracji i gotowosé do ,,walki na drodze Boga”
-2- t;vl%r)za, triade Obietnicy. ,,Spodziewaja si¢c milosierdzia Boga” (sura

Wladciwym celem wojny jest uznanie Allaha i nalozonego na
Mahometa obowiazku islamizacji (sura 8, 38n.): ,,Powiedz tym, ktorzy
uwierzyli: «Jesli oni si¢ powstrzymaja, to zostanie im przebaczone to,
co bylo przedtem [...] Zwalczajcie ich, az nie bedzie juz buntu i religia
w calosci bedzie naleze¢ do Boga»”

Tradycja (hadith) podejmuje temat walki za wiare, ktéra odgrywa
pewna role w zrddlach ustnego przekazu Proroka. U sunnitéw, szyitow
1 wahabitéw cieszy si¢ ona duzym autorytetem. Zawiera ,,wypowiedzi”
Mahometa, ktére nie sa przekazane w Koranie. Napotyka si¢ tu
»ustalenia wykonawcze” do ,,$wigtej wojny”, ktore odzwierciedlaja juz
post-koraniczng sytuacje islamu. Zgodnie z nimi, przepisy dotyczace
dzihadu moga — w zastgpstwie wielu — wykonywac réwniez przedstawi-
ciele poszczegdlnych grup. Jesli cel walki mozna osiagnaé, wlaczajac
w nig mniejsza ilos¢ uczestnikéw, jej obowiazek nie dotyczy juz reszty
muzulmanéw. Natomiast w przypadku agresji na islamskie terytorium
kazdy, czy to me¢zczyzna czy kobieta, ma obowiazek o nie walczy¢.

W tradycjach Proroka napotykamy kolejne zastrzezenie: ,,Swigte)
wojny” nie wolno prowadzi¢ przeciw narodowi, ktéoremu nie dano
uprzednio okazji do nawrocenia si¢ na islam. Uzasadnienie brzmi:
,Poniewaz Prorok tak rozkazal swoim dowodcom i tym samym narod
wie, ze jest atakowany z powodow religijnych, a nie w celu splad-
rowania i zniewolenia” Kiedy jednak niewierni, wezwani do wiary
islamskiej, wzbraniaja si¢ podazy¢ za tym glosem i ,,réwniez placié
pogldwne, obowigzkiem muzulmanoéw jest przywolaé¢ Boga na pomoc
1 niewiernych zala¢ pozoga wojenna, gdyz Bog pomaga tym, ktorzy
Mu sluza, a niszczy swoich nieprzyjaciol, niewiernych™!.

Niejasnym pozostaje fakt, czy walka, ktora Mahomet uwazal za
obowigzujaca wojn¢ religijna przeciwko mekkanczykom, bedzie
w przyszloSci obejmowala rowniez walk¢ w imi¢ wiary przeciwko
$wiatu niewiernych jako takiemu az do podporzadkowania go is-
lamowi. PoOzniejsza tradycja wypowiada si¢ wyraznie w tym sensie.
Odnoséne ustepy Koranu w przypadku walki za wiar¢ zakladaja, ze
niewierni, ktérych nalezy pokona¢ w ,$wigtej wojnie”, stanowia za-
grozenie lub sa ludzmi, ktérzy nie dochowali wiary. W przekazanym

n 7roédlo: Hidava wg TH. Hughes, Lexikon des Islam, 1995, s. 134.
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tuz po jego $mierci opowiadaniu méwi si¢ o listach Mahometa do
otaczajacych go obcych poteg, ktore zakladaly takie ogolne roz-
szerzenie walki za wiare. , Kiedy muzulmanskie wojska wykroczyly
poza Arabi¢”, dzihad staje sie ,,wspdlnym obowiazkiem wszystkich
wolnych i dorostych muzulmandéw plci meskiej, zdrowych na ciele
i umysle oraz majacych srodki, azeby dotrze¢ do muzulmanskiego
wojska, jednak nie obowiazkiem wiazacym kazda jednostke, lecz
jedynie takim, ktory zostaje dostatecznie spelniony, kiedy wypelni go
pewna liczba muzulmanow. Nalezy go spelnia¢, dopodki caly swiat nie
znajdzie si¢ pod muzulmanskim panowaniem”'?.

W dalszych dziejach islamu napotykamy ewolucje, ktore nadaja
inng interpretacj¢ temu ugruntowanemu w Koranie i tradycji obowiaz-
kowi. Zwlaszcza w roznych kierunkach islamu mistycznego takze
tradycja ,,Swietej wojny” uzyskuje znaczenie uduchowiajace, ukierun-
kowane na duchowa odnowg¢ wiernego. Wplywy chrzescijanskiego
zycia monastycznego nadaja poczatkowo sufickiemu idealowi poboz-
nos$ci inny kierunek. P6zniejsze wplywy gnostycyzmu oraz wschodnich
praktyk religijnych czynia z pierwotnego dzihadu krucjate przeciwko
wlasnym slabosciom w wierze'> Miejsce ziemskiej walki wojskowe;
zajmuje duchowe doskonalenie. Zycie wiernego staje si¢ podroza
(safar). Tego, kto poszukuje Boga, przyrownuje si¢ do podréznego
(salik) w drodze do pelnego polaczenia si¢ z boskim Bytem. Historii
sufizmu nieobce jest cierpienie, przeSladowanie w lonie islamu, nawet
smier¢ meczenska, stad tez latwiej nawigzuje si¢ dialog migdzy chrzes-
cljanami a przedstawicielami tego wlasnie kierunku w islamie. Jest on
pozbawiony dogmatycznych 1 prawnych zasad szkolnej interpretacji
Koranu. Zdaniem islamskich mistykéw, postgpowanie zgodnie z zasa-
dami szariatu nalezy jeszcze do najnizszego stopnia islamskiej egzys-
tencjl. Natomiast dazenie do doskonalosci poprzez walke prowadzi
przez kolejne stopnie do celu, jakim jest ,,zanik” (fana’) ziemskich
wigzOw w zespoleniu z Bogiem. Kara i pokuta, asceza i duchowa

2 Handwérterbuch des Islam. Na zlecenie Koninklijke Akademie van Wissenschaften,
Amsterdam. wyd. przez A. J. Wensincka i J.H. Kramersa, Lejda 1941, s. 112,

¥ ,Juz w czasach Mahometa w objawieniach koranicznych mozna wyczué napigcie
mig¢dzy oczekiwaniem eschatologicznym (zawierajacym w sobie negacj¢ $wiata) a dazeniem
do zdobycia $wiata. Wprawdzie Mahometowi przypisuje si¢ niestusznie stowa, ze w islamie
nie istnieje stan zakonny; zakonem w jego gminie jest bowiem wojna; jednak juz wczesnie
wyksztalcit si¢ kierunek ascetyczny, ktory pod pewnymi wzglgdami mogiby nawigzywaé do
chrzescijafiskich pustelnikow, wymienianych juz w przed-islamskiej poezji” A. Schimmel,
w: F. Heiler, Die Religionen der Menschheit in Vergangenheit und Gegenwart, 1952, s. 848.
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dyscyplina s3 motywami, ktore sufite raczej zblizaja do strukturalnie
pokrewnej duchowosci w innej religii niz czynia przeciwnikiem w walce
za wiar¢. Muzulmanin b¢dacy mistykiem czyta ,,swo6j” Koran inaczej
niz wigkszos¢ muzulmandéw bedacych sunnitami czy szyitami. Dla
niego wiara nie jest ukierunkowana na dajace si¢ regulowaé i or-
ganizowac¢ aktywnosci doczesnego $wiata, lecz na walke o udos-
konalenie wlasnego zycia duchowego. Wybierajac t¢ orientacje, sufizm
musial jednak popas¢ w pelna napiecia sprzeczno$¢ z interpretacja
Koranu, nastawiong na wewnatrz-swieckie przepojenie polityka. Od-
powiednimi srodkami sa przy tym uduchowiona interpretacja sprzecz-
nych miejsc w tekscie lub ich ograniczenie do szczegolnej sytuacji
hlstorycznej Proroka. Srodki te nie potrafia jednak zlikwidowaé prze-
pascli, ktéra — rowniez w odniesieniu do koranicznego obowiazku walki
za wiar¢ — oddziela ponad 90% muzulmandow nie bedacych sufitami.

Jak formutuje to edynburski badacz islamu W. Montgomery Watt,
najpozniej od czasu spedzonego w Medynie Mahomet uznawal si¢
— w osobistej jednosci — za ,,proroka i meza stanu” Ernst Bloch
w swoim marksistowsko ukierunkowanym przegladzie historii filozofii
i relign wtlacza posta¢ Mahometa w niehistoryczna i jednostronna
synops¢ z postacia Mojzesza. Walka o Ziemi¢ Obiecana w Izraelu
1 terytorialne rozprzestrzenianie si¢ islamu stapiaja si¢, dla niego,
w jednos¢ nie uwzgledniajaca zasadniczych roéznic. ,,Islam, poddanie
sie — tak zostala nazwana religia Mahometa, lecz wyznaniem tej religii
byla tu wyjatkowo zacigta dzihad, ,,Swigta wojna” [...] Wojna religijna
weszla dzieki islamowi calkiem w $wiat; Adonai echod, Allah il Allah,
Bog jest jedyny — tym zawolaniem dany podmlot omaga najwigcksza
subiektywnos$¢, najostrzejsza w porownanlu Z zamierzonym celem.
Mahometafiska Dobra Nowina nie jest sama w sobie oryginalna;
podporzadkowuje si¢ zreszta w znacznym stopniu pot¢znemu radyka-
lizmowi Chrystusa lecz M¢ke zaczerpnela z Biblii, i to absolutnie

w sensie pasji, a nie cierpienia”'.

... d0 takich bowiem nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 19, 14)

Wraz z nadejsciem Jezusa Chrystusa i gloszeniem przez Niego
,krolestwa Bozego” zaczyna nad tym $wiatem panowac inna, nowa
wladza. Jako Mesjasz, wypelniajacy dzieje nie tylko Izraela, jest On

4 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, 1959, s. 1506.
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»Krolem zydowskim” (Bacilevg tav Iovdaimv)"” Ta godnos¢ Krola
mesjanskiego, nadana — zgodnie z przepisami — Ukrzyzowanemu celem
ochrony praw rzymskiego cesarza, ma jednak odniesienie do krolestwa,
ktore jest nie z tego $wiata. Gdyby bylo ono terytorium takim ja to,
o ktore Izrael musial walczy¢ w swojej dotychczasowej historii, Bog
—na prosby tego Krola Mesjasza — zaangazowalby jaka$ ponadziemska
armig, potrzebng do Jego zwyciestwa: ,,Czy myslisz, ze nie mogibym
poprosi¢ Ojca mojego, a zaraz wystawilby Mi wigcej niz dwanascie
zastepow aniolow?” (Mt 26, 53).

Ponadto gdyby to nowe krolestwo nalezalo przeforsowa¢ na miarg
innych i broni¢ go przed nimi, wéwczas potrzebowaloby ono nadal
akcji bojowych, jakie ludzko$¢ zna ze swej historii, rowniez historii
religii. ,,Gdyby krolestwo moje bylo z tego Swiata, studzy moi biliby
si¢, abym nie zostal wydany Zydom” (J 18, 36). Oczywiscie, jest tu
mowa réwniez o walce za to krolestwo. Odtad jednak pojecie to nalezy
rozumie¢ w sensie metaforycznym. Jest to ,,dobra walka” za wiarg.
Greckie pojecie zawodow (oryodv) zastgpuje tutaj wyraznie wojenne,
nieprzyjacielskie zmagania. Zaangazowanie, wymagane ze wzgledu na
to nowe krolestwo, musi by¢ calkowite, az do oddania wlasnego zy-
cia: ,,Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie
moga” (Mt 10, 28). Ta nowa walka nie jest jednak prowadzona w taki
sposob, jak walki mi¢edzy ludzmi, jest to bowiem walka ,,przeciw krwi
1 cialu” (Ef 6, 12). Przelamuje ona zatem granice stosunkéw mig¢dzy-
ludzkich i ugrupowan etnicznych, jakie znane sa w walkach miedzy
ludzmi. Ma tez odniesienie kosmiczne — odpowiadajac pod tym
wzgledem panowaniu Chrystusa. Walczaca wiara ma do czynienia
z ponadziemskimi Zwierzchnosciami, Wladzami, [...] rzadcami $wiata
tych ciemnosci (por. Ef 6, 12)'® W inny sposdb powraca tu motyw
wojny, ktora prowadzi sam Bog: ,,Dlatego przywdziejcie pelng zbroj¢
Boza” (Ef 6, 13). Symbolika ,,uzbrojenia” odnosi si¢ do istotnych cech
walczacego: ,,...przepasawszy biodra wasze prawda i przyobloklszy
pancerz, ktorym jest sprawiedliwo$¢, a obuwszy nogi w gotowos¢

Mt 2, 2; 27, 11. 29. 37; Mk 15, 2. 9.12.18.26; Lk 23, 3. 37n; J 18, 33. 37. 39; 19, 3.
41n; 19, 21.

16 Konflikt si¢ga jednak glgbiej. Dotyczy niezliczonej ilosci niezmordowanie atakuja-
cych nieprzyjaciol, ktorych nie mozna naprawd¢ schwytac, ktorzy wlasciwie nie maja
imienia, a tylko okreslenia zbiorowe; ktérzy od poczatku goruja nad czlowiekiem. [...] Ich
pozycja jest przeciez «atmosfera» bytu, ktoéra sami roztaczaja wokot siebie w swoim sensie;
s wreszcie wszyscy pelni rzeczywistej, zabojczej zlosliwosci. [...] Walka, ktéra musza
prowadzi¢ chrzescijanie, jest walka przeciwko Szatanowi. Jest zatem walka nieludzka,
nadludzka” H. Schlier, Der Brief an die Epheser, 1963, s. 291n.
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[gloszenia] dobrej nowiny o pokoju. W kazdym polozeniu bierzcie
wiarg jako tarcze” (Ef 6, 14- 16)

Walka, ktorej si¢ zada nosi cechy uczniowskie. Charakteryzuje si¢
oﬁara 1 ma udzial w cierpieniu Pana. Stad tez jest ona wielka nawala
cierpiefi (por. Hbr 10, 32). Jest walczacemu ,,wyznaczona” i wymaga
od niego przede wszystkim »wytrwalos$ci” (por. Hbr 12, 1).

Dla Apostola uzdolnienie do tej walki wymaga modlitwy wstawien-
niczej jego gminy: ,,Prosz¢ wiec was, bracia, przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa i przez milo$¢ Ducha, abyscie udzielili mi wsparcia modiami
waszymi za mnie do Boga” (Rz 15, 30).

W trzech pierwszych Ewangeliach odzwierciedla si¢ przed-wielkanoc-
ne, niecalkowite, sprzeczne jeszcze rozumienie krolestwa Bozego,
rozpoczynajacego si¢ wraz z nadejSciem Jezusa. Brak tu jeszcze
wyniesienia i uwielbienia poprzez $mier¢ ofiarng, potwierdzenia w Zmar-
twychwstaniu 1 obecnosci Jego Bytu w zielono$wigtkowym Zeslaniu
Ducha. O tym, jak ambiwalentne bylo oczekiwanie bliskiego krolestwa
wsrod tych, ktorzy za Nim szli, Swiadczy wypowiedziane przed Zielony-
mi Swiatkami pytanie ucznia, zawarte w Dziejach Apostolskich 1, 6:
»,Panie, czy w tym czasie przywroécisz krolestwo Izraela?” Odpowiedz na
nie niweczy nadziej¢ zaréwno pod wzgledem terminu, jak i wyobrazenia
krolestwa, zarysowanego w przekazach ojcow. Spelnienie tego oczekiwa-
nia wyglada bowiem calkiem inaczej. Geograficznie nie da si¢ go
odgraniczy¢, a czasowo nle da si¢ wyliczy¢. ,,Gdy Duch Sw1¢ty zstapl na
was, otrzymacie Jego moc”. Swiadectwo tej przemlany nie dokona si¢ juz
w granicach dawno podzielonego Izraela (Judei i Samarii), lecz ma
wylacznie wymiar globalny (,,az po krance ziemi”).

W Swietle tego oczekiwania na krélestwo Boze, ktore nadeszlo
1 spelnia si¢ w poslannictwie Jezusa Chrystusa, zapowiedzi Izraela
zostaja pozbawione swego przygotowawczego charakteru. Odkrywaja
swoj wlasciwy sens, wyzbywajac si¢ pierwotnego partykularyzmu
narodowych uwarunkowan. Juz w proroczej wizji pokoju, dotyczace;j
Izraela, rowniez w otaczajacej przyrodzie nie istnieja sprzeczne konflikty
(por. 1z 11). Zsylajac swego Syna, Bog staje si¢ jednak Tworca pokoju,
jaki nalezy si¢ nowemu Izraelowi Bozego dzieci¢gctwa. On sam jest tym
Pokojem (por. Ef 2, 15) - pokojem jako takim, ktory ,,przewyzsza
wszelki umyst” (Flp 4, 7), gdyz pochodzi od Tego, ktory Sam przez siebie
sprowadza czlowieka'’ i kosmos ponownie do pierwotnego znaczenia.

17 Cztowiek w Chrystusie jest ,,nowym stworzeniem” (xonvti ko), dla ktoérego zostaty
zniesione rowniez rytualne przestanki przynaleznosci do Przymierza w starym Izraelu (por.
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Dzigki ,,Ewangelii”, ktéra Jezus glosi (por. Mt 4, 22), urzeczywist-
nia si¢ to ,, krdlestwo”. Spodobalo si¢ Jego Ojcu, ze dat swojemu ludowi
udziat w tym krolestwie (por. Lk 12, 32). Jako zapewnione przez Ojca,
nie podlega juz ono walkom o wladze, w ktérych — jak mowi Prorok
Izajasz (Iz 19, 2): ,,Powstanie nardéd przeciw narodowi i krolestwo
przeciw krélestwu” (Lk 21, 10).

Dzieki Jezusowi Chrystusowi metafora krélestwa doswiadcza nie-
powtarzalnego i radykalnego przewarto$ciowania. Wraz z Jego nadejs-
ciem nowe $wiatlo pada na zmieniajace si¢ oczekiwania krolestwa, jakie
w Izraelu ciaggle wywolywaly nowe nadzieje. W Nim ,,berto Twego
krolestwa — berlem sprawiedliwym” (Ps 45, 7). W panstwie tego Kroéla
,kocha sprawiedliwos¢” (Ps 99, 4). Niepotrzebne sa juz zbrojne
zmagania w walce o stan posiadania. Jego cecha jest trwalos¢, gdyz
jest ono ,krolestwem wszystkich wiekéw” (Ps 145, 13). Tesknota za
wiecznym pokojem, jaka si¢ wyraza w zapowiedziach Prorokow,
przemija wraz z nastaniem Bozego panowania: ,,Nie zachwieje si¢ moje
przymierze pokoju” (Iz 54, 10); gdyz On sam ,,bgdzie naszym poko-
]em”

Proklamacja tego nadejscia nie stanowi kolejnej zapowiedzi, lecz
dokonuje si¢ w Osobie samego proklamujacego. To, co w wymiarze
czasowym dla tych, ktdrzy powrdcili niegdy$ z wygnania, w zapowiedzi
Trito-Izajasza o Studze Jahwe (por. Iz 61, 1n) mialo funkcj¢ podsycania
nadziei, wypelnia si¢ w osobie Tego, ktory przedstawia pismo w syna-
godze w Kafarnaum, wskazujac na Siebie jako na Tego, ktorego ,,Pan
namascil”: ,,Dzi$ spelnily si¢ te stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4,
21). Walki za wiar¢ przybieraja w tym Swietle charakter totaliter aliter.

Historia chrzesScijanstwa byla réwniez zawsze historia niepamigci
jego pierwotnej orientacji. Zwrot od walki w cierpieniu do religio licita
1 wreszcie do dominujacej religii panstwowej spowodowal, ze zmienily
si¢ wprawdzie podstawy, lecz nigdy nie zostaly utracone. Od walk,
ktore doprowadzily do tego zwrotu, poprzez nastgpujace pdzniej az do
krucjat motywy — walka za wiare i wojny w imi¢ terytorium — wymie-
szaly si¢ w sposOb nie do odroznienia. W konfliktach 1 walkach tej
niewymownej historii podzialow wewnatrz jednego chrze$cijanstwa
zawinila niepamig¢¢ ,,dobrych zawodow” (por. 1 Tm 6, 12). Konflikt
migdzy Wschodem a Zachodem przejawial si¢ takze w podziatach

Ga 6, 15). Jaki kosmiczny wymiar ma to nowe stworzenie, staje si¢ to widoczne
w Apokalipsie §w. Jana: chodzi o ,niebo nowe i ziemi¢ nowa” i ,Jeruzalem Nowe [...]
zstgpujace z nieba od Boga” (Ap 21, 1n).
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jednego Kosciola. Walki o terytorium towarzyszyly wreszcie roz-
wojowi podzialéw wyznaniowych, ktére w imie Ewangelii rozpoczely
si¢ od reformacji w Niemczech.

W tezie o ,,walce kultur”, ktora interpretuje si¢ obecnie jednostron-
nie, pytanie o roézne aspekty religijne wydaje si¢ czyms$ drugorzednym
w stosunku do samych wydarzen konfliktu. Tozsamosci przeciwnikow
bardzo scisle przemieszaly si¢ z pierwszoplanowymi interesami doty-
czacymi terytoriow. Jak jednak na plaszczyZznie konfliktu , kulturo-
wego” mozna sprawic, ze $wiadectwo sytuacji pokojowej, stworzonej
na nowo w Chrystusie, nabierze wartosci — jako warunek pokojowego
dialogu miedzy religiami? Jaki wkiad mogg wnie$é¢ ludzie wyznajacy
rozne religie w tlumienie niepokojoéw tego $wiata?

Asyz — modlitewne spotkanie o pokéj na swiecie

W dniu 24 stycznia 2002 r. przedstawiciele réznych religii spotkali
si¢ w Asyzu na modlitwach o pokdj w obecnej sytuacji na §wiecie.
Papiez Jan Pawel II zaprosil ich tam na ,,pielgrzymke pokojowa”
Otoczony wieloma tysiacami wiernych, Papiez podsumowal w swoim
przemoéwieniu koncowym intencj¢ modlitw wznoszonych zgodnie z ro-
znymi przeslankami w poszczeg6élnych religiach: ,,Nigdy wiecej prze-
mocy! Nigdy wigcej] wojny! Nigdy wigcej terroryzmu! W imi¢ Boze
niech kazda religia §wiata niesie sprawiedliwo$¢ i pokdj, przebaczenie
i zycie, milo§¢!”'8, Wsérod uczestnikoéw tej pielgrzymki modlitewne;j,
oprocz przedstawicieli roznych chrzescijanskich Koscioléw 1 Wspoélnot,
federacji i zrzeszen, znalazly si¢ réwniez autorytety reprezentujace
wielkie tradycje religijne $wiata: judaizm, islam, buddyzm, szintoizm,
konfucjanizm, dzinizm, sikhizm, hinduizm, zoroastryzm oraz tradycyj-
ne religie afrykanskie. W skladzie delegacji kazdej z tych religii
uwzgledniono tez palete rozmaitych, na co dzien czg¢sto wykluczajacych
si¢ wzajemnie, tradycji.

Na jakiej podstawie mozna bylo podjac taka inicjatywe? Juz Sobor
Watykanski II w Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrzes-
cijanskich ukazal perspektywe, z ktorej nalezy widziec¢ te religie w ich
stosunku do Kosciola. Pod wzgledem poczatku wynikajacego z faktu
stworzenia i swego boskiego konca narody zamieszkujace obszar ziemi
tworza jedna spolecznos¢. Boska ,,opatrzno$¢, $wiadectwo dobroci

8 Przemowienie Jana Pawila II w dniu 24 stycznia 2002 r. w Asyzu; L’Osservatore
Romano 3/2002, s. 9.
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i zbawcze plany rozciagaja si¢ na wszystkich ludzi, poki wybrani nie
zjednocza sie w Swietym Miescie, ktore o$wietlone bedzie blaskiem
chwaly Boga i gdzie narody chodzi¢ beda w Jego $wietle” (DRN 1).

Historia ludzkosci ze swymi wojnami miedzy narodami Swiadczy
0 jej niepostuszenstwie od poczatku i o utracie tego stworczego
postanowienia. Po tym, jak Bog w Chrystusie, ktéry jest ,droga
i prawda, i zyciem” (J 14, 6), ponownie pojednal ze Sobg ludzkosc,
Kosciol moze dawac swiadectwo o Tym, ,,w ktérym ludzie znajduja
peli¢ zycia religijnego” (DRN 2).

W szczegdlny sposdb Papiez zwraca si¢ zatem do chrzescijan: ,,Nasz
Mistrz i Pan, Jezus Chrystus, wzywa nas, abySmy byli apostolami
pokoju. [...] Umierajac na Golgocie, Jezus Chrystus wyryl w swoim
ciele stygmaty milosci Boga do ludzkosci. Jako Swiadek zamystu
mitosci Ojca, stal si¢ «naszym pokojem On, ktory obie czgsci [ludzko-
sci] uczynil jednoscia, bo zburzyl rozdzielajacy je mur — wrogos$ét»
(Ef 2, 14)”Y. W §$wietle tego wydarzenia dziejowego ludzie w rdz-
nych religiach oczekuja ,,odpowiedzi na glgbokie tajemnice ludzkie)
egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszaja ludzkie
serca” Stad tez mozna mowi¢ o roéznych srodkach wyrazu, typo-
wych dla religii niechrzescijanskich, jako o wspolnej podstawowe)
sprawie. ,,Tak tez i pozostale religie rozstane po calym swiecie usiluja
na rozne sposoby zaradzi¢ niepokojowi ludzkiego serca, przedstawiajac
drogi, to znaczy doktryny i reguly zycia, jak rowniez $wigte obrzedy”
(DRN 2).

Papieska inicjatywa modlitw o pokdj miedzy narodami zaklada
zatem ten wla$nie zwigzek. Obejmuje on okreSlony stworzeniem cel
stanowiace] jedno$¢ ludzkoS$ci, jego Swiadoma utrate i jego przy-
wrocenie w pojednawczym dzialaniu Boga w Jezusie Chrystusie — jako
podstawg i przestanke dla wszystkich ludzi®.

»Przybylismy do Asyzu w pielgrzymce pokoju, aby jako przed-
stawiciele roznych religii zada¢ sobie przed Bogiem pytania dotyczace
naszej odpowiedzialno$ci za pok¢j, aby prosi¢ Go o dar pokoju
i zaswiadczy¢, ze wszyscy goraco pragniemy, aby Swiat stal si¢ bardzie;
sprawiedliwy i solidarny”?!. Poprzez samokrytyczne sprawdzenie wlas-

¥ Tamze, s. 8.

 Staje si¢ to wyrazne, kiedy Papiez zwraca si¢ do obecnych w Asyzu chrzescijan: , Nasz
Mistrz i Pan, Jezus Chrystus, wzywa nas, abyémy byli apostolami pokoju. On przyjat
i potwierdzil zlota zasade madrosci starozytnej [...] Znalazly one swe dopelnienie w przy-
kazaniu nowym: ,Milujcie si¢ wzajemnie, tak jak Ja was umilowalem” (por. J 13, 34).
Tamze.
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nej gotowosci do pokoju wiara chrzescijanska potrafi si¢ wlaczy¢ do
wspolnoty wszystkich tych, ktorzy umieja dostrzec réznicg migdzy
swoimi dazeniami religijnymi a ich urzeczywistnieniem. Warunkiem
jest przy tym to, zeby drogi, ktoére wskazuje religia, stuzyly pokojowi.
Do ,filar6w”, na ktorych opiera si¢ wstawiennictwo za pokojem
migdzy narodami, naleza ,,zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci
1 gotowos¢ do przebaczenia” To pierwsze odwotuje si¢ do potencjatow
konfliktowych, sprawiajacych, ze dazenia religijne ciggle napotykaja
ograniczenia. Impuls do przezwycigzenia tych granic tkwi w urzeczy-
wistnieniu tego, co w postaci czgsto jeszcze ukrytego spelnienia lezy
u podstaw wszystkich dazen religijnych wsrod ludzi. Walki, ktore
ludzkos$¢ prowadzila i prowadzi do dzi§ w imig religii, odstaniaja tym
samym jej sprzeczno$¢ z celem, jaki zaprowadzajacy pokd) Boég
przeznaczyl im w Chrystusie do spelnienia. Gotowos$¢ do przebaczenia
staje si¢ zatem ciagle nowa gotowoscia do nadania waznosci wlasnej
religii zgodnie z jej przeznaczeniem. Jej celem jest nie tylko prze-
zwyciezenie obarczonej wing historii ludzi w ich religiach. Ma ona
raczej otwiera¢ drogi wiodace ku sobie na polach napigcia terazniej-
szosci. Wskazuje ponadto cel, jaki ukazuja jeszcze na razie wszystkie
tesknoty religijne ludzkosci:

»Jesli pokdj jest darem Boga i w Nim ma swoje zrédlo, to jak
inaczej, jesli nie w $cistej i glebokiej relacji z Bogiem mozemy szuka¢
pokoju i go budowaé¢? Do budowania pokoju z zachowaniem ladu,
sprawiedliwosci 1 wolnosci potrzebna jest przede wszystkim modlitwa,
ktora oznacza otwarcie, stuchanie, dialog i — ostatecznie — zjednoczenie

z Bogiem, pierwotnym zrédlem prawdziwego pokoju”?.

tlum. Barbara Florianczyk

! Tamze.
2 Tamze.
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